





يختضير :المدزان "فى ' تفشون: الفران 


كاتت: 


نشرت فى الطباعة: 


سازمان حج و اوقاف امور خيريه - اسوه 


رقمى الناشر؛ 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس ا ا ل م م م م ل م ا ا م م م اط 8 
مختصر الميزان فى تفسير القرآن المجلد ” موي ل اا ا ا ارا رت ا ا ااا 32 
اشاره قتعم معدب ددخع مد دم جد عفعت دف وطط ند عقن عفدت فعه انافاع عفدت دن وداندث عق عدخ تشع اندم فقخ عط قدة عطا ا ملعةخ عطودطمة اططاعدمة عق عدخ خط اند هذه ادع 17 
اشاره ا م ا تمشت شمشض2اتشهتمشه شت ص ساتسصششْصا شل شم مت سا ااا ات د ااه اند ا زا 
سوره المائده مدنيه و هى مائه و عشرون آيه لع دع جع د ديد حسام جح ددحم د ع كم عر دده جد عرد د مرجع حم دي حا عزن عت داد ده جع كت ع حك عع د + دا حم جه ع حرط جما دحت در حا عاك دم م عد د 117 
اشاره وداه ووو ع عورد ونام عون د عادت دع دن وياد داجن دجاوت فح نت وجا وك جاع 2 دعا ول جيه دامج اكت دجاو دح جا وجوه لجان دعا جو جا داجو عاج دان قح بن دياوو حجنت دعاو وك ون واباد ون ع 2 1117 
أسوره المائده (3): الآيات ١‏ الى "] 0 00 
اشاره عد لك ندر د عر سح اد عد اواك امت لتنج جات م كو دست جانا ل لمات نت جحت لد كمد كد جات امات تنج حت انا كك كدج اناد لمت 2315 اانا مانت طاح ناد المت حت 2 داك نا مانت جات اد امن تانج وات قات و ا 017 

بيان: حم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا 0 رين 

بحث روائى آخر ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا 1[ 1 0م 

أسوره المائده (3): الآيات 5 الى 5] 0 
اشاره مما ا ا ا ا ا ا ا ص ل ص ل سس صا ص لم ئس م عم ام بي نعي سم هد 80 

بيان: ا نا ان ا ان ذا اا اا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اس ا ا ا ااا اس اس اس اس لس أ 

أسوره المائده (8): الآيات ع الى 7 ا 0 
اشاره لانو موا لقا كات ا مح لفطو ل و مط دا ا مب ا لد رك نر متا لاد خرن كت ل كد دب حفر اك ل نم لكا م كناك لنت ام ا من دم ا رم 

بيان: الا ان ان ان نان نان ان نان ان نان تن بن نان نان نا تمن نان نان انان نان نا اننا نان نان اننا نان نان ان لحان نان ان نان ان تن ان انان انان نان انان نت ساس لمان نان سان اسان سن ساس لاعن سس ساس ام ل سس سس ات لس ل ل لل لل ل ل لد عع 

أسوره المائده (0): الآيات 6 الى ]١5‏ ا ا ا ا ا اك بن ا زرا 
اشاره حك م اسح طح #السددة كد ور واد فوص اع ند درة كمد خرع عرد داق غرت زع وناج 3 كلد 2ع مود اد اق فرت 6ع ند دغ كلد 6 ع موا دشنت جك دج ارفج دا ع اضرع نح مواد مره جاع نرم ع قاد كب قر وه ف ةلت 1/1 

بيان: حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا بن 

أسوره المائده (0): الآيات ١8‏ الى ]١9‏ ع ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ار 
اشاره للم كا برا اا ااي ا ا وا ايز ا يا ا ااا ا اط دبك كات 7083 

بيان: اح اح ان ناا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ا ا اا ااا ا ااا ااا اس ااا اساسا لس أ 

أسوره المائده (8): الآيات ٠١‏ الى ع؟] ااااا ا اااا 010 اا 000 
اشاره له اقرح حي اح كاد رك حرا راوع عط عق سدزع مز حو م رد عار سيط عاك لماجا لط اق لد رع كارع حارع اق دوع لع اسع ا رع لاح سالط عاق لع قا عاد اماع اق كد بع لاع دع اق دز عا عاك ف دبع تلاط داعا ع كلع كاعد اصع فك بع لاع دع عاق دل مداع 2 912 


بيان: 3 
أسوره المائده (0): الآيات /1” الى ”7 "] ا د مام سي ب د م تي ابت د عو ات ا ا بج م ا اا و ا ا ل د با ا ل 10 
اشاره ااام ممم مش ممصم اموا ائ ١‏ اتشٌشْماو يت م اا ما عع ابا 30 1 
بيان: وي ل ا ا ا ا ا اا ا ا 1 ا ا كو ا اا اد اك اك ا عي ا ا رك دو اله وا ا ع رك ا ات ل جرد 6 101 
أسوره المائده (0): الآيات 7” الى ]6٠‏ الك حي ص وي يي بع حا ا يي حصي لا يي مين عيب جد يه ب جح نسب حفن بدو د ١‏ 
اشاره سنك تدش شعت 5 2ج دمج 5 تع قت شب دده حت 4ش تت سردت ع حرس ده عرد ده عه ده مسد مدت معد ع مد كط د كت د ف عر حك مدت ته رع عرد كك عدر ع ده كت كه ل ع 10 
تيان: ا ا ا 1 ا 
أسوره المائده (): الآيات 5١‏ الى 12٠‏ لكشا دم اا امات ماد ااا مايا اا ا ان ا دا لوادج حا د لاه حزن جاك اا حا ااا نان عد اد اا اا ا 1110 
اشاره ااا ااا اا ا اا اا ا ا ا اا اا ااا ااا اا اس 319 
بيان: لانن اط ان اط ده انان عدن ادا تدا كا رن عد ادنك عن نت رن كا دت ن ك ان نت تاد نا رن تاد تنا لات اك ادك كوا ان و ا 10/1 
أسوره المائده (0): الآيات 2١‏ الى 25] ا 010101 0 
اشاره ا ا د ا ا د اك ل ا 0 5 7ك 0 25 2 د ا ا 1 ل د 7ك ل 2 22 2 1 2 20 ال 
بيان: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ان 
أسوره المائده (8): الآيات 20 الى عه] و لت ا ران ١‏ ل ا ا ا ا 8 ا ا ا ف ا ا 5 11 
اشاره لا 1 
بيان: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا ا ا ل 
بحث روائى: ا ا ا ا 000 20 ل د زد 
أسوره المائده (0): الآيات 1ه الى ءعع] 00 ااا 
اشاره اله نع سني ةب 1 ب 33 33 5333335333557 03 نف تقس 22 3333 3ن 2323 313 3033305 تاد وت 3و 67د تاقد 3سا 23 303 ةد لقن تاذ ف تبر 1 12 
بيان: ياك كدادع كتردات د د ذاه لداع ودنع عدم كمه 2 عدم قد هه عدم مع جره ع عنام وزع قرع ع ددم ماع هه عاترك قاع دروا عدت 26 دع ع عد اده عع عع دمر 12ك 2ع 2ع دام و2 هه عدم 4ك ع د عدم قاع هه عاك وا ده و 216 
أسوره المائده (0): آيه لاع] ا اا ا ا ااا 00 
اشاره 345332215132 بط 23153 333 32 لنت تن 5312 23333 333 553 1ن بت 3ن 5323335 33533 ث3 1 تن 3 1ن نت قن د لات تننة 11/4122 
بيان: + اح جاح ا احا ا اا م ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ساسا ساس ساس سس ل 10 31 
بحث روائى: لمي اا و ا ااا ا روي سي خا اي و ل شيا اا اط بي اا وا واوا يا ا ابا ا وب صا لي راو اوج 1/6 
أسوره المائده (): الآيات 68 الى 82] م مي يي ااا ا ااا اااي ااا ااا ٍ001012101 ا 0 


بيان: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل 
أسوره المائده (8): الآيات ١١7‏ الى ]١١8‏ اي ا اا 0 
اشاره هاما ديات مد اداه دام ادا دادا ناوا جره داو كسام وام دساح ع كردا ماحد د اماد او دوا امام دس سداد د احاح وماد د اسه مد امد ا روا ماح مداه مامه معدن ماد دس واس ددع 17 
يان م ص ا ا ا ا 
أسوره المائده (0): الآيات ١١‏ الى ]١٠١‏ ا 00 
اشاره الع شا م 
بيان: لوحم دم يا اد ع ام عر دا جزكه عاك عا خاي حر ات خط اكاك كاك انه ا رع حا كر جاه ركه ا ان خاو عر ار برط جاه ركه اك ان حا رج ا يع كو ركه اك ا اط ةئم كر ا ار اك انة ح ا كي حر قا 6 11011 
سوره الأنعام و هى سبع آيات ودح توعدو دن دعا دو بن وتادن 2 ججح ب جاده وح دان ده دياك جنع د ماده وح جد د جك ح دع ب جاده باع دان وه ادك مع د جاده عجن د عادوك ده دع وو د ود مح دع دعسا +11 
اشاره ل فطع و قا ل اا ات شي قي ا تت وى قا ل ات ات ات وا كا و سا لل قاع م ساك ا عبات ا ل ل لها عق ال وباك ات ب عام عت قا ا ا 00/1 
أسوره الأنعام (ع): الآيات ١‏ الى "] قوفف ةم عن م ع م م ا ا 
اشاره الا ل ا وان اما ا حك مار عي وف ا لج عا اط حرا عاد ل عد جايو د ام رجي ذا جر عأ عه مده كن أن أله جار عكر ارت جام ات أ توا وا كد ب ع ان أت أ لولم عا اا د عام حر حاو لدت أ عاج رد تر 11/1 
بيان: مواد كد دعي وكا عد ببامي داك عد تبا نا عا جد تياد دا د د قيادح عأ د مايه بايا عد تما نا عألا دب ا تماداع ول د تبا داح يأ جد تمانيه داك عد تما داح علا جد ببادام عاك عد تا ساح عأ جد كبام داك عن تيا داج 3705 11/5 
أسوره الأنعام (©): الآيات 5 الى ]١١‏ اكد فتمهقع خذدة د موعن مذ مدو عند دف عخع دونه شطع دذدة ممع ذو ذمدوع ند مفععكع دطوخه دنع ددن م عخه نن و ذمسوع د وفمعخ طفن انا 
مار اا 1[1[1[1[1[1110[ [ [ [ 1 ااا 
بيان م ا اا 
أسوره الأنعام (ع): الآيات ؟١‏ الى ]١8‏ موص لوف م فص لم مفو نمو الل بة فو كم مفض تم مظ ةافح لوو كم فوج و بلوة ‏ و00 
اشاره الا ب 
بيان ااا ااا اا ا ا ا 
أسوره الأنعام (ع): الآيات ١9‏ الى ]٠١‏ ا ااا 1100 1 1 1[ زذز111اااا ا 0 
اشاره و ا بداو الب نع وكا واوا 215 ذم ودر الما دا و وا واب و0 ل ود فيا ل ل وال ا ا ا 1 
نان ممم قم شم اا ا ا م ع 
[سوره الأنعام (2): الآيات ١؟‏ الى ”7؟] اي زر 
اشاره ل ا ا م 
نيان عا ا اا ا ا ا ا ا ل ا ا ا د ما ماو 3 1 


أسوره الأنعام (ع): الآيات 8؟ الى ع"] 000 ا 00 


بيان ل 0 
أسوره الأعراف (7): الآيات ١١17‏ الى ]١١17‏ ل وق ل 2م 
اشاره 100 ا ا 0 
بيان: اد دك 2 كد اد د ترمد مااجد ع ات 2 تكد عا جد زرك عاك عاك 212 اما جك ك2 يكت جك رك 2 مداكد عازج 2 نالك درك امرك ات رو تكد ماج 2 كت اكد عا 2ر2 مااع جك مات ورك دما زاك 222 اكد جاجز ين مااع رم كدي 0010/8 
أسوره الأعراف (7): الآيات ١8‏ الى ]١85‏ ل لش ا ا د 801/10/22 
اشاره لي ااا قا أو لع ف الاق 
بيان: ا سايق 
أسوره الأعراف (73): الآيات ١08‏ الى ]١2٠‏ ار را ا ا ار 1 0 
اشاره ال ا ا ا اك ا ا و اا 1 
بيان ال وااو و اباط م م 0 
أسوره الأعراف (73): الآيات ١28١‏ الى ]١1١‏ ااا ا ا اا 1 11 1 
اشاره وتوا ذه ويا م ادوم حو دق حوبي كم سو حادق موييك سوق حو ول ف حو ح امك هجوو مطركه ف أمراه أن توا مط وق ام سوك مب ويل مولعل 2110 
بيان: لمعه متمد عمعة كد مط فاضي متتس اماد قيطي ولاساماط عمط طبه عاد اطخ ختمل موصن واد وس فم لاد واس وسو فبن ولا مان ولس فب 
أسوره الأعراف (7): الآيات ١77‏ الى ]١17*‏ ار 
أشارة ات طاح ره اا و اا 711ل 101 اله ف جا ع دقع الا لود ف ل اصح د ل اواو دح ا كماع دع 1014 اتاو فدح ا واج فح ل اواو دح ا و فقو وج 201081 
بيان: م اياج اموا ل ذاه عم ع الاو ع عه الاي كلع عرو عاذو و حعي اع ايا أو مرج هحود اناتأ تعرج اج أتذهاكو قعه او اهاخأ عرد تاي د رجا ج97 72010 
أسوره الأعراف (7): الآيات ١74‏ الى ]١179‏ مط اس ا واي موا قف قا اي قوط اسه ص و ف يا قت جا ميات قر فل اا وجي مات عية فلا اا قي دل ده عات ذه دل عبات خب ولك الغ از 
اشاره ل يا اا اال ماسوب ناولسب او اس اك 8 
بيان اا ا ا ما امع ا مول لقاع 
أسوره الأعراف (73): الآيات ١18٠١‏ الى ]١88‏ ا ل ا 2 
اشاره ملعم اا و و ا ا ل ا ل شي باط ل لال ات تا تيش ل بام عت نو #إغوع 
يا ته متحي ماو اراك لاله باللاو الال لع وال ف لد موقاف دا ند با ناه باك يناف يال 2 واف ناه رلته انا عن عه روا مده اطي روشا عرد اله موا لد لقي بئات ع لوالا ل عا ل وال 1 
أسوره الأعراف (7): الآيات ١817‏ الى ]١8/8‏ ف امش اك اق عاق ل را 21 لقعا ااه قا لل ككل جاه عد اعلا لل ا و الاج 1 2111 
اشاره وتوا قو جعي لبقا انوج ع ا مجع قا سوج ها ستوع قا سمج م ا جتجع حا سوق جع جنوه مقا ااحوع جما جنوه امع امحوع عع جنوه امع اصع امع وام م 


أسوره الأعراف (7): الآيات 189 الى ]١94‏ ل 6 


اشاره اذى امعد سس 3ت الدج امسو ع ارد قو االسطاوز تج لوطه اللاجاوزطو اف وو وج تو مخ وا طقن تج اسسخ سي و بتع ب استط سخ ع بت ب 2 
كان ل ل ا 
أسوره الأعراف (7): الآيات ١99‏ الى ١8‏ ؟] قي عي انه ثب عد دان لان ةدر نان عد اننظ بو ناك ثب ع ان ظ امل در م ال تاه د سأ ناب بو مدان رباكا ددن لظ بعاد ساد وب دب انلا زايا 2031 
اشاره ل ا امس له اسه امنما ا او ماوع 
بيان: ب ع دوه عا دوي نم نم كد ونام ع جاجع دوت جات 32ت 22 2 مداه مجم هعس دن كمه ددس دعن مه كر اود م سوه ع كه تسعد تدم ساد وام د ساعد عدم مف دون مواد تدم اعد 201 
سوره الأنفال مدنيه و هى خمس و سبعون آيه مس مه م مه ممه م م مه مم مه ممه م مه م مه مم مم ممه ممه مم مه مم م م م مه مم م م م مه مم مه ممه مم مه م مه مم مه ممه مم مم م مه عم مه ممه عع م معد لامع 
اشاره حم ل ا مق مق ألقة 
أسوره الأنفال (8): الآيات ١‏ الى ع 22822555232 د قرة 3322 328585223 32 35 5221083225528 33 532 2 385332255 5 32 8012 3 3222255 33552 222 2 23833232 28 5 37 452 5 25 2د رلا للع 
اشاره لصت ا ا ا ا ا ل ا اي فشي قلقت اا تا مدل طق ويا لاع 
بيان اا ا الا او ا م اع ا ا 

و بئرى ذو حفرت و ذو طويت وبكلو---#888##8#89ة95999##8ك2-67976998>-7-ب47ك2>2©2621616965>-2ك2كك2ب-222257كج >4 2 از 
أسوره الأنفال (8): الآيات 7 الى ]١5‏ ا و يرجي ع رن ع و ري ل لج يا ا و ع ات م 2 
إشازة شع شع وق فق شو سم قو ددرتم ع عه شب وج ع م عم ط بطع عم مم شع ا ع ا ااا ها اا مت عد ع عه لمع افير 
بيان ا يا ا ا اا وا ا ا 2 
أسوره الأنفال (8): الآيات ١‏ الى 9؟] - ممصا م ل اما ل م اا ما ا ا ل صا د ا ع اك أ اد ع و عد اك ا كسرع ا ا عام اك ل ا ع در 1 2/10 
اشاره و وماتوية لخ ف دوه ناه موو اط دعو عات كاه سو لاذه اممو وه مووز الله مجو نوراه أجووو ل نواد ونه نوا عوو ل نواد تومه نواد وول لد تون انوا حو 21011 
بيان ا ار ا لام ا دابا م نالا اداه اد بويا #باع 
أسوره الأنفال (8): الآيات ١‏ الى ]5٠‏ - 2222 2312 20027 اق باد قم ف ل لوا جك ل 6ق ون 23 01 252222 1 1 د لد 12 0 ل قد د 2 
اشاره اا ا م ا سا ا ميو ار 
بقِان م ادي ا د ا ب ا 1 ا بي تي ال بي ل دي 0 ب قا اه 1ب قا ا ادق ع ال ل 0 
أسوره الأنفال (8): الآيات 68١‏ الى 25] طاطم ده مع رود جد دد وا عاج عه مد ادك ةط كردا ددحت عرد ود ادك حت طط رده اداع عد عاد كلع د حت داعت مد عد دك و عه جد اوج «د ده دط رطع ده مت قدت ع 
اشاره اس لضت ا مح شاع بويت ا عيقع 
بان ا سه ام صا ف سه ع لق عام ساد ل 1 ج2201 
أسوره الأنفال (8): الآيات 00 الى عع ا ل ا ا ا ا ا 1 


سوره التوبه مدنيه و هى مائه و تسع و عشرون أيه 0 1 1 1 1 1 1[ 5151 515151051ة15*#ة#7[10ا[3#©3 ا ا 
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سوره المائده مدنيه و هى مائه و عشرون آيه 


اشاره 
:. 
بشم الله الوَخلطن الوَحيم 


[سوره المائده (): الآيات ١‏ الى "] 


اشاره 
1 0 5 ل 7 

بشم أل لخن ج0110 ألا أَبّها ألَذِينَ آمنوا أَوُْوا بالْعقُودِ أحلّث لكم هيع الأنكام إلا2ا يليم عليكم ير مُلَى ألصّيِد 

َ أَهُمْ حُرْمٌ إنَّ آله يكم نا اماه ا ار لو ود 0 

اب ام يعون ذل من و و وطلاوإ علقم اسلر وأ يغرة م ين قوم أ 
م ل ل ا ّ 


م “من ا له و م 


مو لخم لحري و حا ال و لتر اسار َمتَرَدٌَهُ وَ ألنِبحَهُ وَل أكل أَلسَيِعٌ إلا 


و علوت 5 5 3 و 7 
لقب وأ تيه ب ُلك فق فيو تدس الِنَ كفو بن دب م فلا تَحْشوْهُمْ وَ إخشؤنٍ لِيَوْمَ أكملت لكم ديتكم وَ 
فقت عَليكم تشقق 3 زوِييث لك الإشلاء ويا فقن أططة فى مفنضو غير لايق إن إن اللهغثُوة وسيم () 


بيان: 


قوله تعالى: يا أَيَّا الّذِينَ آمَنُوا أَوْقُوا بِالْمُقُودِ العقود جمع عقد و هو شد أحد شيئين بالآخر نوع شدّ يصعب معه انفصال أحدهها 
عن الآخر»ءكعقد الحبل و الخيط بآخر من مثلهءو لازمه التزام أحدهما الآخرءو عدم انفكاكه عنهءو قد كان معتبرا عندهم فى 
الا-مور المحسوسه أولا ثم استعير فعمم للامور المعنويه كعقود المعاملات الدائره بينهم من بيع أو إجاره أو غير ذلكك.و كجميع 
العهود و المواثيق فاطلقت عليها الكلمه لثبوت أثر المعنى الذى عرفت أنه اللزوم و الالتزام فيها. 


ولما كان العقد-و هو العهد-يقع على جميع المواثيق الدينيه الى أعنذها اللدمن عباده هق أر كان و أجراء “الت حي و سائر 
المعارف الأصليه و الاعمال العباديه و الأحكام المشروعه تأسيسا أو امضاءءو منها عقود المعاملات و غير ذلككءو كان لفظ 
العقود أيضا جمعا محلى باللام لا جرم كان الأوجه حمل العقود فى الآيه على ما يعم كل ما يصدق عليه أنّه عقد .)١(‏ 


و 2 هك م لا بو 
قوله تعالى: أَحِلّتُ لم بَهِيمَهُ انام إلذ 8 يلل عَليِكمْ الخ؛الإحلال هو الإباحه و البهيمه اسم لكل ذى اربع من دواب البر و 
البحر على ما فى المجمع»و على هذا 


١ ص‎ 


-١‏ 0 .المائده 5-١‏ كلام فى معنى العقد. 


فإضافه البهيمه الى الأنعام من قبيل إضافه النوع الى أصنافه كقولنا:نوع الإنسان و جنس الحيوانءو قيل:البهيمه - 0 عليه 
فالاضافه لا-ميّه.و كيف كان فقوله: ل كم بَهِيِمَهُ لاقام أى ده الثمانيه أى أكل لحوهنهاء وو له 1 ما يتللا عيكو 


3 


إشاره الى ما سيأتى من قوله: «حُرّمث عَلَبِكمْ الْمَيّهُ و وَالدُمُ 4 لعن التريو ول آمل يكن الله واالايه: 


و قوله: اغَيْرَ 6 الصَّت وَأَع خُوُمٌ» حال من ضمير الخطاب فى قوله: «أحلّتُ كن و مفاده حرمه هذا الذى أحل اذا كان 
اصطياده فى حال الإخرام "اوعدي من الظباء و البقر و الحمر اذا صيدت,ءو ريما قيل:إنه حال من قوله: وفوا أو حال من ضمير 
الخطاب فى قوله: لل عَلِكُةْ؛ و الصيد مصدر بمعنى المفعول»كما أن الحرم بضمتين جمع الحرام بمعنى المحرم اسم فاعل. 


- 


0 
8 ! أنها الذي آمنُوا لآ توا ملهاير رَاللَهِ َلآ الشَّهْرَ الْحلامَ وَ لآ الْهَدْىَ وَ لآ الْقَلائِدَ وَلآ آمّينَ البعِتَ الْحلام يَتتَُونَ فَضَادٌ 


مِنْ رَّهمْ وَ رِضَلياناً خطاب مجدد للمؤمنين يفيد شده العنايه بحرمات الله تعالى. 


و الإحلالل هو الإباحه الملالزمه لعدم المبالا-ه بالحرمه و المنزله»و ينعين معناه بحسب ما أضيف إليه:فا حلال شعائر الله عدم 
احترامها و تركهاءو إحلال الشهر الحرام عدم حفظ حرمته و القتال فيه»و هكذا. 


و الشعائر جمع شعيره و هى العلامهءو كأن المراد بها أعلام الحج و مناسكه.و الشهر الحرام ما حرمه الله من شهور السنه القمريه 
و هى:المحرّم و رجب و ذو القعده و ذو الحجه.و الهدى ما يساق للحج من الغنم و البقر و الإبل.و القلائد جمع قلادهءو هى ما 
يقلد به الهدى فى عنقه من نعل و نحوه ليعلم أنه هدى للحج فلا يتعرض له.و الآمّين جمع آم اسم فاعل من أمّ اذا قصدء و المراد 
به القاصدون لزياره البيت الحرام.و قوله: ايََنَعُونَ فَضَال .حال من «آمينَ 


ص :1 


و الفضل هو المال أو الربح المالى»فقد أطلق عليه فى قوله تعالى: قَانْقَلبُوا ينغم مِنّ الله وَقَضُلى لَّمْ يَمْسَثِهُمْ سوَءٌ (آل 
عمران؟7١/)و‏ غير ذلكك أو هو الأجر الاخروى أو الأعم من المال و الأجر. 


وقد اختلفوا فى تفسير الشعائر و القلائد و غيرهما من مفردات الآديه على أقوال شتى؛ والدى آثرنا ذكره هو الأنسب لسياق 
الآيه.و لا جدوى فى التعرض لتفاصيل الأقوال. 


خم 1 


مزيدا فيه-بمعنى و هو الخروج من الإحرام. 


لا َس د موي د 0 5 2 9 8 8 0000 و ع 
للمعصيه لأنها محموله من حيث وبالهاء و للعقوبه الماليه و غيرها لأنها محموله على المجرم.و ذكر الراغب أن الأصل فى معناها 


القطع. 


والشناآن العداوه و البغض.و قوله: «أنْ صَدَُوكم) أى منعوكم بدل أو عطف بيان من الشتآن» و محصل معنى الآيه:و لا يحملنكم 
عداوه قوم و هو أن منعوكم عن المسجد الحرام أن تعتدوا عليهم بعد ما أظه ركم اللّه عليهم. 


ولفهاك و او وا على ال وَ ُو و لا ماوَنُوا عَلَى الْإثُم و الْعآنٍ المعنى واضحءو هذا أساس السنه الإسلاميه»ى قد فسر 
اللهتستحانه لاقن كله ,الأ ماكز الاسباق فى العاد اك الجعاملات كبام في وله كمال وى لبي مَنْ آمَنَ باللهِ وَ اليم 
الآخر الآآيه(البقره1717/)و قد تقدم الكلام فيه.و التقوى مراقبه أمر الله و نهيه.فيعود معنى التعاون على البر و التقوى الى الاجتماع 
على الايمان و العمل الصالح على أساس تقوى الله.و هو الصلاح و التقوى الاجتماعيانءو يقابله التعاون على الإثم الذى هو 
العمل السيئ المستتبع للتأخر فى امور الحياه السعيدهءو على العدوان و هو التعدى على 


٠١: ص‎ 


حقوق الناس الحقه بسلب الأممن من نفوسهم أو أعراضهم أو أموالهم و قد مر شطر من الكلاءم فى هذا المعنى فى ذيل قوله 
ا '] أَبّهَا الَِّينَ آمَنُوا اصيرُوا وَ لابوا وَ لابوا الآبهء (آل عمران١٠٠/)؛فى‏ الجزء الرابع من هذا الكتاب. 


00 ]0 
0 : 
ثم أكد سبحانه نهيه عن الاجتماع على الإثم و العدوان بقوله: «وَ انَقَوا اللَهَ إن اللَهَ سََدِيدٌ الْعقاب» و هو فى الحقيقه تأكيد على 


تأكيد. 

1 : 
قوله تعالى: حَرّمَتُ عَلَيْكُمُ الْمَيَهُ وَالدَّمُ وَ لَحْمُ الْخترير وَ كل لو نل فس لا ريف كر نا نزل من القرآن قبل هذه 
السو اساي لاه لسن وي ادس ود شفط حي ل سو ققد رن اي قل لا ل ا ا 
أوججى ِل محوّماً عل طاام تطعمة إلا أن كوت ميئة أ دما مد موسا أو لخم جتزير إن رجش أو فقا أجل ل الله به م 
فاو 1 انر كل قار رهم العام اونا الى عَرَءَ عَلَيْكُمُ الْمَيَه وَالدَّمَ 000 
ب لع اله من اضْطو ربغ ولا عاد كلا ثم عليه إن الله َفُورَ رَحِيم (البقره0107). 


١ اع‎ 


والآيات جميعا-كما ترى-تحرّم هذه الا ريعة المذكوره فى صدر هذه الآيه و تماثل الآبه أيضا فى الاستثناء الواقع فى ذيلها 
بقوله: «قمن اضَطوَ فى مَحْمَصَهِ غير مكطانِضٍ لِإنْم قَنَّ الله غَفُورٌ رَحِيع» فآآيه المائده بالنسبه الى هذه المعانى المشتركه بينها و بين 
تلكك مؤكده لتلكك الآيات. 


بل النهى عنها و خاصه عن الثلا-ثه الامول أعنى الميته و الدم و لحم الخنزير أسبق تشريعا من نزول سورتى الأنعام و النحل 
المكيتين»فإن آيه الأنعام تعلل تحريم الثلاثه أو خصوص لحم الخنزير بأنه رجسءفتدل على تحريم أكل الرجزءو قد قال تعالى 
فى سوره المدثر -و هى من السور النازله فى أول البعثه- : وَالدّخْرَ فَاهْجَوِ (المدثر0). 


و كذ لكك ها غذه تعالق نقوله: وو العتخيفة و المؤ قو 45و المتزذية و التطحة ولا كل الف : 


١١:١ ص‎ 


جميعا من مصاديق الميته بدليل قوله: «إلا لما ذَكَيْة» فإنما ذكرت فى الآه لنوع عنايه بتوضيح أفراد الميته و مزيد بيان للمحرمات 


من الأطعمه من غير أن تتضمن الآيه فيها على تشريع حديث. 


7 5 4 7 2 10 َه ما ره ملا لام 9 ءِ 
و كذلكك ما عدّه الله تعالى بقوله: «وَأا وبح عَلَى الْنُضَب و أَنْ تَستفْسِمُوا الام ذلِكم فِشقٌ» فإنهما و إن كانا أول ما ذكرا ذكرا 
فى هذه السوره لكنه تعالى علل تحريمهما أو تحريم الثانى منهما-على احتمال ضعيف-بالفسقءو قد حرم الفسق فى آيه 
الأنعام»و كذا قوله: غير مُتََنِفٍ نما ا على تحريم الاثم» و 
لا 
قال تعالى أيضا: وَ ذَرُوا ظاهِر الْإِنْم وَبَأَِِهُ (الأنعام ١0017و‏ قال تعالى: كُلْ يا وم رين ارحس ا طَهَرَ متا وَل بَطَنَ و الْإمم 
(الأعراف "8/). 


فقد اتضح و بان أن الايه لا تشتمل فيما عدّته من المحرمات على أمر جديد غير مسبوق بالتحريم فيما تقدم عليها من الآيات 
المكيه أو المدنيه المتضمنه تعداد محرمات الأطعمه من اللحوم و نحوها. 


نار 
قوله تعالى: وَ الْمَنْحَبِقَهُ وَ الْمَْقُودَةٌ وَ الْمتَرَديَهُ و النَبِححهُ وَل أكلَ السَمْعٌ إلا ا دَكيتُمْ المنخنقه هى البهيمه التى تموت بالخنقءو 
هو أعم من أن يكون عن اتفاق أو بعمل عامل اختياراءو من أن يكون بأى آله و وسيله كانت كحبل يشد على عنقها و يسد 
بضغطه مجرى تنفسهاء أو بإدخال رأسها بين خشبتين»كما كانت هذه الطريقه و أمثالها دائره بينهم فى الجاهليه. 


والموقوذه هى التى تضرب حتى تموتءو المترديه هى التى تردت أى سقطت من مكان عال كشاهق جبل أو بثر و نحوهما. 


و النطيحه هى التى ماتت عن نطح نطحها به غيرهاءو ما أكل السبع هى التى أكلها أى أكل من لحمها السبع فإن الأكل يتعلق 
بالمأكول سواء أفنى جميعه أو بعضه و السبع هو الوحش 


١١: ص‎ 


50 
و قوله: «إلآ لكا دَكَيْتَم) استثناء لما يقبل التذكيه بمعنى فرى الأوداج الاربعه منها كما اذا كانت فيها بقيه من الحياه يدل عليها مثل 
حركه ذنب أو أثر تنفس و نحو ذلككءو الاستثناء كما ذكرنا آنفا متعلق بجميع ما يقبله من المعدودات من دون أن يتقيد بالتعلق 


بالأخير من غير دليل عليه. 


و هذه الامور الخمسه أعنى المنخنقه و الموقوذه و المترديه و النطيحه و ما أكل السبع كل ذلكك من أفراد الميته و 
مصاديقهاء بمعنى أن المترديه أو النطيحه مثلا إنما تحرمان اذا ماتتا بالتردى و النطحءو الدليل على ذلكك قوله: «إلآ ل دَكيتُم)» فإن 
من البديهى أنهما لا تؤكلان ما دامت الروح فى جثمانهماءو إنما تؤكلان بعد زهوقها و حينئذ فإما أن تذكيا أولاءو قد استثنى 
الله سبحاته التذكيه فلم يبق للحرمه إلا اذا ماتتا عن ترد أو نطح من غير تذكيهءو أما لو تردت شاه-مثلا-فى بثر ثم أخرجت 
سليمه مستقيمه الحال فعاشت قليلا أو كثيرا ثم ماتت حتف أنفها أو ذكيت بذبح فلا تطلق عليها المترديه»ءيدل على ذلكك السياق 
فإن المذكورات فيها ما اذا هلكتءو استند هلاكها الى الوصف الذى ذكر لها كالانخناق و الوقذ و التردى و النطح. 


و الوجه فى تخصيص هذه المصاديق من الميته بالذكر رفع ما ربما يسبق الى الوهم أنها ليست ميته بناء على أنها أفراد نادره 
منهاءو الذهن يسبق غالبا الى الفرد الشائع»و هو ما اذا ماتت بمرض و نحوه من غير أن يكون لمفاجأه سبب من خارج»فصرح 
تعالى بهذه الأفراد و المصاديق النادره بأسمائها حتى يرتفع اللبس و تتضح الحرمه. 


و قوله تعالى: وَل ذبِحَ عَلَى النُضّب قال الرغاب فى المفردات:نصب الشىء وضعه وضعا ناتئا كتصب الرمح و البناء و الحجرءو 
النصيب الحجاره تنصب على الشىء»؛ و جمعه نصائب و نصبءو كان للعرب حجاره تعبدها و تذبح عليها قال: كأنّهُمْ إِللِ] نُضْب 
يُوفِضُونَ (المعارج #©/).قال: «وَ ا ذبحَ عَلَى الْنُضُب» و قد يقال فى جمعه:أنصاب قال: 


ص 1 


وَ الْأنطَابٌُ وَ الَْرْلاُمُ و النصب و النصب:التعب. 


فالمراد من النهى عن أكل لحوم ما ذبح على النصب أن يستنٌ بسنن الجاهليه فى ذلككءفإنهم كانوا نصبوا حول الكعبه أحجارا 


يقدسونها و يذبحون عليهاءو كان من سنن الوثنيه. 


0000 معلا ع 5 : 
قوله تعالى: وَ أَنْ تَستَقْيمُوا باللا و الأزلام هى القداحءو الاستقسام بالقداح أن يؤخذ جزور-أو بهيمه اخرى-على سهام ثم 
يضرب بالقداح فى تشخيص من له سهم ممن لا سهم لهءو فى تشخيص نفس السهام المختلفه و هو الميسرءو قد مر شرحه عند 
قوله تعالى: يَشكلوئكك عَن الَْمْر وَ الْمَعْسِر الآبه(البقره14١7/)؛فى‏ الجزء الثانى من هذا الكتاب. 


قال الراغب:القسم قن التمكيية :1 انه 34 الشماا اجياو و تين اسراف رفسي ا اعساو قييدا كل أ زا بم ال 1 


مقي دمو 


أب مِنْهُْ جَزْءٌ مَفْسُومٌ (الحجر 6 (وَ تَبنْهُمْ أنَّ الَاءَ قَسْمَةُ بَينَهُمْ؛ و استقسمته سألته أن يقسمءثم قد يستعمل فى معنى قسم قال: 


2 1 
اهو ان تسْتفيد موا بالأزلا-م) عو ما ذكره من كون استقسم بمعنى قسم إنما هو بحسب الانطباق مصداقاءو المعنى بالحقيقه طالب 
القسمه بالأزلا-م التى هى آلا-ت هذا الفعلءفاستعمال الآدله طلب لحصول الفعل المترتب عليها فيصدق الاستفعال.فالمراد 

بالاستقسام بالازلام المنهى عنه على ظاهر السياق هو ضرب القداح على الجزور و نحوه للذهاب بما فى لحمه من النصيب. 


0 
لا 7 5 2 5 اه 
و قوله: اذْلِكم فِسقٌّ؛ يحتمل الاشاره الى جميع المذكوراتءو الاشاره الى الأخيرين المذكورين بعد قوله: «إلآ لما ذَّكيْتُم» لحيلوله 
الاستثناءءو الاشاره الى الأخير و لعل الأوسط خير الثلاثه. 


م كك 2 5 و لا سه > و د ع 08 
ولا تالو ازغ ينل ادبن كدرو لوق ويك 94 قوع و تشقون" أمرنالكنهقى لوه نياك ف .ولالنها عدبي فإذكد اذا 
تأملت صدر الآيه أعنى قوله تعالى: 


١: ص‎ 


رمث عَلَْكمُ الْمَيهُوَ الدّمٌ -الى قوله-: ذَلِكُمْ فِشقٌّ؛ و أضفت إليه ذيلها أعنى قوله: «قَمن اضْطرٌ فى مَحْمَصَه غَبرَ ماني لإنْم 
إن الل غَفُورٌ رَحِيجٌ) وجدته كلاما تاما غير متوقف فى تمام معناه و إفادته المراد منه الى شىء من قوله: «الْوْمَ يدس الَّذِينَ كفَرُوا 
مِنْ دينكة) الخ) ا ل ا ل ا ال والبقره 
ديات إكدا مق بوره مره كا عع عَلَيكم الْمَيئّه وَ الدّم ولع الخري ةا اماد ل ل من اط يغ 
ل ل ا 


و يننج ذلكك أن قوله: «الْيَومَ يئِس الَّذِينَ كَفَرُواه الخ؛كلاام معترض موضوع فى وسط هذه الآيه غير متوقف عليه لفظ الآيه فى 
دلالتها و بيانهاءسواء قلنا:إن الآيه نازله فى وسط الآيه فتخللت بينها من أول ما نزلتءأو قلنا:إن النبى صلى الله عليه و آله و سلم 
هو الذى أمر كتّراب الوحى بوضع الآ-يه فى هذا الموضع مع انفصال الآبتين و اختلافهما نزولا.أو قلنا:إنها موضوعه فى موضعها 
الذى هى فيه عند التأليف من غير أن تصاحبها نزولاءفإن شيئا من هذه الاحتمالات لا يؤثر أثرا فيما ذكرناه من كون هذا الكلام 
المتخلل متعرضا اذا قيس الى صدر الآيه و ذيلها. 

ويؤيد ذلك أن جل الروايات الوارده فى سبب التزول اولي كن كاوناوكى اخيدا يتب يخص قوله: الوم تدس الْذينَ 
كمّرُواا الخ؛بالذكر من غير أن يتعرض لأصل الآيه أعنى قوله: احُوَمَثُ عَلَيكُم الْميته) :أصلاءو هذا يؤيد أيضا نزول قوله: '«الْيوْمَ 
يَيْسَ) الخ؛نزولا مستقلا منفصلا عن الصدر و الذيلءو أن وقوع الآيه فى وسط الآيه مستند الى تأليف النبى صلَى الله عليه و آله و 
سلم أو الى تأليف المؤلفين بعده. 


و يؤيده ما رواه فى الدر المنثور عن عبد بن حميد عن الشعبى قال:نزل على النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم هذه الآيه-و هو 
- «الَْوْمَ أَكْمَنْتٌ كن دِينَكم؛ و كان اذا أعجئة آبات: جعلهن مدن السورءقالبو كان حبريل يغلمة كيف يسك 


١6: ص‎ 


ف إن مايق الجتلدن أعتى :قولةء انوع يلق الذبق كتروا يتن ويكع وو قولة«ادز اكملت لك وككع اسفاريكان 
مضموناءمر تبطتان مفهوما بلا ريبء.لظهور ما بين ياس الكفار من دين المسلمين و بين إكمال دين المسلمين من الارتباط 
القريب.و قبول المضمونين لمن يمتزجا فيت ركبا مضمونا واحدا مرتبط الأجزاء متصل الأطراف بعضها ببعض.ءمضافا الى ما بين 
الجملتين من الاتحاد فى السياق. 


و يؤيد ذلكك ما نرى أن السلف و الخلف من مفسرى الصحابه و التابعين و المتأخرين الى يومنا هذا أخذوا الجملتين متصلتين يتم 
بعضهما بعضاءو ليس ذلكك إلا لأنهم فهموا من هاتين الجملتين ذلككءو بنوا على نزولهما معاءو اجتماعهما من حيث الدلاله على 


مدلول واحد. 


و ينتج ذلكك أن هذه الآديه المعترضه أعنى قوله: «اليَومَ 0 دينكم -الى قوله-: و رَصْدِيتٌ كم البلا ديناً 
كلا-م واحد متصل بعض أجزائه ببعض مسوق لغرض واحد قائم بمجموع الجملتين من غير تشتت سواء قلنا بارتباطه بالآ-يه 
الفط يوا ول هل الات ا رار دكاتي عرق مثذا المتموي ادا وا لجرا بكر نيا و كلافرع ىلر اراد جوم 
المتكرر فى قوله: اليم يَئِس الّذِينَ كَفَرُوا »و فى قوله: ١الْيََْ‏ كلت لك وككؤاء أريد بهميوم واحد يئس فيه الكفار و أكمل 
فيه الدين. 


ثم ما المراد بهذا اليوم الواقع فى قوله تعالى: «الوَوْمَ يس الّذِينَ كُفَرُوا مِنْ ديتكم لا تَحْنَومُها ؟فهل المراد به زمان ظهور 
الاسلام ببعثه النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و دعوته فيكون المراد أن الله أنزل إليكم الإسلامءو أكمل لكم الدين و أتم 
عليكم النعمه و أيأس منكم الكفار؟ 

لا سبيل الى ذلكك لأن ظاهر السياق أنه كان لهم دين كان الكفار يطمعون فى إبطاله أو تغييره»و كان المسلمون يخشونهم على 
دينهم فأيأس الله الكافرين مما طمعوا فيه و آمن المسلمين و أنه كان ناقصا فأكمله الله و أتم نعمته عليهم»و لم يكن لهم قبل 
الاسلام دين حتى يطمع فيه الكفار أو يكمله الله و يتم نعمته عليهم. 


١2: ص‎ 


على أن لا-زم ما ذكر من المعنى أن يتقدم قوله: «الْيَوْمَ أَكمَلْتٌ» »على قوله: «الْيَوْمَ يَئْسَ الَّذِينَ كفَرُواا »حتى يستقيم الكلا.م فى 


أو أن المراد باليوم هو ما بعد فتح مكه حيث أبطل الله فيه كيد مشركى قريش و أذهب شوكتهمءو هدم فيه بنيان دينهم»و كسر 
أصنامهمءفانقطع رجاؤهم أن يقوموا على ساقء و يضادوا الاسلام و يمانعوا نفوذ أمره و انتشار صيته؟ 


لا سبيل الى ذلكك أيضا فإن الآيه تدل على إكمال الدين و إتمام النعمه و لما يكمل الدين بفتح مكه-و كان فى السنه الثامنه من 
الهجره-فكم من فريضه نزلت بعد ذلككءو كم من حلال أو حرام شرّع فيما بينه و بين رحله النبى صلّى الله عليه و آله و سلم. 


على أن قوله: «الَّذِينَ كمَرُواا يعم جميع مشركى العرب و لم يكونوا جميعا آيسين من دين المسلمينءو من الدليل عليه أن كثيرا 
المشركينءو كانت النساء يحججن عاريات مكشوفات العوره حتى بعث رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم عليا عليه السّلام 
بآيات البراءه فأبطل بقايا رسوم الجاهليه. 


أو أن المراد باليوم ما بعد نزول البراءه من الزمان حيث انبسط الاسلام على جزيره العرب تقريباءو عفت آثار الشرككءو ماتت 
سنن الجاهليه فما كان المسلمون يرون فى معاهد الدين و مناسكك الحج أحدا من المشركين»وصفا لهم الأمرءو أبدلهم الله بعد 
خوفهم أمنا يعبدونه و لا يشركون به شيئا؟ 


لا سبيل الى ذلكك فإن مشركى العرب و إن أيسوا من دين المسلمين بعد نزول آيات البراءه و طى بساط الشركك من الجزيره و 
إعفاء رسوم الجاهليه إلا أن الدين لم يكمل بعدءو قد نزلت فرائض و أحكام بعد ذلككءو منها ما فى هذه السوره:(سوره 
المائده)ءو قد اتفقوا على نزولها فى آخر عهد النبى صلَى الله عليه و آله و سلمءو فيها شىء كثير من أحكام الحلال و الحرام و 
الحدود 


ص :/ا١1‏ 


والقصاص. 


فتحصٌلى أنه لا سبيل الى احتمال أن يكون المراد باليوم فى الآيه معناه الوسيع مما يناسب مفاد الآيه بحسب بادئ النظر كزمان 
ظهور الدعوه الاسلاميه أو ما بعد فتح مكه من الزمانء أو ما بعد نزول آيات البراءه فلا سبيل إلا أن يقال:ان المراد باليوم يوم 
نزول الآديه نفسهاء و هو يوم نزول السوره إن كان قوله: «الْيوْمَ ييْسَ الَذِينَ كفَرُوا» »معترضا مرتبطا بحسب المعنى بالآيه المحيطه 
بهاءأو بعد نزول سوره المائده فى أواخر عهد النبى صلَى الله عليه و آله و سلم»و ذلكك لمكان قوله تعالى: «الْيَومَ أكمَلتٌ . 


فهل المراد باليوم يوم فتح مكه بعينه؟أو يوم نزول البراءه بعينه؟يكفى فى فساده ما تقدم من الإشكالات الوارده على الاحتمال 


أو أن المراد باليوم هو يوم عرفه من حجه الوداع كما ذكره كثير من المفسرين و به ورد بعض الروايات؟فما المراد من يأس 
الذين كفروا يومئذ من دين المسلمين فإن كان المراد باليأس من الدين يأس مشركى قريش من الظهور على دين المسلمين فقد 
كان ذلكك يوم الفتح عام ثمانيه لا يوم عرفه من السنه العاشرهءو إن كان المراد يأس مش ركى العرب من ذلكك فقد كان ذلكك 
عند نزول البراءه و هو فى السنه التاسعه من الهجرهءو إن كان المراد به يأس جميع الكفار الشامل لليهود و النصارى و المجوس و 
غيرهم-و ذلك الذى يقتضيه إطلاق قوله: 


«الّذِينَ كفَرُوا -فهؤلاء لم يكونوا آيسين من الظهور على المسلمين بعدءو لما يظهر للإسلام قوه و شوكه و غلبه فى خارج جزيره 
العرب اليوم. 


قوله: ليزم أخمك لك 00 0 ا 
فربما أمكن أن يقال:إن المراد به إكمال أمر الحج بحضور النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم بنفسه فيه»و تعليمه 


ص :18 


الناس تعليما عمليا منقفوعا بالقول. 


لكن فيه أن مجرد تعليمه الناس مناسكك حجهم-و قد أمرهم بحج التمة ولم يلبث دون أن صار مهجوراءو قد تقدمه تشريع 
أركان الدين من صلاه و صوم و حج و زكاه و جهاد وغير ذلكك-لا يصح أن يسمى إكمالا للدين»و كيف يصح أن يسمى 


على أن هذا الاحتمال يوجب انقطاع رابطه الفقره الاولى أعنى قوله: «الْيومَ يَيْسٌ الّذِينَ كَفَرُوا مِنْ دب بهذه الفقره أعنى قوله: 
اليو أكملت لك وككوو و أى .ربط لبأس الكفار عن الددين بتعليم :سول الله على الله عليه و آله وسلم بح اله تم للناس ؟ 
و ربما أمكن أن يقال:إن المراد به كمال الدين بنزول بقايا الحلال و الحرام فى هذا اليوم فى سوره المائدهءفلا حلال بعده و لا 


حرامءو بإكمال الدين استولى اليأس على قلوب الكفار و لاحت آثاره على وجوههم. 


لكن يجب أن نتبصّر فى تمييز هؤلاء الكفار الذين عبر عنهم فى الآيه بقوله: «الَّذِينَ كَمَّدُواه على هذا التقدير و أنهم من هم؟فإن 
أريد بهم كفار العرب فقد كان الإسلام عمهم يومئذ و لم يكن فيهم من يتظاهر بغير الإسلام و هو الاسلام حقيقه»فمن هم الكفار 


الآيسون؟ 


و إن أريد بهم الكفار من غيرهم كسائر العرب من الامم و الأجيال فقد عرفت آنفا أنهم لم يكونوا آيسين يومئذ من الظهور على 
المسلمين. 


ثم نتبصر فى أمر انسداد باب التشريع بنزول سوره المائده و انقضاء يوم عرفه فقد وردت روايات كثيره لا يستهان بها عددا بنزول 
أحكام و فرائض بعد اليوم كما فى آيه الصيف (1)و آيات الرباءحتى أنه روى عن عمر أنه قال فى خطبه خطبها:من آخر القرآن 
نزولا آيه 


١9: ص‎ 


١-١).و‏ هى آيه الكلاله المذكوره فى آخر سوره النساء. 


الرباءو إنه مات رسول الله و لم يبينه لناءفدعوا ما يريبكم الى ما لا يريبكم»الحديث.و روى البخارى فى الصحيح عن ابن عباس 
قال:آخر آيه نزلت على النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم آيه الرباءالى غير ذلكك من الروايات. 


و ليس للباحث أن يضعف الروايات فيقدم الآيه عليهاءلآن الآيه ليست بصريحه و لا ظاهره فى كون المراد باليوم فيها هذا اليوم 
بعينه و إنما هو وجه محتمل يتوقف فى تعينه على انتفاء كل احتمال ينافيهءو هذه الاخبار لا تقصر عن الاحتمال المجرد عن 
الستك: 


أو يقال:ان المراد بإكمال الدين خلوص البيت الحرام لهمءو إجلا-ء المشركين عنه حتى حجه المسلمون و هم لا يخالطهم 
المشركون. 


و فيه:أنه قد كان صفا الأمر للمسلمين فيما ذكر قبل ذلكك بسنهءفما معنى تقيبده باليوم فى قوله: «الْيوْمَ أَكْمَلْتٌ لَكم دِيَكم) ؟على 
أنه لو سلّم كون هذا الخلوص إتماما للنعمه لم يسلّم كونه إكمالا للدين»و أى معنى لتسميه خلوص البيت إكمالا للدين»و ليس 
الدين إلا مجموعه من عقائد و أحكامءو ليس إكماله إلا أن يضاف الى عدد أجزائها و أبعاضها عدد؟و أما صفاء الجو 
لإجرائهاءو ارتفاع الموانع و المزاحمات عن العمل بها فليس يسمى !كمالا للدين البته. 


على أن إشكال يأس الكفار عن الدين على حاله. 


وتمكن أن يقال:إن المزاد من ! كمال الدين ناك هذه المخرمات :مانا تفضيلا ليأخن يه السلموةهو بعتدوها وال رحدو الكفاز 
فى ذلكك لأنهم قد يئسوا من دينهم بإعزاز الله المسلمينءو إظهار دينهم و تغليبهم على الكفار. 


توضيح ذلك أن حكمه الاكتفاء فى صدر الإسلام بذكر المحرمات الاربعه أعنى الميته و الدم و لحم الخنزير و ما أهل لغير الله 
به الواقعه فى بعض السور المكيه و تركك تفصيل ما يندرج فيها مما كرهه الاسلام للمسلمين من سائر ما ذكر فى هذه الآيه الى ما 
بعد فتح مكه إنما هى التدرج فى تحريم هذه الخبائث و التشديد فيها كما كان التدريج فى تحريم الخمر لثلا ينفر 


٠7١: ص‎ 


العرب من الاسلامءو لا يروا فيه حرجا يرجون به رجوع من آمن فقرائهم و هم أكثر السابقين الأولين. 


جاء هذا التفصيل للمحرمات بعد قوه الاسلامءو توسعه اللّه على أهله و إعزازهمءو بعد أن يئس المشركون بذلكك من نفور أهله 
منهء)و زال طمعهم فى الظهور عليهمءو إزاله دينهم بالقوه القاهره.فكان المؤمنون أجدر بهم لا يبالوهم بالمداراه»و لا يخافوهم 


فالمراد باليوم يوم عرفه من عام حجه الوداعءو هو اليوم الذى نزلت فيه هذه الآنيه المبينه لما بقى من الاحكام التى أبطل بها 
الاسلام بقايا مهانه الجاهليه و خبائثها و أوهامهاءو المبشره بظهور المسلمين على المشركين ظهورا تاما لا مطمع لهم فى زواله»و 


لا حاجه معه الى شىء من مداراتهم أو الخوف من عاقبه أمرهم. 


فاللّه سبحانه يخبرهم فى الآيه أن الكفار أنفسهم قد يئسوا من زوال دينهم و أنه ينبغى لهم -و قد بدّلهم بضعفهم قوهءو بخوفهم 
أمناءو بفقرهم غنى-أن لا يخشوا غيره تعالىءو ينتهوا عن تفاصيل ما نهى الله عنه فى الآيه ففيها كمال دينهم.كذا ذكره بعضهم 
بتلخيص ما فى النقل. 

و فيه:أن هذا القائل أراد الجمع بين عده من الاحتمالات المذكوره ليدفع بكل احتمال ما يتوجه الى الاحتمال الآخر من الإشكال 


فتورّط بين المحاذير برمّتها و أفسد لفظ الآيه و معناها جميعا. 


فذهل عن أن المراد باليأس إن كان هو اليأس المستند الى ظهور الاسلام و قوته و هو ما كان بفتح مكه أو بنزول آيات البراءه لم 
يصح أن يقال يوم عرفه من السنه العاشره: الْيومَ ينس الَّذِينَ كَفَرُوا مِنْ دينِكؤ» و قد كانوا كاقل ذلكة رسنه أو ستيىةو نما 
اللفظ الوافى له أن يقال:قد يئسوا كما عبر به القائل نفسه فى كلامه فى توضيح المعنى أو يقال:إنهم آيسون. 


و ذهل عن أن هذا التدرج الذى ذكره فى محرمات الطعامءو قاس تحريمها بتحريم الخمر إن 


57١: ص‎ 


أريد به التدرج من حيث تحريم بعض الافراد بعد بعض فقد عرفت أن الآيه لا تشتمل على أزيد مما تشتمل عليه آيات التحريم 
السابقه نزولا على هذه الآيه أعنى آيات البقره و الانعام و النحل»و أن المنخنقه و الموقوذه.الخ؛من افراد ما ذكر فيها. 


و إن أريد به التدرج من حيث البيان الإجمالى و التفصيلى خوفا من امتناع الناس من القبول ففى غير محله»فإن ما ذكر بالتصريح 
ف السؤر السابقهعلن المائده أعنى الميته و الدم و لحم الخنزير و ما أهل لغير اللّه به أغلب مصداقاءو أكثر ابتلا-ء»و أوقع فى 
قلوب الناس من أمثال المنخنقه و الموقوذه و غيرهاءو هى أمور نادره التحقق و شاذه الوجودءفما بال تلكك الاربعه و هى أهم و 
أوقع و أكثر يصرح بتحريمها من غير خوف من دلكك ثم يِتَقَى من ذكرها ما لا يعبأ بأمره بالاضافه إليها فيتدرج فى بيان حرمتهاءو 
يخاف من التصريح بها؟ 


على أن ذلكك لو سلّم لم يكن إكمالا للدين»و هل يصح ان يسمى تشريع الاحكام دينا؟ و إبلاغها و بيانها إكمالا للدين؟و لو 
سلّم فإنما ذلك إكمال لبعض الدين و إتمام لبعض النعمه لا للكل و الجميعءو قد قال تعالى: 'الْيَوْمَ أكملْتٌ لَكم دِيئكم وَ 


تمت عَلَيْكُمْ نغمى؛ فأطلق القوم من غير تقييد. 


على أنه تعالى قد بين أحكاما كثيره فى ايام كثيره»فما بال هذا الحكم فى هذا اليوم خص بالمزيه فسماه الله أو سمى بيانه تفصيلا 
بإشمال الدين و إتمام النعمه؟ 


أو أن المراد بإكمال الدين إكماله بسد باب التشريع بعد هذه الآيه الميئنه لتفصيل محرمات الطعامءفما شأن الاحكام النازله ما 
قو لمان كله المي مسن الله عليه و آله و سلم؟بل ما شأن سائر الاحكام النازله بعد هذه الآآيه فى سوره المائده؟تأمّل 


فينه. 


و ركاه 0 لا 2 
و بعد ذلكك كله ما معنى قوله تعالى: «وَ رَضِدَيتَ لكت الإش لام دينا» -و تقديره:اليوم رضيتءالخ؛-لو كان المراد بالكلام الامتنان 
بما ذكر فى الآيه من المحرمات يوم عرفه من السنه العاشره؟و ما وجه اختصاص هذا اليوم بأن الله سبحانه رضى فيه الاسلام 


ديناءو له أمر 


ص :77 


و بعد ذلكك كله يرد على هذا الوجه أكثر الاشكالات الوارده على الوجوه السابقه أو ما يقرب منها مما تقدم بيانه.و لا نطيل 
بالإعاده. 


أو أن المراد باليوم واحد من الايام التى بين عرفه و بين ورود النبى صلَى الله عليه و آله و سلم المدينه على بعض الوجوه 
المذكوره فى معنى يأس الكفار و معنى إكمال الدين. 


و فيه من الإشكال ما يرد على غيره على التفصيل المتقدّم. 


فهذا شطر من البحث عن الآيه بحسب السير فيما قيل أو يمكن ان يقال فى توجيه معناهاء و لنبحث عنها من طريق آخر يناسب 
طريق البحث الخاص بهذا الكتاب. 


قوله: «الْيَوْمَ يَئِسَ الّذِينَ كَفَرُوا مِنْ دينك قلا تَحْنَوهُها -و اليأس يقابل الرجاءءو الدين إنما نزل من عند اللّه تدريجا-يدل على 
ان الكفار قد كان لهم مطمع فى دين المسلمين و هو الاسلامءو كانوا يرجون زواله بنحو منذ عهد و زمانءو أن أمرهم ذلك 
كان يهدد الاسلام حينا بعد حينءو كان الدين منهم على خطر يوما بعد يومءو أن ذلكك كان من حقه ان يحذر منه و يخشاه 
المؤمنون. 


5 لان ا ار 
ل الى ار اي ا 1 
أَهلٍ الكتاب ب لَْ نونك (آل عمران 40188 و قال تعالى: َد ثي ني َل اتاب ب لو يَدُوتَكمْ من غود إلانكم كفاراً حسداً من 


عِنْد أَنْفسِهع من بَغد ا مَكِنَ َم الْحنٌفَاعقُوا و اضْفَصموا عتى أي اله مره إِنَّ الله ء عَللِم كل شَيْءِ قَدِيدٌ (البقره9١٠/).‏ 


و الكفار لم يكونوا يتربصون الدوائر بالمسلمين إلا لدينهمءو لم يكن يضيق صدورهم و ينصدع قلوبهم إلا من جهه ان الدين 
كان يذهب بسؤددهم و شرفهم و استرسالهم فى اقتراف كل ما تهواه طباعهمءو تألفه و تعتاد به نفوسهمءو يختم على تمتعهم 
بكل ما يشتهون بلا قيد 


ص 2 


و شرط. 


فقد كان الدين هو المبغوض عندهم دون اهل لصون احا جود تي الح فلم يكن فى لتزتا كم جاده المتظلمين و فنا 
جيقها إل إطفاء لوو الى تحكيم أركان التتركةالسرارلة العضظار نه يدور المؤمين اكفازا كمانمرفي قوله. دلو ةوكم هن 
بعد إيلطانكم كارا الآيه؛قال تعالى: 


5 لا لاك 7 5 
الكاوة لِيَطفوًا تُورَ الله ؛ بأاجيع وَ الله متم نُوره وَ وَ لو كرة الكافِرُونَ هُوَ الى أَرْسَ مَل رَسُولَه بالود وَ دين الْحَقَ ليظهرَةُ علي 
الدّين > كله وَ لَوْ كرة التشركون (الصف 9)/). 

لا 


وقد قال تعالى فَادْعُوا اللّهَ مُخْلِصينَ أ لهُ الدينَ وَ لَوْ كرة ل (المؤمن .)/١5‏ 


و لذلكك لم يكن لهم هم إلا-ان يقطعوا هذه الشجره الطيبه من أصلهاءو يهدموا هذا البنيان الرفيع من أَسّه بتفتين المؤمنين و 
تسريه النفاق فى جماعتهم و بث الشبه و الخرافات بينهم لإفساد دينهم. 


و قد كانوا يأخنذون بادئ الامر يترون عزيمه النبى صلى الله عليه و آله و سلم و يستمحقون هتنته فى الدعوه الدينيه بالمال و 
النعاط كما بشي البداقو له عمال انطلق الما مِنّْهُمْ أَنِ امْشّوا وَ اضبرُوا عَلِ القيكم إن لكا لفن قظاة زمى )أو تمخالظة أو 
مداهنه» كما يشير اليه قوله: راز ون هرد او ا لاك لقند >كذت تكن انوع شيا قَلياك 
(الإسراء 7/)ءو قوله: '! يها الكافزون لا أَعْبِدُ ا َعْبدُوتَ ولا أَنْنم عابدُونَ ها أَعْبْدٌ (الكافرون”)على ما ورد فى اسباب التزول. 


و كان آخر ما يرجونه فى زوال الدين»و موت الدعوه المحقه.أنه سيموت بموت هذا القائم بأمره و لا عقب لهءفإنهم كانوا يرون 
أنه ملكك فى صوره النبه»و سلطنه فى لباس الدعوه و الرساله»فلو مات أو قتل لانقطع أثره و مات ذكره و ذكر دينه على ما هو 
المشهود عاده من حال السلاطين و الجبابره أنهم مهما بلغ أمرهم من التعالى و التجبر و ركوب رقاب الناس فإن ذكرهم يموت 
بموتهمءو سننهم و قوانينهم الحاكمه بين الناس و عليهم تدفن معهم فى قبورهم, 


ص :3 


5 م لاررس عر فى 0 
يشير الى رجائهم هذا قوله تعالى: إِنْ شاك هُوَ الْأَبََرٌ (الكوثر"/)على ما ورد فى أسباب النزول. 


فقد كان هذه و أمثالها أمالي تكن ال تدادام مسريو متخي فن إطقاء نور الدين» و تزيّن لأوهامهم ان هذه الدعوه الطاهره 
ليست الا أحدوثه ستكذبه المقادير و يقضى عليها و يعفو أثرها مرور الايام و الليالى»لكن ظهور الاسلام تدريجا على كل ما 
نازله من دين و أهلهءو انتشار صيتهءو اعتلاء كلمته بالشوكه و القوه قضى على هذه الأمانى فيكسوا من إفساد عزيمه النبى صلى 
الله عليه و آله و سلمءو إيقاف همّته عند بعض ما كان يريده»و تطميعه بمال أو جاه. 


قوه الاسلام و شوكته أيأستهم من جميع تلكك الاسباب:-أسباب الرجاء -إلا واحداء و هو أنه صَلّى الله عليه و آله و سلم مقطوع 
العقب لا ولد له تخلفه فى أمرهءو يقوم على ما قام عليه من الدعوه الدينيه فسيموت دينه بموته»و ذلكك أن من البديهى ان كمال 
الدين من جهه أحكامه و معارفه -و إن بلغ ما بلغ-لا يقوى بنفسه على حفظ نفسهءو أن سنه من السنن المحدثه و الأديان المتبعه 
لا تبقى على نضارتها و صفائها لا بنفسها و لا بانتشار صيتها و لا بكثره المنتحلين بهاءكما أنها لا تنمحى و لا تنطمس بقهر أو 
جبر أو تهديد أو فتنه أو عذاب أو غير ذلكك إلا بموت حملتها و حفظتها و القائمين بتدبير أمرها. 


النبى صلى الله عليه و آله و سلم فى حفظه و تدبير أمره»و إرشاد الاسمه القائمه به فيتعقب ذلكك يأس الذين كفروا من دين 
المسلمين لما شاهدوا خروج الدين عن مرحله القيام بالحامل الشخصى الى مرحله القيام بالحامل النوعىءو يكون ذلكك إكمالا 
للدين بتحويله من صفه الحدوث الى صفه البقاءءو إتماما لهذه النعمه»و ليس يبعد ان يكون قوله تعالى: :و كير أل الكتاب 

ا ا 00 لهم اح فوا و اطه موا على أي الله بأغره إن 


عَللِ كل هَْءٍ قَدِيرُ 


ص :36 


(البقره4١٠/)باشتماله‏ على قوله: «حَتّى بَأَتَىَ) »اشاره الى هذا المعنى. 


و هذا يؤيد ما ورد من الروايات ان الآيه نزلت يوم غدير خمءو هو اليوم الثامن عشر من ذى الحجه سنه عشر من الهجره فى أمر 


ثم إنكك بعد ما عرفت معنى اليأس فى الآ-يه تعرف أن اليوم فى قوله: «الْيَوْمَ يَئْسَ الْذِينَ كفَرُوا مِنْ دينكة» ظرف متعلق بقوله: 
«يئْسَ) و أن التقديم للدلاله على تفخيم أمر اليوم» و تعظيم شأنهءلما فيه من خروج الدين من مرحله القيام بالقيّم الشخصى الى 
مرحله القيام بالقيّم النوعى»و من صفه الظهور و الحدوث الى صفه البقاء و الدوام. 


ولا يقاس الآديه بما سيأتى من قوله: «الْيَوْمَ عل لكم الطاثٌ» الآبه؛فإن سياق الآبتين مختلف فقوله: «الْيَوْمَ ييْسَ» فى سياق 
الا-عتراضءو قوله: «الَيَوْمَ أجل »فى سياق الاستينافءو الحكمان مختلفان:فحكم الآيه الاولى تكوينى مشتمل على البشرى من 
وجه و التحذير من وجه آخرءو حكم الثانيه تشريعى منبئ عن الامتنان.فقوله: «اليَوْمَ يئِسَ) » يدل على تعظيم أمر اليوم لاشتماله 
على خير عظيم الجدوى وهو يأس الذى كفروا من دين المؤمنينءو المراد بالذين كفروا-كما تقدمت الإشاره اليه-مطلق الكفار 
من الوثنيين و اليهود و النصارى و غيرهم لمكان الإطلاق. 


ع لساري 8 “0د ع ع 
و أما قوله: فلا تَحْسْوْهمٌ وَ اخشؤن فالنهى إرشادى لا مولوى.معناه أن لا موجب للخشيه بعد ياس الذين كنتم فى معرض الخطر 
من قبلهم-و من المعلوم ان الانسان لا يهم بأمر بعد تمام اليأس من الحصول عليه ولا يسعى الى ما يعلم ضلال سعيه فيهفأنتم 
فى أمن من ناحيه الكفارءو لا ينبغى لكم مع ذلك الخشيه منهم على دينكم فلا تخشوهم و اخشونى. 


و من هنا يظهر أن المراد بقوله: «وَ اخْشَّوْنِ) بمقتضى السياق أن اخشونى فيما كان عليكم ان 


ص 3 


الامتنان. 


و يؤيد ما ذكرنا ان الخشيه من الله سبحانه واجب على أى تقدير من غير ان يتعلق بوضع دون وضعءو شرط دون شرطءفلا وجه 


. مهاه 


اللانية 
للإاضراب من قوله: «فلا تَحْسْوْهُم) الى قوله: 
«وَ اخْشُوْن) لو لا أنها خشيه خاصه فى مورد خاص. 


- لارلاء 7 لاء 2 8 5 37 س - 
ولا تقاس الآيه بقوله تعالى: قلا تَحَافُوهُمْ وَ افون إِنْ كمّمْ مُؤْمِنِينَ (آل عمران/ 170 )لأن الامر بالخوف من الله فى تلكك الآيه 
مشروط بالإيمانءو الخطاب مولوىءو مفاده انه لا يجوز للمؤمنين ان يخافوا الكفار على أنفسهم بل يجب ان يخافوا الله سبحانه 


وحده. 


فالآ.يه تنهاهم عما ليس لهم بحق و هو الخوف منهم على أنفسهم سواء أمروا بالخوف من الله ام لاءو لذلكك يعلل ثانيا الامر 
بالخوف من الله بقيد مشعر بالتعليل»و هو قوله: «إنْ كُنْتمْ مُؤْنِينَ و هذا بخلاف قوله: اقلا تَحُمَّوْهُْ وَ احُشَّوْنِ) فإن خشيتهم هذه 
خشيه منهم على دينهمءو ليست بمبغوضه لله سبحانه لرجوعها الى ابتغاء مرضاته بالحقيقه»بل إنما النهى عنها لكون السبب 
الداعى إليها-و هو عدم اس الكفار منه-قد ارتفع و متقط أثره قالنهى عه إرشادئ فكذا الامن بخفيه الله نفسهءو مفاد الكلام ان 
من الواجب أن تخشوا فى امر الدين» لكن سبب الخشيه كان الى اليوم مع الكفار فكنتم تخشونهم لرجائهم فى دينكم و قد يئسوا 
اليوم و انتقل السبب الى ما عند الله فاخشوه وحده.فافهم ذلكك. 


5 ولا ميو مد : 5 
فالآيه لمكان قوله: «فلا تَحْسْؤْهُمْ وَ اخشؤن» لا تخلو عن تهديد و تحذيرءلآن فيه أمرا بخشيه خاصه دون الخشيه العامه التى تجب 
على المؤمن على كل تقدير و فى جميع الاحوال» فلننظر فى خصوصيه هذه الخشيهءو أنه ما هو السبب الموجب لوجوبها و الامر 
بها 


له إشكال فى ان الفقرتين ع قوله: «الَيوْمَ يِئْسَ) عو قوله: ايوم كمأ كمَلتٌ لكم ديكم وََ أتَمَمْتٌ عَلّه م نَعْمتى) »فى الآبه مرتبطتان 
مسوقتان لغرض واحد»و قد تقدم بيانه»فالدين 


ص 086 


الذى أكمله الله اليوم»و النعمه التى أتمها اليوم-و هما أمر واحد بحسب الحقيقه-هو الذى كان يطمع فيه الكفار و يخشاهم فيه 
المؤمنون فأيأسهم الله منه و أكمله و أتمه.و نهاهم عن أن يخشوهم فيه»فالذى أمرهم بالخشيه من نفسه فيه هو ذاكك بعينه و هو 
أن سر الله الدين من ايديهمءو يسلبهم هذه النعمه الموهوبه. 


ل 
اس يد يح ا اس 0 ده بأ له لم كه تق 


لا > 7 7 ل للا 2 
إن ال ميد الشكات .111و خصرب غلا كل سه وما ول ل ل 
لا 


و 
مُطعَئية 


لا ل 
: مُطْمَيه ته ذا عدا مِنْ كل مكان فَكَفَرَتْ نعم الله كَذاقَهَا الله لاس البتجوع و الحَوٍْ بلا كانوا يَضْنَعُونَ (النحل .)١١١7‏ 


فالآميه أعنى قوله: «الْيَومَ يئْسَ -الى قوله- دِيناً» تؤذن بأن دين المسلمين فى أمن من جهه الكفار»مصون من الخطر المتوجه من 
قبلهمءو أنه لا يتسرب اليه شىء من طوارق الفساد و الهلاكك إلا من قبل المسلمين أنفسهمءو أن ذلكك إنما يكون بكفرهم بهذه 
النعمه التامه» و رفضهم هذا الدين الكامل المرضىءو يومئذ يسلبهم الله نعمته و يغيرها الى النقمهءو يذيقهم لباس الجوع و 
الخوفءو قد فعلوا و فعل. 


١ ا للع وين ا‎ ١ 
و من أراد الوقوف على مبلغ صدق هذه الآبه فى ملحمتها المستفاده من قوله: «قلا تَحْشَّوْهُمْ وَ اخُشَّوْنِ) فعليه ان يتأمل فيما استقر‎ 
عليه حال العالم الاسلامى اليوم ثم يرجع القهقرى بتحليل الحوادث التاريخيه حتى يحصل على أصول القضايا و أعراقها.‎ 


ولآبات الولايه فى القرآن ارتباط تام بما فى هذه الآيه.من التحذير و الإيعادءو لم يحذّر الله العباد عن نفسه فى كتابه إلا فى باب 
الولا-يه.فقال فيها مره بعد مره وَ ب رُكمُ الله نَفْسَهُ (آل عمران18/ و 0”)و تعقيب هذا البحث أزيد من هذا خروج عن طور 
الكتاب. 


ص :7 


قوله تعالى: لوم أكملت لك دِينكغ وَ أنه منت عَلَتِكمْ نِعمَتى وَ رَخِدِيِتٌ لَكُمُ الْإِشيلام ديناً الإكمال و الإتمام متقاربا المعنىءقال 
الراغب:كمال الشىء حصول ما هو الغرض منه.و قال:تمام الشىء انتهاؤه الى حد لا يحتاج الى شىء خارج عنهءو الناقص ما 


ولكك ان تحصل على تشخيص معنى اللفظين من طريق آخرءو هو ان آثار الاشياء التى لها آثار على ضربين.فضرب منها ما 
>»:ا”ظ”ُزجيآآومئمْ؟ً؟جسجححيجيي>ىبىبلبب 1101111 


3 م أَتمُوا الصا لصَلاءِ ام إلى ليل (البقره/81١/)ءو‏ قال: وَ تَمث عت كلم لك صِدذقاً وَعَدْل (الأنعام .)/١١0‏ 


و ا ا ل ل ا ل اي او 
يي ا ل ا ل تب عليه كل الاثر المطلوب منهءقال تعالى: فَمَنْ 

لا 
لم يَجِدْ فَطَِامُ م ثَلانّه ل ايم فى الْححّ وَ سَبِعَهِ ! إذا رَجَعْتَمْ تلك عَشَرَةٌ كاملةٌ (البقره92١/)و‏ قال: وَلنُكمِلُوا الْعَدَّهَ (البقره80١/)فإن‏ هذا 
ا ل تب على كله.و يقال:تم لفلان امره و كمل عقله.و لا يقال:تمم عقله و كمل امره. 


و أما الفرق بين الإكمال و التكميلءو كذا بين الاتمام و التتميم فإنما هو الفرق بين بابى الإفعال و التفعيل»و هو ان الإفعال بحسب 
الاصل يدل الدفعه و التفعيل على التدريجءو إن كان التوسع الكلامى أو التطور اللغوى ربما يتصرف فى البابين بتحويلهما الى ما 
يبعد من مجرى المجرد أو من أصلهما كالاحسان و التحسينءو الإصداق و التصديقء.و الامداد و التمديد و الافراط و التفريط»و 
غير ذلك.فإنما هى معان طرأت بحسب خصوصيات الموارد ثم تمكنت 


ص :56 


فى اللفظ بالاستعمال. 


و ينتج ما تقدم ان قوله: «أكمَلتٌ لكم ديتكم وَ أَنْمَمْتٌ عَلَيكم نة نِعْمَتَى) يفيد أن المراد بالدين هو مجموع المعارف و الاحكام 
المشرّعه و قد أضيف الى عددها اليوم شىء و أن النعمه أياما كانت امر معنوى واحد كأنه كان ناقصا غير ذى اثر فتمم و ترتب 
عليه الأثر المتوقع منه. 


هتما يعضهامع عضيو أكرع عنعن اك ا ل 
1 7 
ل مُخْصولهًا (إبراهيم 76و قال: وَ أَشيعٌ عَلْكُمْ نعَمَهُ ظاهرة و أله (لقمان١5/).‏ 


جع سس ل ا عا ل لات ا 0 ال موا أَكل 
ل 

ع الح افع ثعلى له لاقو إِنْماوَ لَه عِذَابٌ مُهِين (آل عمران176١/)ءو‏ قال: 0 العلا الدَّلا إلا لَهْو وَ 
لا : : 

لكر لتداي وى لاد (العنكبوت26/)ءو قال: لا يَعْدَنَك قب الذي كَفَرُوا فى البلأد ب 0 

01 عمران917١2)الى‏ غير ذلك. 


والآبات تدل على ان هذه الاشياء المعدوده نعما إنما تكون نعمه اذا وافقت الغرض الالهى من خلقتها لأجل الانسانءفإنها إنما 
خلقت لتكون إمدادا إلهيا للانسان يتصرفهفيها فى سبيل سعاده الحقيقيهءو هى القرب منه سبحانه بالعبوديه و الخضوع 
للربوبيهءقال تعالى: وَ )ا خَلفْتٌ الْجنَّ وَ الْإِنْسَ إلا لَِعْبدُونِ (الذاريات 08/). 


فكل ها تيو :فب الانمثاق السلوكة به الك بعغيره القرت من الله و ابنشاء مرضاته فهى تتموو إن اتعكين الأمر عاد تقمه فى 
حقه.فالاشياء فى نفسها عزلءو إنما هى نعمه لاشتمالها على روح العبوديه»و دخولها من حيث التصرف المذكور تحت ولايه الله 
التى هى تدبير 


"١: ص‎ 


الريؤيية لشتون العبدءو لا-زمه أن النعمه والحتقههى الولاحة ولعيو إل السو لعا بعر ممه ادا كا مشخملا على اتيم 
ار تعالى: 11 وَل ادن آقتذا بترعه من اضنات إلى الور ال الى : ذلك أن الله ول الذي ام 
وَأَنَّ الكافِرِينَ لا- مَؤْلق لَهُْ (محمد١1/)و‏ قال فى حق رسوله : فلا وَ رَبك لا يُؤْمِئُونَ ع تَى يُحَكَم وك ولا طَجِرَ يه ث2 لا 
تكدزاى اليه عرسا لطت :و دوا كرما (الساء وذ« االو عير ذلكة: 


فالاسلام و هو مجموع ما نزل من عند الله سبحانه ليعبده به عباده دين»و هو من جهه اشتماله-من حيث العمل به-على ولايه الله 


و ولايه رسوله و أولياء الأمر بعده نعمه. 


ولا يتم ولايه الله سبحانه أى تدبيره بالدين لامور عباده إلا بولايه رسوله.و لا ولايه دجو إلا بولايه أولى الأمرمن بعدهي و بتي 
تدبيرهم لا-مور الا-مه الدينيه بإذن من اللهءقال 0 لل ا اذيك اق أقو الله و لقنا لَسرْولَ وَ أُولى لأ يكم 

ل 
ا لكا الك ووو الى وا اده يمون الضَالة وَيُوْتُونَ الحاة و 
هُمْ انون (المائده80))و سيجىء الكلام فى معنى 0 إن:شاء الله تعالى. 


مفضّ لى معنى الآ-يه:اليوم-و هو اليوم الذى يئس فيه الذين كفروا من دينكم-أكملت لكم مجموع المعارف الدينيه التى أنزلتها 
إليكم بفرض الولايه»و أتممت عليكم نعمتى و هى الولايه التى هى إداره أمور الدين و تدبيرها تدبيرا إلهياءفإنها كانت الى اليوم 
ولا-يه الله و رسولهءو هى إنما تكفى ما دام الوحى ينزلءو لا تكفى لما بعد ذلكك من زمان انقطاع الوحىءو لا رسول بين الناس 
يحمى دين الله و يذب عنه بل من الواجب أن ينصب من يقوم بذلككءو هو ولى الأمر بعد رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم 
القييم على أمور الدين و الامه. 


قار لآيه مشروعه واتحدى كانت كاقسيه ع انيف "اذ سرت بصت ولي الامر بعد 


"١: ص‎ 


القن 


واذا كمل الدين فى تشريعه»و تمت نعمه الولايه فقد رضيت لكم من حيث الدين الاسلام الذى هو دين التوحيد الذى لا يعبد 
فيه إلا الله و لا يطاع فيه-و الطاعه عباده-إلا اللّه و من أمر بطاعته من رسول أو ولى. 


فالآيه تنئ عن أن المؤمنين اليوم فى أمن بعد خوفهمءو أن الله رضى لهم أن يتدّنوا بالاسلام اذى هو دين التوحيد فعليهم أن 
درم ا از جا يمارمو ات كناك امار قره نعلي وَعَكَ الل الَِينَ آمنُوا نكم و عَبلُوا 
الات د َع فى اص تتا ارتخلت اَن بن قو مكل ل دِيئهُمْ الى اذتضلا لَهُمْ وَ لَيمَدَلنَهُمْ مِنْ بعد 
فوم أخناً يقر وى لا برو بى يا ومن ْو بد ذلك فول هم لقُن (النورده/)ثم طبقت فقرات الآديه على 
فقرات قوله تعالى: «الْيَومَ يَيْس الّذِينَ كَفَرُوا مِنْ دب اناك رضحت سيره الماتدو مو وان يقن الاو وعد الى يبدل 
عليه آ يه سوره التور مد يك دُويَنى لا مَفْرِكُونَ بى طَيَه مسوقا سوق الغايه كما ربما يشعر به قوله: ١و‏ مَنْ كفَرَ 
00" 


وسوره النور قبل المائده نزولا كما يدل عليه اشتمالها على قصه الإفكك و آيه الجلد و آيه الحجاب و غير ذلك. 


1 
قوله تعالى: فَمَن اضطرٌ فى مَحْمَصَهِ غَر مَُلَانِنٍ !نّم فَِنَّ الله غَفورٌ رَحِيمٌ المخمصه هى المجاعهءو التجانف هو التمايل من 


الجنف بالجيم و هو ميل القدمين الى الخارج مقابل الحنف بالحاء الذى هو ميلهما الى الداخل. 


وفى سياق الآ-يه دلا-له اولا على أن الحكم حكم ثانوى اضطرارىءو ثانيا على أن التجويز و الإباحه مقدر بمقدار يرتفع به 
الاضطرار و يسكن به ألم الجوعءو ثالثا على أن صفه المغفره و مثلها الرحمه كما تتعلق بالمعاصى المستوجبه للعقاب كذلكك 
يصح أن تتعلق بمنشئهاءو هو 


ص :77 


الحكم الذى يستتبع مخالفته تحمّق عنوان المعصيه الذى يستتبع العقاب (5(01). 
بحث روائى آخر: 


فى غايه المرام:عن أبى المؤيد موفق بن احمد فى كتاب فضائل علىءقال:أخبرنى سيد الحفاظ شهردار بن شيرويه بن شهردار 
الديلمى فيما كتب إلى من همدانءأخبرنا ابو الفتح عبدوس بن عبد الله بن عبدوس الهمدانى كتابه»حد ثنا عبد الله بن إسحاق 
البغوى»حدثنا الحسين بن عليل الغنوى»حدثنا محمد بن عبد الرحمن الزراع»حد ثنا قيس بن حفصء. حد ثنا على بن الحسين, حد ثنا 
ابو هريره عن ابى سعيد الخدرئ:إن النبى صلى الله عليه و آله و سلم يوم دعا الناس الى غدير خم أمر بما تحت الشجره من 
شوكك فقمءو ذلكك يوم الخميس يوم دعا الناس الى على و أخذ بضبعه ثم رفعها حتى نظر الناس الى بياض إبطيه ثم لم يفترقا 


ع 


حتى نزلت هذه الآديه: ألْيوْمَ أكمَلْتٌ لك ديتكم وَ أَنْمَفتُ عَلَيِكم نِعْمَتى وَ رَضِدِيِتٌ لَكمُ الْإِسْلامَ ديناً فقال رسول الله صِلَى الله 
عليه و آله و سلم :الله أكبر على إكمال الدين و إتمام النعمه و رضا الرب برسالتى و الولايه لعلى؛ ثم قال:اللهم وال من والاهءو 


عاد من عاداه»و انصر من نصرهءو اخذل من خذله. 

وافال شاف ين ثايت:ا تأذن لى باترسول الله أن أقول أبنانا؟قال :قل ينولة الله الى فقال عسنان ين ثابك: 
يناديهم يوم الغدير نبيهم 

بخمٌ و أسمع بالنبى مناديا 

بأنى مولاكم نعم و وليكم 

فقالوا و لم يبدوا هناكك التعاميا 

إلهك مولانا و أنت ولينا 

ولا تجدن فى الخلق للأمر عاصيا 


ص خرف 


١ذ-‏ ١).المائده 5-١‏ ببحث علمى ين فصول ثلاثه (العقائك في اكل اللحم» كيف امر بقتل الحيوان و الرحمه تأباهلما ذا بنى الاسلام 
ان الت كيه 


1- 7) .المائده ١-:بحث‏ روائى حول (ي أَيّهَا الّذِينَ آمَنُواه ؛شعائر الله آمين البيت الحرام؛الحيوانات التى حرّم اكلها. 


فقال له قم يا على فإننى 
رضيتكك من بعدى إماما و هاديا 


وعن كتاب نزول القرآن فى أمير المؤمنين على بن أبى طالب للحافظ أبى نعيم رفعه إلى قيس بن الربيع»عن أبى هارون 
العبدى؛عن أبئ سعيد الخدرى مثله؛و قال فى آخر الأبيات: 


فمن كنت مولاه فهذا وليه 
فكونوا له أنصار صدق مواليا 
هناك دعا اللهم وال وليه 
و كن للذى عادى عليا معاديا 


وق لوول القراق اهنا برقه إلى عل عن عتاسهن أن الحهافاهن الأظيس عن عفد نان لكا مله الاسعلن سيول الله 
صِلَى الله عليه و آله و سلم فى على بن ابى طا لد !لا آلو الوشر ل بك 7 انل لكك :واقة قال الله تعاك : اليؤع ملت لك 
كم و أتمدث عَلكُم يفت وَوَمِيت لم الإعلام ديا 

وعن إبراهيم بن محمد الخمويتى قال:أنبأنى الشيخ تاج الدين أبو طالب على بن الحسين ابن عثمان بن عبد الله الخازنءقال:أنبأنا 
الإمام برهان الدين ناصر بن ابى المكارم المطرزى إجازهءقال:أنبأنا الإمام اخطب خوارزم ابو المؤيد موفق بن احمد المكى 
الكرا رمن فال" 


انبأنى سيد الحفاظ فى ما كتب إلى من همدانءانبأنا الرئيس ابو الفتح كتاف كد فا عند اللميى إنبجفاق العو انا الحسن بق 
عقيل "الغترئ )انا ميحقلد بى بعت الله الزّراع»نبأنا قيس بن حفص قال:حدثنى على بن الحسين العبدى عن ابى هارون العبدى عن 
ابى سعيت الخدرئ؛ وذ كزركل الحلانت: الأول. 


ف ا ل والح ارت ع ا ل ا 0 
شيبه.قال:نبأنا يحيى الحمانىءقال:حدثنا قيس بن الربيع عن أبى هارون العبدى عن أبى سعيد الخدرىءو ذكر مثل الحديث 
الاول. 


ص حرضن 


قالتقال الكمويق عقن هذا الحديك :هذا ديك لماظرق كثيره إلى أب سعيك سعتديىمالكف الخدرى الأنضارف: 


و عن المناقب الفاخره للسيد الرضى رحمه اللّه عن محمد بن إسحاقءعن أبى جعفرءعن أبيه عن جده قال:لما انصرف رسول الله 
ال ل :7 انها افون بم 8 ارك الك ين 
رَبك وَ إِنْ لغ تَفْعَلٌ طلا بَلَغْتَ ياه و اله تغيد مَك مِنَ اناس فلما فلما نزلت عصمته من الناس نادى:الصلاه جامعه فاجتمع الناس 
إليه.و قال:من أولى منكم بأنفسكم:فضجوا بأجمعهم فقالوا:الله و رسوله فأخذ بيد على بن أبى طالبءو قال:من كنت مولاه فعلى 
مركس الاي رالوس رلته رع مس عاذ امور ابر من ابورواو الال ف توا الالماضي و أبالعاء و هر ماي بيار هارو من 
برسي 10لا لي بطويو كانت اح ماي ملي ابامعياستم الك لمان علي لي ابوه أكملك لك 


ديَكم وَ أَنه نمغتٌ عَلَيكمْ عمتى وَ رَضِيتٌ لَكُمْ الإشلام ديا . 


كال انوحية وفقيلوا من رسول الله صِلَّى الله عليه و آله و سلم كل ما امرهم الله من الفرائض فى الصلاه و الصوم و الزكاه و 
الحجءو صدقوه على ذلك. 


قال ابن إسحاق:قلت لأبى جعفر:ما كان ذلكك؟قال لتسع (١)عشره‏ ليله خلت من ذى الحجه سنه عشره عند منصرفه من حجه 
الوداعءو كان بين ذلكك و بين النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم مائه يوم و كان سمع (1)رسول الله بغدير خم اثنا عشر. 


و عن المناقب لابن المغازلى يرفعه إلى ابى هريره قال:من صام يوم ثمانيه عشر من ذى 


ص :80 


)١ -١‏ .سبع فى نسخه البرهان. 
-١‏ 1) .سمى رسول الله بغدير خم اثنا عشر رجلا.نسخه البرهان. 


الحجه كتب الله له صيامه ستين شهراءو هو يوم غدير خمءبها اخذ النبى ببعه على ابن ابى طالب.ءو قال:من كنت مولاه فعلى مولاه 
اللهم وال من والاه و عاد من عاداه»و انصر من نصرهءفقال له عمر بن الخطاب:بخ بخ لكك يا ابن ابى طالب اصبحت مولاى و 
مولى كل مؤمن و مؤمنهءفأنزل الله تعالى: اليَوْمَ أكمَلتٌ لكمْ ديتكم وَ أَنْمَمْتٌ . 


و عن المناقب لابن مردويه و كتاب سرقات الشعر للمرزبانى عن ابى سعيد الخدرى مثل ما تقدم عن الخطيب. 


اقول:و روى الحديثين فى الدر المنثور عن أبى سعيد و ابى هريره و وصف سنديهما بالضعف.و قد روى بطرق كثيره تنتهى من 
الصحابه(لو دقق فيها)إلى عمر بن الخطاب و على بن أبى طالب و معاويه و سمرهنان الآيه نزلت يوم عرفه من حجه الوداع و كان 
يوم الجمعه» و المعتمد منها ما روى عن عمر فقد رواه عن الحميدى و عبد بن حميد و احمد البخارى و مسلم و الترمذى و 
النسائى و ابن جرير و ابن المنذر و ابن حبان و البيهقى فى سننه عن طارق ابن شهاب عن عمرءو عن ابن راهويه فى مسنده و عبد 
بن حميد عن ابى العاليه عن عمرءو عن ابن جرير عن قبيضه بن ابى ذؤيب عن عمرءو عن البزاز عن ابن عباسءو الظاهر أنه يروى 
عن عمر. 


ثم أقول:أما ما ذكره من ضعف سندى الحديثين فلا يجديه فى ضعف المتن شيئا فقد أوضحنا فى البيان المتقدم أن مفاد الآيه 
الكريمه لا يلائم غير ذلك من جميع الاحتمالات و المعانى المذكوره فيهاءفهاتان الروايتان و ما فى معناهما هى الموافقه للكتاب 
من بين جميع الروايات فهى المتعينه للأخذ. 


على أن الأحاديث الداله على نزول الآبه فى مسأله الولايه-و هى تزيد على عشرين حديثا من طرق أهل السنه و الشيعه-مرتبطه 
بما ورد فى سبب نزول قوله تعالى: 2 أَيّهَا الوَسُولُ بَلمْ كا أَنْرلَ لبك مِنْ رَبك الآبه»(المائده91/)؟و هى تربو على خمسه عشر 


ص ار 


حديثا رواها الفريقان»و الجميع مرتبط بيحديث الغدير:«من كنت مولاه فعلى مولاه)و هو حديث متواتر مروى عن جم غفير من 


الصحابه»اعترف بتواتره جمع كثير من علماء الفريقين. 


و من المتفق عليه أن ذلكك كان فى منصرف رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم من مكه إلى المدينه.و هذه الولايه(لو لم 
تحمل على الهزل و التهكم)فريضه من الفرائض كالتولى و التبرى اللذين نص عليهما القرآن فى آيات كثيرهءو إذا كان كذلكك 
لم بجز أن يتاخر جعلها عن نزول الآيه أغنى قوله: اليم أَحْمَلْتٌ مفالآيه إثما نزلت بعد فرضها من الله سبحاهم ولا اعتماة على نما 
ينافى ذلكك من الروايات لو كانت منافيه. 


و أما ما رواه من الروايه فقد عرفت ما ينبغى أن يقال فيها غير أن هاهنا أمرا يجب التنبه له و هو أن التدبر فى الآيتين الكريمتين: 
انها الإشول 1 ِل لِك مِنْ رَبك وَ إِنْ لَْ تَفْعَلْ عا بَلَفْتَ رلته الآديه؛على ما سيجىء من بيان معناهءو قوله: اليو 
أَكْمَذْتٌ لَك دِيَكمْ الآديه؛و الأحاديث الوارده من طرق الفريقين فيهما و روايات الغدير المتواترهءو كذا دراسه أوضاع المجتمع 
الاسلامى الداخليه فى أواخر عهد رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم و البحث العميق فيها يفيد القطع بأن أمر الولايه كان 
نازلا قبل يوم الغدير بأيام»و كان النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم يتقى الناس فى إظهارهءو يخاف أن لا يتلقوه بالقبول أو يسيئوا 
القصد إليه فيختل أمر الدعوهءفكان لا يزال يؤخر تبليغه الناس من يوم إلى غد حتى نزل قوله: 2 أبهَا الرَسُولُ بَلْمْ الآيه؛فلم يمهل 
فى ذلك. 


وغلى هنذا فمن الجائز أن يتزل:الله سبحانه معظم السوره و فيه قوله: ألْيَوْمَ أَكمَلْتٌ لَك دِيئَكمْ الآديه؛و ينزل معه أمر الولايه كل 
ذلكك يوم عرفه فأخر النبى صلَى الله عليه و آله و سلم بيان الولايه إلى غدير خمءو قد كان تلا آيتها يوم عرفه»و أما اشتمال 
بعض الروايات على نزولها يوم الغدير فليس من المستبعد أن يكون ذلك لتلاوته صلَّى الله عليه و آله و سلم الآيه مقارنه لتبليغ 
أمر الولايه لكونها فى 


ص 86 


شأنها. 


و على هذا فلا تنافى بين الروايات أعنى ما دل على نزول الآيه فى امر الولايه»و ما دل على نزولها يوم عرفه كما روى عن عمر و 
على و معاويه و سمرهءفإن التنافى إنما كان يتحقق لو دل أحد القبيلين على النزول يوم غدير خمءو الآخر على النزول على يوم 
عرفه. 


و اما ما فى القبيل الثانى من الروايات أن الآيه تدل على كمال الدين بالحج و ما أشبهه فهو من فهم الراوى لا ينطبق به الكتاب و 
لا بيان من النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم يعتمد عليه. 


و ربما استفيد هذا الذى ذكرناه مما رواه العياشى فى تفسيره عن جعفر بن محمد بن محمد الخزاعى عن ابيه قال:سمعت ابا عبد 
الله عليه التد.لام يقول لما نزل رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلم عرفات يوم الجمعه أتاه جبرئيل فقال له:إن اللّه يقرئكك 
السلام»و يقول لكث:قل لامتكث:اليوم أكملت دينكم بولايه على بن ابى طالب و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا 
و لست أنزل عليكم بعد هذاءقد انزلت عليكم الصلاه و الزكاه و الصوم و الحجءو هى الخامسهءو لست اقبل عليكم بعد هذه 
الأربعه إلا بها. 


على ان فيما نقل عن عمر من نزول الآ-يه يوم عرفه إشكالا آخرءو هو أنها جميعا تذكر ان بعض اهل الكتاب-و فى بعضها انه 
كعب-قال لعمر:إن فى القرآن آيه لو نزلت مثلها علينا معشر اليهود لاتخذنا اليوم الذى نزلت فيه عيداءو هى قوله: لوم أَكَمَلْتٌ 
كم دِيئَكم الآيه؛فقال له عمر:و الله انى لأعلم اليوم و هو يوم عرفه من حجه الوداع. 

و لفظ مارواهابن راهويه و عبد بن حميد عن أبى العاليه هكذا:قال:كانوا عند عمر فذكروا هذه الآ-يه.فقال رجل من اهل 
الكتاب:لو علمنا اى يوم نزلت هذه الآيه لاتخذناه عيداءفقال عمر الحمد لله الذى جعله لنا عيدا و اليوم الثانى»نزلت يوم عرفه و 


اليوم الثانى يوم النحر فأكمل لنا الأمر فعلمنا أن الامر بعد ذلكك فى انتقاص. 
وما يتضمنه آخر الروايه مروى بشكل آخر ففى الدر المنثور:عن ابى ابى شيبه و ابن جرير 


ص ين 


عن عنتره قال:لما نزلت آلْيَوْمَ أكمَلْتٌ لَك دِينَكم و ذلكك يوم الحج الأكبر بكى عمر فقال له النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم ما 
يبكيكك #قال:ابكانى أنا كنا فى زياده من ديننا فأما إذ كمل فإنه لم يكمل شىء قط إلا نقصءفقال:صدقت. 


و نظيره الروايه بوجه روايه أخرى رواها أيضا فى الدر المنشور عن أحمد عن علقمه ابن عبد الله المزى قال:حدثنى رجل 
قال:كنت فى مجلس عمر بن الخطاب فقال عمر لرجل من القوم:كيف سمعت رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم ينعت 
عمرقنا بع البؤول إلا التقصاة. 


فهذه الروايات-كما ترى-تروم بيان أن معنى نزول الآيه يوم عرفه إلفات نظر الناس إلى ما كانوا يشاهدونه من ظهور أمر الدين و 
استقلاله بمكه فى الموسمءو تفسير إ كمال الدين و إتمام النعمه شيفاء كو فكة و محري الأمن المسلمتن يكل قاذ دون يعي نه 


و بعباره أخرى المراد بكمال الدين و تمام النعمه كمال ما بأيديهم يعملون به من غير أن يختلط بهم أعداؤهم أو يكلفوا بالتحذر 
منهم دون الدين بمعنى الشريعه المجعوله عند الله من المعاردف و الاحكام»و كذا المراد بالإسلام ظاهر الاسلام الموجود بأيديهم 
فى مقام العمل.و إن شئت فقل:المراد بالدين صوره الدين المشهوده من أعمالهمءو كذا فى الاسلامءفان هذا المعنى هو الذى 
يقبل الانتقاص بعد الازدياد. 


و أما كليات المعارف و الاحكام المشرعه من اللّه فلا يقبل الانتقاص بعد الازدياد الذى يشير اليه قوله فى الروايه:«إنه لم يكمل 
شىء قط إلا نقصافإن ذلكك سنه كونيه تجرى أيضا فى التاريخ و الاجتماع بتبع الكونءو أما الدين فإنه غير محكوم بأمثال هذه 
السنن و النواميس إلا عند من قال:إن الدين سنه اجتماعيه متطورّه متغيره كسائر السئن الاجتماعيه. 


ص اانا 


إذ عرفت ذلكك علمت أنه يرد عليه أولا:أن ما ذكر من معنى كمال الدين لا يصدق عليه قوله تعالى: اليم أَكملتٌ لَكمْ دِينَكم و 


قمر نياتة: 


واكانباناه كبنت شبكة :فته اللتسهنانه لويخ مروف القن كنا عرد هلها كاملف و سحي الل قن اسان مهرد له 
الأرض من ظاهر المش ركينءو كون المجتمع على ظاهر الاسلام فارغا من أعدائهم المشركينءو فيهم من هو أشد من المشركين 
إضرارا و إفساداءو هم المنافقون على ما كانوا عليه من المجتمعات السريه و التسرب فى داخل المسلمينءو إفساد الحال.و تقليب 
الامورءو الدس فى الدينءو إلقاء الشبه»فقد كان لهم نبأ عظيم تعرّض لذلك آيات جمّه من القرآن كسوره المنافقين و ما فى 
سوره القرماو القفاء و الماتد.و الأنغال و البزاءه و الأسرات واغيرها. 


فليت شعرى أين صار جمعهم؟و كيف خمدت أنفاسهم؟و على أى طريق بطل كيدهم و زهق باطلهم؟و كيف يصح مع 
وجودهم أن يمتن الله يومئذ على المسلمين بإكمال ظاهر دينهم, و إتمام ظاهر النعمه عليهمءو الرضا بظاهر الاسلام بمجرد أن 
دفع من مكه أعداءهم من المسلمينءو المنافقون أعدى منهم و أعظم خطرا و أمرٌ أثرااو تصديق ذلك قوله تعالى يخاطب نبيه 
فيهم: هم اعد فَاحْدَّرْهُمْ (المنافقون؟7). 


و كيف يمتن الله سبحانه و يصف بالكمال ظاهر دين هذا باطنه.أو يذكر نعمه بالتمام و هى مشوبه بالنقمه»أو يخبر برضاه صوره 
إسلام هذا معناهاى قد قال تعالى وَ لا كَْتٌ متحِدَ الْمَضدَلْينَ عَضٌداً (الكهف ١00).و‏ قال فى المنافقين:-و لم يرد إلا دينهم- فَإِنْ 
ا و 1[ عر 1 1 5 ١‏ 
تَوْضُوًا عَنْهُمْ فإِنّ الله لا يَوْضطا عَن الْقَوْم الْفَاسِقِينَ (البراءه92).و الآيه بعد هذا كله مطلقه لم تقتيد شيئا من الإكمال و الاتمام و 
الرضا و لا الدين و الاسلام و النعمه بجهه دون جهه. 


فإن قلت:الآيه-كما تقدمت الاشاره إليه-إنجاز للوعد الذى يشتمل عليه قوله تعالى: 
لا 3 3 و لا ل 7 ار 5 - 2 2 
وَعَدَّ الله الْذِينَ آمَنُوا مِنْكم وَ عَمِلوا الصَالِحَاتٍ ليَسْتَخْلِفَنَهُمْ فى الأض كما اشتخلف الْذِينَ 


ص :5*0 


مِنْ قَتِلِهِم وَ لَيمَكئَنَّ لَهُمْ دِينَهُمُ الى ازتضلا لَهُمْ وَ ليبدَّلنَهُمْ مِنْ بَعْدٍ حَوْفِهِمْ أماً يَعبُدُوتَنى لا يُشْركونَ بى شَيناً الآيه.(النوره/). 
فالآيه كما ترى-تعدهم بتمكين دينهم المرضى لهمءو يحاذى ذلكك من هذه الآيه قوله: 


و 1 كه 2 0 5 ا 0 لا ا ع 

اكمَلت لك دِينَكم و قوله: وَ رَضِدِيِتَ لكمٌ الإشْلامَ دينا فالمراد بإكمال دينهم المرضى تمكينه لهم أى تخليصه من مزاحمه 
المشركينءو أما المنافقون فشأنهم شأن آخر غير المزاحمه؛ و هذا هو المعنى الذى تشير إليه روايات نزولها يوم عرفه»و يذكر 
القوم ان المراد به تخليص الاعمال الدينيه و العاملين بها من المسلمين من مزاحمه المشركين. 


' للايى 
قلت:كون آيه: اليَوْمَ أكملتٌ »من مصاديق إنجاز ما وعد فى قوله: وَعَردٌ اللهُ الْذِينَ آمَنُوا الآيه؛و كذا كون قوله فى هذه الآيه: 
أكمَلتٌ لَكم دِيكغ .محاذيا لقوله: وَ لَيَمَكنَنّ لَهُْ دِينَهُمْ الْذِى ازْتضلا لَهُمْ »فى تلك الآيه و مفيدا معناه كل ذلكك لا ريب فيه. 


إلا أن آيه امورو ررقن ولوف اق ربعن اتروع سند مدي لجف لامر انالك 
يوافق باطنهاءو ما فى مرتبه أعمالهم من الدين يحاذى و ينطبق على ما عند الله سبحانه من الدين المشرّع»فتمكين دينهم المرضى 
للّه سبحانه لهم إكمال ما فى علم اللّه و إرادته من الدين المرضى بإفراغه فى قالب التشريعءو جمع اجزائه عندهم بالإنزال ليعبدوه 
بذلك بعد إياس الذين كفروا من دينهم. 


و هذا ما ذكرناه:أن معنى إكماله الدين إكماله من حيث تشريع الفرائض فلا فريضه مشرّعه بعد نزول الآيه لا تخليص أعمالهم و 
خاصه حتجهم من اعمال المشركين و حجهمءبحيث لا تختلط أعمالهم بأعمالهم.و بعباره أخرى يكون معنى إكمال الدين رفعه 
إلى أعلى مدارج الترقى حتى لا يقبل الانتقاص بعد الازدياد. 


و فى تفسير القمى قال:حدثنى ابى؛عن صفوان بن يحيىءعن العلاء»عن محمد بن مسلم عن ابى جعفر عليه التّرلام قال:آخر 
فريضه أنزلها الولايه ثم لم ينزل بعدها فريضه ثم أنزل: الوم 


5١: ص‎ 


أَكمَلتٌ كم دِينكغ بكراع الغميم»فأقامها رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلم بالجحفه فلم ينزل بعدها فريضه. 


اقول:و روى هذا المعنى الطبرسى فى المجمع عن الإمامين:الباقر و الصادق عليهما الس لام و رواه العياشى فى تفسيره عن زراره 


و فى أمالى الشيخ بإسناده»عن محمدءعن أبيه أبى عبد الله عليه السّلام؛عن على أمير المؤمنين عليه السلام قال:سمعت رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلم يقول:بناء الإسلام على خمس خصال :على الشهادتين؛ و القرينتين.قيل له:أما الشهادتان فقد عرفنا فما 
القرينتان؟قال:الصلاه و الزكاه فإنه لا تقبل إحداهما إلا بالاخرىءو الصيام و حج حت اللدين مطح إليه سبيلاءو ختم ذلك 
بالولايه فأنزل الله عرّ و جل: ألْيوم أَكْمَلْتٌ لَكمْ ومكرواة نمغتٌ عَليكم بعمتى وَ رَضِيتُ لَكُمْ الإشلام ديا . 


و فى روضه الواعظين للفتال»ابن الفارسى عن أبى جعفر عليه السّد.لام و ذكر قصه خروج النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم للحج 
ثم نصبه عليا للولايه عند منصرفه إلى المدينه و نزول الآبهءو فيه خطبه رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم يوم الغدير و هى 
خطبه طويله جدا. 


أقول:روى مثله الطبرسى فى الاحتجاج بإسناد متصل عن الحضرمى عن أبى جعفر الباقر عليه السَّلام؛و روى نزول الآيه فى الولايه 
أيضا الكلينى فى الكافى و الصدوق فى العيون جميعا مسندا عن عبد العزيز بن مسلم عن الرضا عليه السّ.لام»و روى نزولها فيها 
أيضا الشيخ فى أماليه بإسناده عن ابن أبى عمير عن المفضل بن عمر عن الصادق عن جده أمير المؤمنين عليه السّ.لام؛ و روى 
ذلك أيضا الطبرسى فى المجمع بإسناده عن أبى هارون العبدى عن ابى سعيد الخدرى, و روى ذلكك الشيخ فى أماليه بإسناده 
عن إسحاق بن إسماعيل النيسابورى عن الصادق عن آبائه عن الحسن بن على عليهم السّ.لام و قد تركنا إيراد الروايات على 
طولها إيثارا للاختصار فمن أراد فليراجع محالها و اللّه الهادى. 


ص :57 
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. م آلطيات 5 ب عَلَمْتُمْ مِنَ الجلاارح مُكلبِينَ ثعا لوقه بن لجع الل كايا أ ين 
عليكم و كوو اشع الله عليه و إن اي 0 00 
كم وا ل من الفحميكاث من الات و المحضلاث بن اين أوثو الات بن يكم ذا آتتعوهئ أجورهن 


ولا هلا 
مخصيق غير مللافجين و لا كز مُتَحِذِى أَخْدَانٍ وَ مَنْ يكف لبان فَقَدْ خبط عَمَلَهُ وَ هُوَ فى الْآخِرَه مِنّ الْخَاسِرِينَ (5) 


بيان: 


روعت در لقت انون تع فز ١‏ حل كم والشاق رون مو ارح عه يراب ان مفلاق افيه رعطاء لالط لكين 
القع ميو ادال رمن ادر امنووو ايكون جا بتعيين العف لديا يجيا فى الل من لتصرقايف درا علبابو لاق افيه 
أيضا من غير تقييده بشىء يوجب أن يكون المعتبر فى تشخيص طيبه استطابه الأفهام المتعارفه ذلكك فما يستطاب عند الأفهام 
العاديه فهو طيبءو جميع ما هو طيب حلال. 


و إنما نزلنا الحليه و الطيب على المتعارف المعهود لمكان أن الإطلاق لا يشمل غيره على ما بين فى فن الاصول. 


ص ضر 


5 00 . 3 لعف 2 22 لا رت سس ره لا ع 0 ب اعد مع س - 

قوله تعالى: وَ 2 عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجرارح مُكلبِينَ تُعَلمُونَهُنَ مما عَلْمَكمٌ اللَهُ فكوا مِمَا أشي كن عَلَيْكُمْ وَ اذْكرُوا اشع الله عَلَِهِ قيل:إن 
الكلام معطوف على موضع الطيبات أى و أحل لكم ما علمتم من الجوارح أى صيد ما علمتم من الجوارح, فالكلا-م بتقدير 
مضاف محذوف اختصارا لدلاله السياق عليه. 


ع 35 و 8 لاء 0 
و الظاهر أن الجمله معطوفه على موضع الجمله الا.ولى.و 850 فى قوله: «وَلا عَلَمْتُمْ شرطيه و جزاؤها قوله: «فكلوا مِمَا أَمتركنَ 
عَلَتِكمْ) من غير حاجه الى تكلف التقدير. 


و الجوارح جمع جارحه و هى التى تكسب الصيد من الطير و السباع كالصقر و البازى و الكلا.ب و الفهودءو قوله: «مُكلِينَا 
حالءو أصل التكليب تعليم الكلاب و تربيتها للصيد أو اتخاذ كلاب الصيد و إرسالها لذلكء.و تقييد الجمله بالتكليب لا يخلو 


من دلاله على كون الحكم مختصا بكلب الصيد لا يعدوه الى غيره من الجوارح. 


لانم سن 0 :2 
وقوله: «مما أَمْسَكنّ عَلتِكمْ) التقييد بالظرف للدلاله على أن الحل محدود بصوره صيدها لصاحبها لا لنفسها. 
5 
و قوله: «وَ اذكرُوا اسم الله عَلئِهِا تتميم لشرائط الحل و أن يكون الصيد مع كونه مصطادا بالجوارح و من طريق التكليب و 
الإمساكك على الصائد مذكورا عليه اسم اللّه تعالى. 


و محصل المعنى أن الجوارح المعلمه بالتكليب-أى كلاب الصيد-اذا كانت معلمه و اصطادت لكم شيئا من الوحش الذى يحل 
أكله بالتذكيه و قد سميتم عليه فكلوا منه اذا قتلته دون أن تصلوا إليه فذلكك تذكيه له.و أما دون القتل فالتذكيه بالذبح و الإهلال 
به لله يغنى عن هذا الحكم. 

10 0 
ثم ذيل الكلام بقوله: «وَ انَّقُوا الله إنَّ الله مَرِيعٌ الجللاب, إشعارا بلزوم اتقاء اللّه فيه حتى لا يكون الاصطياد إسرافا فى القتلءو لا 


تكله وق كبااف: محا للوزدى تهون نان الله ايانث تحاف سقه العلل و الحدواق فى النناه] ‏ الكعوى وال لك 
عن تله و تجبر كما فى صب نحوه فإن الله سريع 1 : فى خر 
أمثال هذه المظالم 


ص 6 


و العدوانات بالاغتيال و الفكك بالحيوان العجم إلا الى عاقبه سوآى على ما شاهدنا كثيرا. 


و تعالى: أو أَحَنّ لَكُمْ التطلاث و طلام الّذِينَ ونوا الات جل لَكم وَ مَطْامُكمْ جل لَهُْ إعاده ذكر حل الطيبات مع ذكره 


فى الآيه السابقه.و تصديره بقوله: 
«الْيوْمَ» للدلاله على الامتنان منه تعالى على المؤمنين بإحلال طعام أهل الكتاب و المحصنات من نسائهم للمؤمنين. 


و كأن ضم قوله: ١أَحَلَّ‏ لَكمُ لملاتٌ» الى قوله: «وَ ام الْذِينَ و الكتات» الخ؛من قبيل ضم المقطوع به الى المشكوكك فيه 
لإيجاد الطمأنينه فى نفس المخاطب و إزاله ما فيه من القلق و الاضطراب كقول السيد لخادمه:لكك جميع ما ملكتكه و زياده هى 
كذا و كذا فإنه اذا ارتاب فى تحقق ما يعده سيده من الإعطاء شفع ما يشكك فيه بما يقطع به ليزول عن نفسه أذى الريب الى 
راح العلويو من :هذا الات يوه قولة تعالى: للديق أختر يوا لسنلا وَ زِْدَةٌ (يونس *؟)و قوله تعالى: لَه ا يَماوْنَ فيا و كد 


مَزِيدٌ (ق70/). 


فكان نفوس المؤمنين لا تسكن عن اضطراب الريب فى أمر حل طعام أهل الكتاب لهم بعد ما ما كانوا يشاهدون التشديد التام 
فى معاشرتهم و مخالطتهم و مساسهم و ولايتهم حتى ضم الى حديث حل طعامهم أمر حل الطيبات بقول مطلقءففهموا منه أن 
طعامهم من سنخ سائر الطيبات المحلله فسكن بذلكك طيش نفوسهمءو اطمأنت قلوبهم و كذلك القول فى قوله: 

بوالتقمات اي التؤ بيات تتفم اث وق الذاة ا لتاب مِن فيكم . 


و أما قوله: دو طَطِامُ الّذِينَ أُونُوا الات جِلّ لَكَمْ وَ مَطْامْكُمْ حِلّ لَه فالظاهر أنه كلام واحد ذو مفاد واحدءاذ من المعلوم أن 
قوله: «وَ صَكْامُكُمْ حل لها ليس فى مقام تشريع حكم الحل لأهل الكتابءو توجيه التكليف إليهم و إن قلنا بكون الكفار مكلفين 
بالفروع الدينيه كالأصولءفإنهم غير مؤمنين باللّه و رسوله و بما جاء به رسوله ولا هم يسمعون ولا هم يقبلون»و ليس من دأب 
القرآن أن يوجه خطابا أو يذكر حكما اذا استظهر من المقام أن 


ص رذارا 


الخطاب معه يكون لغوا و التكليم معه يذهب سدى"اللهم إلا اذا ل ل ا ا 
لطا ا رو مسرم 0 أَهلَ اتاب الوا إلا كلِمه سلا ينا وَ بيدَكُمْ (آل عمران9/)و قوله: ان 
ع لا بكرا قري والامرا 3 لون كوم الآرات: 


و بالجمله ليس المراد بقوله: «وَ طَعَامُ الذِينَ ءبيان حل طعام أهل الكتاب للمسلمين حكما مستقلا و حل طعام المسلمين لأهل 
ال ل ا 0 خا لحري عر الى الات فى نستي يتعاق بد 
الطرفين نظير قوله تعالى: قِْنْ عَلِمْتْمُوهُنَ م مُؤْمِناتٍِ قَلا تَوْجِعُوهَنَّ إلى الْكفَارٍ لا هُنَّ جل لَهُمْ وَ لا هُمْ يَحِلونَ لَهُنّ (الممتحنه ٠)أى‏ 
لا حل فى البين حتى يتعلق بأحد الطرفين 


ثم إن الطعام بحسب أصل اللغه كل ما يقتات به و يطعم لكن قيل:إن المراد به البر و سائر الحبوب ففى لسان العرب:و أهل 
الحجاز اذا أطلقوا اللفظ بالطعام عنوا به البر خاصه.قال: 


و قال الخليل:العالى فى كلام العرب أن الطعام هو البر خاصهءانتهى.و هو الذى يظهر من كلام ابن الأثير فى النهايه»و لهذا ورد 
فى أكثر الروايات ا أهل البيت عليهم السّ.لام:أن المراد بالطعام فى الآ-يه هو البر و سائر الحبوب إلا ما فى بعض 
الروايات مما يظهر به معنى آخر و سيجىء الكلام فيه فى البحث الروائى الآتى. 


وعلى أى حال لا يشمل هذا الحل ما لا يقبل التذكيه من طعامهم كلحم الخنزيرءأو يقبلها من ذبائحهم لكنهم لم يذكوها كالذى 
لم يهل به للّهءو لم يذكك تذكيه إسلاميه فإن الله سبحانه عد هذه المحرمات المذكوره فى آيات التحريم-و هى الآى الأربع التى 
ا ل ل 


أو إثما امتنانا بمثل قوله: الوم م أجل لَكُمْ الم لات . 
على أن هذه المخحرمات بعيتها واقعه قبيل هذه الآبه فى نفس السورهءو ليس لأحد أن يقول 


ص ع 


فى مثل المورد بالنسخ و هو ظاهر»و خاصه فى مثل سوره المائده التى ورد فيها أنها ناسخه غير منسوخه. 


قوله تعالى: وَالْمَحْصَاتٌ ف الْمَؤْمات وَ الْمعَْصَياتٌ ال أُونُوا ا مِنْ فلكم »الإتيان فى متعلق الحكم بالوصف أعنى 
ناقن قوله: والّذينَ أوثوا الكثات)امن غير أن يقال:فق البهؤدز و النصارى خلا أو يقال تين أهل الكثاتءلا بخل من اللتغان:بالعليهءو 
اللسان لسان الامتنانءو المقام مقام التخفيف و التسهيلءفالمعنى:إنا نمتن عليكم بالتخفيف و التسهيل فى رفع حرمه الازدواج بين 
رجالكم و المحصنات من نساء أهل الكتاب لكونهم أقرب إليكم من سائر الطوائف غير المسلمهءو هم أوتوا الكتاب و أذعنوا 
بالتوحيد و الرساله بخلاف المشركين و الوثنيين المنكرين للنبوه»و يشعر بما ذكرنا أيضا تقييد قوله: ونوا لتاب بقوله: «مِنْ 
َلك فإن فيه إشعارا واضحا بالخطط و المزج و التشريكك. 


و كيف كان لما كانت الآيه واقعه موقع الامتنان و التخفيف لم تقبل النسخ بمثل قوله تعالى: 


لا ف 0 الأ ىر لاى م ل 
ولا تَنكحُوا الْمُشْركاتٍ عَتّى يُؤْمِنَّ (البقره١7؟/)و‏ قوله تعالى: وَ لا تُفيكوا بِعِصَم الْكلافِر (الممتحنه ١٠0و‏ هو ظاهر. 


7 


على أن الآيه الاولى واقعه فى سوره البقره»و هى أول سوره مفص لمه نزلت بالمدينه قبل المائده:و كذا الآيه الثانيه واقعه فى سوره 
الممتحنهءو قد نزلت بالمدينه قبل الفتح»فهى أيضا قبل المائده نزولاءو لا وجه لنسخ السابق للاحق مضافا الى ما ورد:أن المائده 
آخر ما نزلت على النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم فنسخت ما قبلهاءو لم ينسخها شىء. 


5 نا 1م لي ب 
على أن قد عرفت فى الكلام على قوله تعالى: وَ لا تَنْكُوا المُشْركات عَتّى يُؤْمِنَ الآيه (البقره١771/)؛فى‏ الجزء الثانى من الكتاب 
أن الآيتين أعنى آيه البقره و آيه الممتحنه أجنبيتان من الدلاله على حرمه نكاح الكتابيه. 


ص 6ن 


ولوقيل بدلاله آيه الممتحنه بوجه على التحريم كما يدل على سبق المنع الشرعى ورود آيه المائده فى مقام الامتنان و 
التخفيف-و لا امتنان و لا تخفيف لو لم يسبق منع-كانت آيه المائده هى الناسخه لآيه الممتحنه لا بالعكس لأن النسخ شأن 
المتأخرءو سيأتى فى البحث الروائى كلام فى الآيه الثانيه. 


ثم المراد بالمحصنات فى الآيه:العفائف و هو أحد معانى الإحصانءو ذلكك أن قوله «وَ الْمْخْصياتٌ من الْمُؤسات 7 الْمخْصيأتٌ 
ال ونوا اك .يدل على أن المراد بالمحصنات غير ذوات الأ-زواج و هو ظاهر.ثم الجمع بين المحصنات من أهل 
الكتاب و المؤمنات على ما مر من توضيح معناها يقضى بأن المراد بالمحصنات فى الموضعين معنى واحدءو ليس هو الإحصان 
بمعنى الاسلام لمكان قوله:و المحصنات من الذين أوتوا الكتاب» و ليس المراد بالمحصنات الحرائر فإن الامتنان المفهوم من 
الآيه لا يلائم تخصيص الحل بالحرائر دون الإماء.فلم يبق من معانى الإحصان إلا العفه فتعتيّن أن المراد بالمحصنات العفائف. 


و بعد ذلكك كله إنما تصرّح الآيه بتشريع حل المحصنات من أهل الكتاب للمؤمنين من غير تقييد بدوام أو انقطاع إلا ما ذكره 
من اشتراط الأجر و كون التمتع بنحو الإحصان لا بنحو المسافحه و اتخاذ الأخذانءفينتج أن الذى أحل للمؤمنين منهن أن يكون 
على طريق النكاح عن مهر و أجر دون السفاح.من غير شرط آخر من نكاح دوام أو انقطاعءو قد تقدم فى قوله تعالى: فَمَا 
اسْتَمتغتّع به مِنْهُنّ كآموهَنٌ الآيه(النساء 7/)فى الجزء الرابع من الكتاب أن المتعه نكاح كالنكاح الدائمءو للبحث بقايا تطلب من 


علم الفقه. 


ل رء 0 م 2 ل 32 ٠‏ َه لا -.-" 7 
فؤله تعالي: إذا اتققرفة عرق عع ون ع مكافك ولد كددى اخدان الأعاقق سباق قله تال فى آ ات ميخدمات 
2 2 لا 0 و ََ 
التكاح: وَ أَجِلّ لَكمْ يا ولاء ذلِكم أَنْ تَتتُوا بأطالكع مُحْصِنِينَ غَير مُللافِحِينَ (النساء ؟7/).و الجمله قرينه على 


ص ع 


كون المراد بالآآيه بيان حليِه التزوّج بالمحصنات من أهل الكتاب من غير شمول منها لملكك اليمين. 


5 07 5 2-2 0 ا و ف هلا ع 
قوله تعالى: وَ مَنْ يَكفُو بالانٍ فَقَّدْ حبط عَمَلَهُ وَهُوَ فى الْآخِرَهِ مِنَ الْخاسترِينَ الكفر فى الأصل هو الستر فتحقق مفهومه يتوقف 
على أمر ثابت يقع عليه الستر كما أن الحجاب لا يكون حجابا إلا-اذا كان هناك محجوب فالكفر يستدعى مكفورا به ثابتا 
كالكفر بنعمه الله و الكفر بآيات الله و الكفر باللّه و رسوله و اليوم الآخر. 


فالكفر بالإيمان يقتضى وجود إيمان ثابتءو ليس المراد به المعنى المصدرى من الإيمان بل معنى اسم المصدر و هو الأثر 
الحاصل و الصفه الثابته فى قلب المؤمن أعنى الاعتقادات الحقه التى هى منشأ الأعمال الصالحهءفيئول معنى الكفر بالإيمان الى 
تركك العمل بما يعلم أنه حق كتولى المش ركينءو الاختلاط بهمءو الشركه فى أعمالهم مع العلم بحقيه الإسلام»و تركك الأركان 
الدينيه من الصلاه و الزكاه و الصوم و الحج مع العلم بشوتها أركانا للدين. 


فهذا هو المراد من الكفر بالإيمان لكن هاهنا نكته و هى أن الكفر لما كان سترا و ستر الامور الثابته لا يصدق بحسب ما يسبق 
الى الذهن إلا مع المداومه و المزاوله فالكفر بالإيمان إنما يصدق اذا تركك الانسان العمل بما يقتضيه إيمانه»و يتعلق به علمه»؛و 


دام عليهءو أما اذا ستر مرّه أو مرتين من غير أن يدوم عليه فلا يصدق عليه الكفر و إنما هو فسق أتى به. 


و من هنا يظهر أن المراد بقوله: «وَ مَنْ يَكفُو بانإلان» هو المداومه و الاستمرار عليه و إن كان عبر بالفعل دون الوصئ.فتاركك 
الاتباع لما حق عنده من الحقءو ثبت عنده من أركان الدين كافر بالإيمان»حابط العمل كما قال تعالى: «قَمَدُ خبط عَمَلَها . 


- هِ لعو ع2 2 ل 2 ع لس كر 22 لا 
فالآيه تنطبق على قوله تعالى: وَ إِنْ يرا سَبيلَالوَشْدٍ لا بتَِدُوءُ صبيالاوَ إِنْ يوا سَبِيلَ الى بَتحِدُوُ صبيلا ذلك بِأنّهُْ كذّبُوا بالبانا 


لا 0 لا 3 2 لا لا 54 8 5 7 0 7 ص و م ع 
وَ كانُوا عَتّها غافِلِينَ وَ الَّذِينَ كذّبُوا بالباننا وَ لِقاءِ الْآخرَِ حبطث أَعْكالهُْ هَل يُثِرَوْنَ إلالكا كانوا يَعْمَلُونَ (الأعراف157/)فوصفهم 


باعيكاة 


ص :4ع 


سبيل الغى و تركك سبيل الرشد بعد رؤيتهما و هى العلم بهما ثم بدّل ذلكك بتوصيفهم بتكذيب الآياتءو الآيه إنما تكون آيه 
بعد العلم بدلالتهاءثم فشره بتكذيب الآخره لما أن الآخره تكد قا الخلو بها عو ركة الدن ون العو حية أعمالية: 
ثم فسّر ب الاخر 3 ب منع عن تر ثم اخبر 


وار ةلكداقوه تعالى : قل هَل ث ل ل « ادق واقة تعدو انمه تشيارة طلا 
أولك الّذِينَ كفَوُوا الات ربهع و لاه قبطا ]غلا حَالَهُمْ فلا نقِيمُ لهُمْ يَوْمَ | لام وَرْناً (الكهنه٠‏ ٠و‏ انطباق الآيات على 
مورد الكفر بالإيمان بالمعنى الذى تقدّم بيانه ظاهر. 


و بالتأمل فيما ذكرنا يظهر وجه اتصال الجمله أعنى قوله: ١وَ‏ مَنْ يَكَمْ بان للَانٍ فَقَدُ خبط عَمَلَهُ »بما قبله فالجمله متممه للبيان 
السابق»و هى فى مقام التحذير عن الخطر الذى يمكن ان يتوجه الى المؤمنين بالتساهل فى أمر اللّه؛و الاسترسال مع الكفار فإن 
الله سبحانه إنما أحل طعام أهل الكتاب و المحصنات من نسائهم للمؤمنين ليكون ذلكك تسهيلا و تخفيفا منه لهم» و ذريعه الى 
انتشار كلمه التقوىءو سرايه الأخلاق الطاهره الاسلاميه من المسلمين المتخلقين بها الى غيرهمءفيكون داعيه الى العلم النافع»و 
باعثه نحو العمل الصالح. 

فهذا هو الغرض من التشريع لا لأن يتخذ ذلكك وسيله الى السقوط فى مهابط الهوىء و الإصعاد فى أوديه الهوساتءو الاسترسال 
فى حبهن و الغرام بهنءو التولّه فى جمالهنءفيكن قدوه تتسلط بذلكك أخلاقهن و أخلاق قومهن على أخلاق المسلمين»و يغلب 
فسادهن على صلاحهمءثم يكون البلوى و يرجع المؤمنون الى أعقابهم القهقرىءو مآل ذلكك عود هذه المنّه الالهيه فتنه و محنه 


مهلكهءو صيروره هذا التخفيف الذى هو نعمه نقمه. 


فحذّر الله المؤمنين بعد بيان حلته طعامهم و المحصنات من نسائهم أن لا يسترسلوا فى التنعم بهذه النعمه استرسالا يؤدى الى 
الكفر بالايمان»و تركك أركان الدين.و الإعراض عن 


6٠: ص‎ 


الحق فإن ذلك يوجب حبط العملءو ينجر الى خسران السعى فى الآخره .)١(‏ 
[سوره المائده (0): الآيات ع الى /ا] 
اشاره 


أنه لَِّيَ آثوا إذا فم إلى الصا َاغلُواوموهَكمْ وديم إلى لملا افق و إشتحوا بوتكم و أَرْجْلَكم إِلَى الكغيين و 
إِنْ كنم جُتّباً فَاطْهَرُوا وَ إِنْ كُتممْ مضل أَؤْعَل مر أو ل له أعدد بتكم من ليد أو لأمدئع أله قلع قب دوا له تتيققوا 
شود كبا وخر مكو أوسكومة ل رم ليخ ملكو وذ عي ولك يمذ ريع : ليت بغمت علي 
علَكم تَشْكرُونَ (©) وَ أَذْكرُوا نعم ء ألا عَلَبِكمْ وَ مِيداقَه الى ذَاتَفَكم يه إِذْ م مط و أططا و نا آلله إنّآلله عَلِيمْ بات 
َلصّدُور (/) 


بيان: 


قوله تعالى: لل" أَبّهَا الَِّينَ آمنُوا 5 متم كك الصّلاء القيام اذا عدى بإلى ربما كنى به عن إراده الشىء المذ كور للملازمه و 
القران بينهماءفإن إراده الشىء لا تنفكك عن الحركه إليهءو اذ فرض الإنسان مثلا قاعدا لأنه حال سكونه و لازم سباته عادتهعو 
فرض الشىء المراد فعلا متعارفا يتحركك إليه عاده كان مما يحتاج فى اتيانه الى القيام غالباءفأخذ الإنسان فى ترك السكون و 
الانتصاب لإدراكك العمل هو القيام الى الفعلءو هو يلازم الإراده. 


6١٠:١ ص‎ 


)١ -١‏ .المائده *-:بحث روائى فى صيد الكلاب؛التعليم؛الاطعمه المحلله و المحرمه»طعام أهل الكتابءنكاح الكتابيه. 


و نظيره قوله تعالى: عي بوتا ار الا ٠)أى‏ أده اندي ايم المافزو كيه تؤروجه كله 
ف .الا عابنا 

تعالى: وَإنْ أَودثُمُ شال زذج 1 زَوْج و آنْكُْ إخداهنٌَ قنطاراً قلا تَأحَذُوا من شيا (النساء وى اذا طلقتم زوجا تروجتم 

باخرى. فوضعت إراده الفعل و طلبه مقام القيام به. 


و بالجمله الآيه تدل على اشتراط الصلاه بما تذكره من الغسل و المسح أعنى الوضوءءو لو تم لها إطلاق لدل على اشتراط كل 

صلاه بوضوء مع الغض عن قوله: «وَ إِنْ كن جنا فاطَهرُواه لكن الآيات المشرعه قلما يتم لها الإطلاق من جميع الجهات.على أنه 
5 ع ال م و 

يمكن أن يكون قوله الآتى: «وَ لكنْ يريد ليَطهّرَكم» مفسرا لهذا الاشتراط على ما سيجىء من الكلام. 


هذا هو المقدار الذى يمكن أن يبحث عنه فى تفسير الآيه.و الزائد عليه مما أطنب فيه المفسرون بحث فقهى خارج عن صناعه 
التفسير. 


قوله تعالى: فَاغْ لوا وُجُوهَكم و أي دِيم إِلَى الْمَلافِقٍ الغسل بفتح الغين إمرار الماء على الشىءءو يكون غالبا لغرض التنظيف و 
إزاله الوسخ و الدرن و الوجه ما يستقبلكك من الشىءءو غلب فى الجانب المقبل من رأس الإنسان مثلاءو هو الجانب الذى فيه 
العين و الأ-نف و الفمءو يعين بالظهور عند المشافهه.و قد فسر فى الروايات المنقوله عن أثمه أهل البيت عليهم الس .لام بما بين 
قصاص الشعر من الناصيه و آخر الذقن طولاو ما دارت عليه الإبهام و الوسطى و السبابه»و هناكك تحديدات أخر ذكرها 
المَفسَروة و الفقهاء: 


والأيدى جمع يد و هى العضو الخاص الذى به القبض و البسط و البطش و غير ذلككءو هو ما بين ن المنكب و أطراف الأصابع»و 
إذا كانت العنايه فى الأعضاء بالمقاصد التى يقصدها الإنسان منها كالقبض و البسط فى اليد مثلاءو كان المعظم من مقاصد اليد 
تحصل بما دون المرفق الى أطراف الأصابع سمى أيضا باليدءو لذلك بعينه ما سمى ما دون الزند الى أطراف الأصابع فصار 
اللفظ بذلكك مشركا أو كالمشرك بين الكل و الأبعاض. 


6١: ص‎ 


و هذا الاشتراك هو الموجب لذكر القرينه المعينه اذا أريد به أحد المعانى»و لذلكك قيد تعالى قوله: «وَ أَيْدِيَكُمْ) بقوله: «إِلَى 
الْمَلافْق) ليتعين أن المراد غسل اليد التى تنتهى الى المرافقءثم القرينه أفادت أن المراد به القطعه من العضو التى فيها الكف.و 
كذا فسرتها السنه.و الذى يفيده الاستعمال فى لفظه«الى/أنها لانتهاء الفعل الذى لا يخلو من امتداد الحركه.و أما دخول 
مدخول«الىافى حكم ما قبله أو عدم دخوله فأمر خارج عن معنى الحرف.فشمول حكم الغسل للمرافق لا يستند الى لفظه«الى ابل 
الى ما بينه السنه من الحكم. 


:5 لأ دعم ع مد م 5 
و أما قوله تعالى: «لا- تأكلوا أَمْلَالَهُمْ إللل أَمْرَالكم» فهو من قبيل تضمين الاكل معنى الضم و نحوه مما يتعدى بإلى لا أن 
لفظه«الى»هنالكك بمعنى مع 


وقد تبين بما مر أن قوله: «إِلَى الْمَِاِقِ» قيد لقوله: «أَيْدِيِكمْ) فيكون الغسل المتعلق بها مطلقا غير مقيد بالغايه يمكن أن يبدأ فيه 
من المرفق الى أطراف الاصابع و هو الذى يأتى به الإنسان طبعا اذا غسل يده فى غير حال الوضوء من سائر الاحوال أو يبدأ من 
أطراف الاصابع و يختم بالمرفق»لكن الاخبار الوارده من طرق أئمه أهل البيت عليهم السَلام تفتى بالنحو الأول دون الثانى. 


قله عاك :و اكوا برُؤْسِكم وَ أَرْجُلكم إلى الكغبين المسح:إمرار اليد أو كل عضو لا مس على الشىء بالمباشرهءيقال.مسحت 


الشىء و مسحت بالشىءءفإذا عدى بنفسه أفاد الاستيعابءو اذا عدى بالباء دل على المسح ببعضه من غير استيعاب و إحاطه. 


فقوله: «وَ امس ححا بِرُؤْستكم) يدل على مسح بعض الرأس فى الجمله.و أما أنه أى بعض من الرأس فمما هو خارج من مدلول 
الآيه»و المتكفل لبيانه السنه.و قد صح أنه جانب الناصيه من الرأس. 


ص ؤوذه 


و أما قوله: «وَ أَرْجُلَكمْ) فقد قرء بالجرءو هو لا محاله بالعطف على رءوسكم.و ربما قال القائل:إن الجر للاتباع»كقوله: و جَعَلنا 
: ِنَ الا كل شَئْءٍ حي (الأنبياء :”)و هو خطأ فإن الاتباع على ما ذكروه لغه رديئه لا يحمل عليها كلام الله تعالى.و أما قوله: 
اكل شع عق نّ) فإنما الجعل هناكك بمعنى الخلقءو ليس من الاتباع فى شىء. 


على أن الاتباع-كما قيل-إنما ثبت فيما ثبت فى صوره اتصال التابع و المتبوع كما قيل فى قولهم:جحر ضب خربء بجر الخرب 
اتباعا لا فى مثل المورد مما يفضل العاطف بين الكلمتين. 


وتردار ارطكو دب امنيا رايت اذا تلقيت الكلا-م مخلى الذهن غير مشوب الفهم لم يلبث دون أن تقضى أن ١‏ «أدجلكن 
معطوف على موضع ابوتكم وهو النصبءو فهمت من الكلا-م وجوب غسل الوجه و اليدين»و 2 الرأس و الرجلين»و لم 
يخطر ببالكك أن ترد و أَرْجُلَكم الى اوجوَهَكم) فى أول الآديه مع انقطاع الحكم فى قوله: «فَاغْيلوا فوفكوة انك إل 
الْمَْافْقِ» بحكم آخر و هو قوله:«و امسحوا بوجوهكم)ءفان الطبع السليم يأبى عن حمل الكلام البليغ على ذلكك.و كيف يرضى 
طبع متكلم بليغ أن يقول مثلا:قبلت وجه زيد و رأسه و مسحت بكتفه و يده بنصب يد عطفا على«وجه زيدامع انقطاع الكلام 
الأول» و صلاحيه قوله:«يده»لأن يعطف على محل المجرور المتصل بهءو هو أمر جائز دائر كثير الورود فى كلامهم. 


وعلى ذلكك وردت الروايات عن أثمه أهل البيت عليهم السّ.لام و أما الروايات من طرق أهل السّنه فإنها و إن كانت غير ناظره 
الى تفسير لفظ الآديهءو إنما تحكى عمل النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و فتوى بعض الصحابه»لكنها مختلفه:منها ما يوجب 
مسح الرجلينءو منها ما يوجب غسلهما. 


كارو عي جل تراص ودار الج ار لدم لنا معهم فهذا المقام لأأنه بحث فقهى راجع الى علم 


ص ؤرده 


لكنهم مع ذلكك حاولوا تطبيق الآ-يه على ما ذهبوا إليه من الحكم الفقهى بتوجيهات مختلفه ذكروها فى المقامءو الآيه لا تحتمل 
شيئا منها إلا مع ردها من أوج بلاغتها الى مهبط الرداءه. 


وأما قوله تعالى: «إلَى الكغبين فالكعب هو العظم الناتىء فى ظهر القدم.و ربما قيل:إن الكعب هو العظم الناتىء فى مفصل 
الساق و القدمءو هما كعبان فى كل قدم فى المفصل. 


قوله تعالى: وَ إِنْ كنْتّمْ جُتّباً فاطهّرُوا الجنب فى الأصل مصدر غلب عليه الاستعمال بمعنى اسم الفاعلءو لذلكك يستوى فيه 
المذكر و المؤنث و المفرد و غيره»يقال:رجل جنب و امرأه جنب و رجلا-ن أو افر اتاة عنيوو رتجال أو نساء جنبءو اختص 
الاستعدال بعتن القصدر للحنايه: 


و الجمله أعنى قوله: وو إِنْ كنْتمْ جنباً فَاطَهَرُواا معطوفه على قوله: اقَاغْيدَلُوا وُحوهَكغْ) لأمن الآديه مسوقه لبيان اشتراط الصلاه 
بالطهاره فالتقدير:و تطهروا إن كنتم جنباءفيؤول الى تقدير شرط الخلاف فى جانب الوضوء و تقدير الكلام:فاغسلوا وجوهكم و 
أيديكم و امسحوا برءوسكم و أرجلكم إن لم تكونوا جنبا و إن كنتم جنبا فاطهروا و يستفاد من ذلكك أن تشريع الوضوء إنما هو 
فى حال عدم الجنابهءو أما عند الجنابه فالغسل فحسب كما دلت عليه الأخبار. 


لك 
وقد بين الحكم بعينه فى آبه النساء بقوله: «و لا خا إلا ابرع شبيل عل كش لواه فهذه الآيه تزيد على تلك الآبه بيانا بشسمية 


الاغتسال تطهراءو هذا غير الطهاره الحاصله بالغسلء فانها أثر مترتبءو هذا نفس الفعل الذى هو الاغتسال و قد سمى تطهرا كما 
يسمى غسل أوساخ البدن بالماء تنظفا. 


و يستفاد من ذلكك ما ورد فى بعض الأخبار من قوله عليه السَّلام:«ما جرى عليه الماء فقد طهرا. 


ناف تم 8 2 7 
ماءً فتِيِمّمُوا شروع فى بيان 


-_ 


1 يز 500 اا 0 طلا لا حم وك ررب 
قوله تعالى: وَ إِنْ كنتّغ مَوْضط أو عَللِ م مَرٍ أؤ جاءَ أحدٌ مِنْكم مِنَ الْغائْطٍ أؤ لامشدمم التللاء قلَمْ تَجِدٌوا 
لحكم يق لا .يقدى تق النناد 


ص ذله 


والذى ذكر من الموارد و عد بالترديد ليس بعضها يقابل بعضا مقابله حقيقيه.فان المرض و السفر ليسا بنفسهما يوجبان حدثا 
مستدعيا للطهاره بالوضوء أو الغسل بل إنما يوجباته اذا أحدث المكلف معهما حدثا صغيرا أو كبيراءفالشقان الأخيران لا يقابلان 
الأولين بل كل من الأولين كالمنقسم الى الاخيرين»و لذلك احتمل بعضهم أن يكون«أوافى قوله: 0 لء عد مِنْكما »بمعلى 
الواو كما سيجىءءعلى أن العدر لا ينحصر فى المرض و السفر بل له مصاديق أخر. 


لكن الله سبحانه ذكر المرض و السفر و هما مظنه عدم التمكن من الماء غالباءو ذكر المجىء من الغائط و ملامسه النساء و فقدان 
الماء معهما اتفاقىء»و من جهه أخرى-و هى عكس الجهه الاولى-عروض المرض و السفر للإنسان بالنظر إلى بنيته الطبيعيه أمر 
اتفاقى بخلاف التردد الى الغائط و ملامسه النساء فإنهما من حاجه الطبيعه:أحدهما يوجب الحدث الاصغر الذى يرتفع بالوضوءءو 
الآخر الحدث الاكبر الذى يرتفع بالغسل. 


فهذه الموارد الاربع موارد يبتلى الإنسان ببعضها اتفاقا و ببعضها طبعا.و هى تصاحب فقدان الماء غالبا كالمرض و السفر أو اتفاقا 
كالتخلى و المباشره اذا انضم إليها عدم وجدان الماء فالحكم هو التيمم. 

و على هذا يكون عدم وجدان الماء كنايه عن عدم القدره على الاستعمال.كنّى به عنه لان الغالب هو استناد عدم القدره الى 
عدم الوجدانءو لازم ذلكك أن يكون عدم الوجدان قيدا لجميع الامور الاربعه المذكوره حتى المرض. 


وقد تبين بما قدمناه اولا:أن المراد بالمرض فى قوله: كم مَوَضِْلِ) هو المرض الذى يتحرج معه الإنسان من استعمال الماء و 


يتضرر به على ما يعطيه التقييد بقوله: الَمْ تَجدُوا 'اء) و يفيده أيضا سياق الكلام فى الآيه. 


ص :0 


واثاقنا ا فاقولكر أوا قلا ترم شود أنه نتن نه الأنباة قارو بقلت بعلن كنة نشاء ]ان الا قلس انه للها و لا عه 


متك الخ؛بل هو معطوف على قوله: 


«فَاغْيت لوا» والتقديرناذا قمتم الى الصلاه و كنتم على سفر و لم تجدوا ماء فتيممواءفحال هذا الفرض فى إطلاقه و عدم تقيده 
4 7 لا 0 5 2 لا ع جر 

بوقوع أحد الحدثين حال المعطوف عليه أعنى قوله: «إذا قَمْتمْ إلى الصَّلاءِ فاغسِلوا» الخ؛فكما لم يحتج الى التقييد ابتداء لم يحتج 

اليه ثانيا عند العطف. 


ء َ 0 53 : 5 
و ثالثا:أن قوله: «أو لكاءَ حك مِنْكم مِنَ الغائط» شق آخر مستقلا و ليس كما قيل:إن «أوافيه بمعنى الواو كقوله تعالى: وَأَوْسَلهُ 
إِللِإ مَائَهِ أَلْفِ أؤْ يَزِيدُونَ (الصافات17؟1/) لما عرفت من عدم الحاجه الى ذلكك.على أن«أوافى الآديه المستشهد بها ليس إلا 
بمعناها الحقيقىءو إنما الترديد راجع الى كون المقام مقاما يتردد فيه بالطبع لا لجهل فى المتكلم كما يقال بمثله فى الترجى و 
التمنى الواقعين فى القرآن كقوله: لَعَلَكمْ تَنََّونَ (البقره١7/).و‏ قوله: 


لاى ل 
لؤْ كانوا يَعْلمُونَ (البقره؟١٠١).‏ 


وحكم هذه الجمله فى العطف حكم سابقتهاءو التقديرناذا قمتم الى الصلاه و كان جاء أحد منكم من الغائط و لم تجدوا ماء 


فتيمموا. 


و ليس من البعيد أن يستفاد من ذلكك عدم وجوب اعاده التيمم أو الوضوء لمن لم تنتقض طهارته بالحدث الأصغر إن كان على 
طهاره بناء على مفهوم الشرط فيتأيد به من الروايات ما يدل على عدم وجوب التطهر لمن كان على طهاره. 


1 2 لا 5 
و فى قوله تعالى: أَوْ للاءَ أع د مِنْكمْ مِنّ الْعْائْطٍ من الأدب البارع ما لا يخفى للمتدبر حيث كنى عن المراد بالمجىء من الغائط؛و 
الغائط هو المكان المنخفض.من الأرض و كانوا يقصدونة لقضاء الحاجه ليتسترؤا به من الئاس تأذباءو استعمال الغائظ فى معناة 
المعروف اليوم استعمال مستحدث من قبيل الكنايات المبتذله كما أن لفظ العذره كذلككء و الأصل فى معناها عتبه الباب سميت 
بها لأنهم كانوا يخلون ما اجتمع فى كنيف البيت فيها على 


ص :ام 


ما ذكره الجوهرى فى الصحاح. 


ولم يقل :أو جئتم من الغائط لما فيه من تعيين المنسوب إليهءو كذا لم يقل:أو جاء أحدكم من الغائط لما فيه من الإضافه التى 
5 در لا 5 
فيها شوب التعيبن بل بالغ فى الإبهام فقال: «أَؤْ لجاء أححدٌ نكم مِنّ الَْائْط» رعايه لجانب الأدب. 


: الا ورج د 
و رابعا:أن قوله: أؤ لامَشممٌ الئاه كسابقه شق من الشقوق المفروضه مستقل و حكمه فى العطف و المعنى حكم سابقه.و هو 
كنايه عن الجماع أدبا صونا للسان من التصريح بما تأبى الطباع عن التصريح به. 


فإن قلت:لو كان كذلكك كان التعبير بمثل ما عبر به عنه سابقا بقوله: «وَ إِنْ كم جُتباًه أولى لكونه أبلغ فى رعايه الأدب. 


قلت:نعم لكنه كان يفوت نكته مرعيه فى الكلا-مءو هى الدلاله على كون الا-مر مما يقتضيه الطبيعه كما تقدّم بيانه»و التعبير 
بالجنابه فاقد للاشعار بهذه النكته. 


و ظهر أيضا فسا ما نسب الى بعضهم:أن المراد بملا-مسه النساء هو الملامسه حقيقه بنحو التصريح من غير أن تكون كنايه عن 
الجماع.وجه فساده أن سياق الآديه لا يلائمه.و إنما يلائم الكنايه فإن الله سبحانه ابتدأ فى كلامه ببيان حكم الحدث الاصغر 
بالوضوء و حكم الجنابه بالغسل فى الحال العادىءو هو حال وجدان الماءءثم انتقل الكلا-م الى بيان الحكم فى الحال غير 
العادىءو هو حال فقدان الماء فبين فيه حال بدل الوضوء و هو التيمم فكان الاحرى و الانسب بالطبع أن يذكر حال بدل الغسل 
أيضاءو هو قرين الوضوءءو قد ذكر ما يمكن أن ينطبق عليه»و هو قوله: «أَوْ لَامَْمُ النللا؛ على سبيل الكنايه»فالمراد به ذلك لا 
محالهءو لا-وجه لتخصيص الكلام ببيان حكم بدل الوضوء و هو أحد القرينين»و إهمال حكم بدل القرين الآخر و هو الغسل 
اج 


و خامسا:يظهر بما تقدم فساد ما أورد على الآيه من الإشكالات:فمنها أن ذكر المرض 


ص :0/1 


و السفر مستدركث.فانهما انما يوجبان التيمم بانضمام احد الشقين الأخيرين و هو الحدث و الملامسه.مع أنهما يوجبانه و لو لم 
يكن معهما مرض أو سفر فذكر الأخيرين يغنى عن ذكر الأولين.و الجواب أن ذكر الشّقين الأخيرين ليس لغرض انضمامهما الى 
أحد الأولين بل كل من الأربعه شق مستقل مذكور لغرض خاص به يفوت بحذفه من الكلام على ما تقدم بيانه. 


وكيتاء اق التق القاقى و فو قله ران عرلا دون سد ركم و لكسسطا نوكيه الاشتكان الاق غير المرضي لذ عاو عدار 
الموجب للانتقال الى البدل هو عدم التمكن من استعمال الماء الموجود لا عدم وجدان الماء كان من اللازم أن يقدر له ذلك 
فى الكلامءو لا يغنى عن ذكره ذكر الشقين الأخيرين مع عدم وجدان الماءءو نتيجه هذا الوجه كون السفر مستدركا فقط. 


و الجواب أن عدم الوجدان فى الآيه كنايه عن عدم التمكن من استعمال الماء أعم من صوره وجدانه أو فقدانه كما تقدم. 


و منها :أن قوله: َل تَحدُوا بلج يغنى عن ذكر جميع الشقوقء.و لو قيل مكان قوله: «وَ إِنْ كنتمْ مَوَضْلِا) الخ؛«و ان لم تجدوا 
ماءالكان أوجز و أبين»و الجواب:أن فيه اضاعه لما تقدم من النكات. 


ومنها:أن لو قيل:و ان لم تقدروا على الماء أو ما يفيد معناه كان أولى».لشموله عذر المرض مضافا الى عذر غيره.و الجواب:انه 
افيد بالكنايه»و هى ابلغ. 


قولعنالن :لمر هويا علا اند كو شخر مكو و ند ركع يل المت بهو التسحه و الضعيه مر روعة الألرض بو اترعبيقة 
بالطييتو الطيب فى الشىء كونة.غلى تال نقتضيه طبعة-للإشاره: الى اشتزاط: كوت على خالة الأضبلى كالترات و الأحجار 
العاديه دون ما خرج من الأرضيه بطبخ أو نضج إرعل لكتي برام النمين كاللحضن والتورددوالخرف.و الموا العداي فال 
تعالى: وَ الْبلَدُ الصَيِبُ يَحْرْج ليان بإذْنِ رَيّهِ وَالّذِى حَمْتَ لا يَخْرْجٌ إلآ تكداً (الأعراف 08)و من ذلكك يستفاد الشروط التى اخذت 
السنه فى 


ص 04 


الصعيد الذى يتيمم به. 
وك شال انه الورك ليع لوا ره هذل شل استرانط ا لطا تق لين 


و قوله: «فائ> يوا بوججُوهِكم و أَيْدِيكمْ مِنْها ينطبق ما ذكره فى التيمم للمسح على ما ذكره فى الوضوء للغسلءفالتيمم فى الحقيقه 
وضوء أسقطت فيه المسحتان:مسح الرأس و مسح الرجلينءو ابدلت فيه الغسلتان:غسله الوجه و اليدين الى المرفقين بالمسحتين»و 
ابل الماع بالترات تحفيقا. 


و هذا يشعر بأن العضوين فى التيمم هما العضوان فى الوضوءءو لما عبر تعالى بالمسح المتعدى بالباء دل ذلكك على أن المعتبر 
فى التيمم هو مسح بعض عضوى الغسل فى الوضوء أعنى بعض الوجهءو بعض اليد الى المرفقءو ينطبق على ما ورد من طرق 
أئمه أهل البيت عليهم السَلام من تحديد الممسوح من الوجه بما بين الجبينين و الممسوح من اليد بما دون الزند منها. 


و بذلكك يظهر فساد ما ذكره بعضهم من تحديد اليد بما دون الإبطين.و ما ذكره آخرون أن المعتبر من اليد فى التيمم عين ما 


و«منافى قوله: ١مِنْهُ)‏ كأنها ابتدائيه و المراد ان يكون المسح بالوجه و اليدين مبتدأ من الصعيدءو قد بينته السنّه بأنه بضرب اليدين 
على الصعيد و مسحهما بالوجه و اليدين. 


و يظهر من بعضهم:أن«من/هاهنا تبعيضيه فتفيد أن يكون فى اليدين بعد الضرب بقيه من الصعيد كغبار و نحوه بمسح الوجه و 
اليدين و استنتج منه وجوب كون الصعيد المضروب عليه مشتملا على شىء من الغبار يمسح منه بالوجه و اليدين فلا يصح التيمم 
على حجر املس لم يتعلق به غبارءو الظاهر ما قدمناه-و اللّه أعلم-و ما استنتجه من الحكم لا يختص بما احتمله. 


ص :٠ه‏ 


و قوله تعالى: لا يُرِيدٌ اللَهُ لبجِعَلَ عَلَكمْ مِنْ حرج وَ لَكنْ يُرِبدُ لِيِطَهّرَكُمْ دخول:منءعلى مفعول ما يريد لتأكيد النفى»فلا حكم 
يراد به الحرج بين الأحكام الدينيه أصلاءو لذلكك علق النفى على إراده الجعل دون نفس الحرج. 


و الحرج حرجان:حرج يعرض ملاك الحكم و مصلحته المطلوبه»و يصدر الحكم حينئذ حرجيا بذاته لتبعيه ملاكه كما لو حرم 
الالتذاذ من الغذاء لغرض حصول ملكه الزهد.فالحكم حرجى من رأسءو حرج بعرض الحكم من خارج عن أسباب اتفاقيه 
فيكون بعض أفراده حرجيا و يسقط الحكم حينئذ فى تلكك الأفراد الحرجيه لا فى غيرها مما لا حرج فيه.كمن يتحرج عن القيام 
فى الصلاه لمرض يضره معه ذلكءو يسقط حينئذ وجوب القيام عنه لا عن غيره ممن يستطيعه. 


و إضرابه تعالى بقوله: ل يريد ليُطهركؤ) »عن قوله: طم يُرِيدٌ اله يجعل ليك مِنْ خرّج) يدل على أن المراد بالآيه نفى 
الحرج الذى فى الملاكك أى إن الأحكام التى يجعلها عليكم ليست بحرجيه شرعت ترق الحوو اك الس كلم ا 
مرادنا بهذه الأحكام المجعوله تطهي ركم و إتمام النعمه و هو الملاككءلا أن نشق عليكم و نحرّجكمءو لذلك لما وجدنا الوضوء 
و الغسل حرجيين عليكم عند فقدان الماء انتقلنا من إيجاب الوضوء و الغسل الى إيجاب التيمم الذى هو فى وسعكمءو لم يبطل 
حكم الطهاره من رأس لإراده تطهي ركم و إتمام النعمه عليكم لعلكم تشكرون. 


لمان و كو ونه فرك وق ينض عيكو لتك اتشفكررة لازم باامعدم رق مس تفي أده لعزي أذ بكو اراد 
بقوله: «يُرِدٌ لِيَطهّرَكم) أن تشريع الوضوء و الغسل و التيمم إنما هو حصول الطهاره فيكم لكونها أسبابا لذلك.و هذه الطهاره 
اياما كانت ليست بطهاره عن الخبث بل هى طهاره معنويه حاصله بأحد هذه الأعمال الثلاثهءو هى التى تشترط بها الصلاه فى 
الحقيقه. 


ص ١١م‏ 


و من الممكن أن يستفاد من ذلكك عدم وجوب الإتيان بعمل الطهاره عند القيام إلى كل صلاه اذا كان المصلى على طهاره غير 
منقوضهءو لا ينافى ذلكك ظهور صدر الآيه فى الإطلاق لأن التشريع أعم مما يكون على سبيل الوجوب. 


و أما قوله: «وَ لتم ِْمَتَهُ عَلَتِكمْ) .فقد مر معنى النعمه و إتمامها فى الكلام على قوله تعالى: 
0 
الوم كيلك لك ومكايو ألمة تمدك ملك يجين :«المائلة "زاو ايف المكرقى الكاق علق قله جاو 20 سَيجزِى اللَهُ الشّاكرينَ 


(آل عمران5١/)فى‏ الجزء الرابع من الكتاب فالمراد بالنعمه فى الآيه هو الدين لا من حيث أجزائه من المعارف و الاحكامءبل 
من حيث كونه إسلام الوجه لله فى جميع الشئونءو هو ولايه الله على العباد بما يحكم فيهمءو إنما يتم ذلكك باستيفاء التشريع 
جميع الاحكام الدينيه التى منها حكم الطهارات الثلاث. 


ومن هنا يظهر أن بين الغايتين أعنى قوله: اليَطه ركم و قوله: اليم نِعْمَتَه نِعْمَتَهُ) فرقاءو هو أن الطهاره غايه لتشريع الطهارات الثلاث 
بخلاف إتمام النعمهءفإنه غايه لتشريع جميع الاحكامءو ليس الطهارات الثلاث منها إلا سهمهاءفالغايتان خاصه و عامه. 


و على هذا فالمعنى:و لكن نريد يجعل الطهارات الثلاث حصول الطهاره بها خاصه لكم. و لأنها بعض الدين الذى يتم بتشريع 
جميعها نعمه الله عليكم لعلكم تش ركون الله على نعمته فيخلصكم لنفسهءفافهم ذلكك. 


لا 
مه 000 عم ا ل ص ا ه عدو 6 5 
قوله تعالى: وَاذْكرُوا نمة الله عَلَدِكُمْ و ميد ائه الَذِى لَأتَفَكُمْ به إِذْ قم يط وَ أَطئنا هذا هو الميثاق الذى كان مأخوذا منهم 
ا ا ا «إذ لم سر جغنا و أل فإنه اسم المطلق.و الطاعه المطلقهءو هو الإسلام لله لله 
فالمعنى بالنعمه فى قوله: اوَ اذّكرُوا نِعْمَة الله عَلتِكُمْ» هو المواهب الجميله التى وهبهم الله سبحانه إياها فى شعاع الإسلام»و هو 
التفاضل الذى بين حالهم فى جاهليتهم و حالهم فى إسلامهم من الأمن و العافيه و الثروه و صفاء القلوب و طهاره الأعمال كما 
قال تعالى: وَ اذْكدوا 


ص :"م 


أو أن الإسلام بحقيقته هو المراد بالنعمه.فإنه أم النعم ترتضع منها كل نعمه كما تقدم بيانه»و غير مخفى عليكك ان المراد بكون 
النعمه هى الإسلام بحقيقته أو الولايه إنما هو تعيين المصداق دون تشخيص مفهوم اللفظ.فإن المفهوم هو الذى يشخصه اللغه»و 
لا كلام لنا فيه. 

0 0 


5 


ع ع 0 2-3 لا 00 
ثم ذكرهم نفسه و أنه عالم بخفايا زوايا القلوبءفأمرهم بالتقوى بقوله: «وَ انَّقُوا الله إن اللَهَ عَلِيعٌ بذاتٍ الصّدُورِ) .)١(‏ 


[سوره المائده (0): الآيات 8 الى ]١‏ 


اشاره 

: لا 7 1 7 لا 
اماه له هداء بالقمطا 5 َجِرمسكم ََنَآنٌ قَوْم عَللِْ ألا تَعدِلُوا إغدِلوا م و امرك قشر 4 2 انوا الله 
2 لا 4 8 5 

الك كك تسارة 100 د ليهاو ع لاب لع مير و أج عع )3 دي حو سر ا 
د ل 3 

5 ب اجيم )1١(‏ ب ها لين آمنوا كوا - ' م إِذْ هَمَ قَوم أنْ بش طوا إِلَيكم أَرْدِيَهُمْ مع تك أيدية 


ا , لا , ا 
َك و ُو لل لله ينوكل َلْمُؤْمسُونَ )0١(‏ و لَقَدْ أخَدَ حَذ الله مكاق يى إطايا بعلا تمع إكئ عقر تياو ا 
06 0 1 5 . 
م عه ن أقَقُمْ ألصّلاء و آنكم )151 و امتقم يولي و عزن ومع و ارضئ الله توما حت ا 
كم جات تجرى , مذ تغنها الأجاذ فهو كد به لا ار ا ضوخ مِائهُ عنام و 
جلا فلي م ايحو لك عن ماي م و تعوا طن ذ كرو ب و لا لل تلع علي ات منهع إلا ليل نع اث 
لك لا لا 
وفع نمث امحتية )من أ ار أاا رس عا رو ار ين 
العلا وَ الْبِفْضاءً لق يَؤم أ امَهِ وَ سَوْفَ يَهمُ أَللَهُ بلا كانُوا يَصْتَعُونَ (1) 


ات 


ص عر 


-١‏ ١).المائده‏ #-ل:بحث روائى فى الوضوء. 


بيان: 


1 
3 
507 اللا ا ايه هاه بالف اكع نان قوم عل لاتغا لآيه مره ه الآيه التى فى 


يد سد أي دن وا حلا باقعا شوق ل :لاق أنشيتكم أ لانن و لبي نَ إِنْ يكن ع كا أذ فقيراً 
لا 
الله ألم هلما قلا ُو الَو أن َدِلُو و إن تَْوؤوا أ مْرضُوا قن لَه كان بلا تَعمَلُونَ بير (النساءه015. 


ص 2 


و إنما الفرق بين الآ-يتين ان آيه النساء فى مقام النهى عن الا-نحراف عن العدل فى الشهاده لاتباع الهوى بأن يهوى الشاهد 
المشهود له لقرابه و نحوهاءفيشهد له بما ينتفع به على خلاف الحقءو هذه الآيه-أعنى آيه المائده-فى مقام الردع عن الانحراف 
عن العدل فى الشهاده لشنآن و بغض من الشاهد للمشهود عليهءفيقيم الشهاده عليه يريد بها نوع انتقام منه و دحض لحقه. 


3 3-4 95 0 لا 0 و لا 
و هذا الاختلاف فى غرض البيان هو.الذى أوجب اختلاف القيود فى الآبتين:فقال فى آيه النساء: «كوثُوا قَوَامِينَ بالِْسْطٍ شهَدَاءَ 
س - ب لا س و لا 3 1 
لله) وفى أيه المائده: «كونوا قَوَامِينَ لله شهداءَ بالقشط) . 


و ذلكك أن الغرض فى آيه المائده لما كان هو الردع عن الظلم فى الشهاده لسابق عداوه من الشاهد للمشهود عليه قيد الشهاده 
بالقسطءفأمر بالعدل فى الشهاده و أن لا يشتمل على ظلم حتى على العدو بخلاءف الشهاده لأحد بغير الحق لسابق حب و 
هوىءفإنها لا تعد ظلما فى الشهاده و انحرافا عن العدل و إن كانت فى الحقيقه لا تخلو عن ظلم و حيفءو لذلكك أمر فى آيه 
المائده بالشهاده بالقسطءو فرّعه على الأمر بالقيام للهءو أمر فى آيه النساء بالشهاده لله أى أن لا يتبع فيها الهوىءو فرّعه على الامر 
بالقيام بالقسط. 


لا 
ولذلكك أيضا فرّع فى آيه المائده على الامر بالشهاده بالقسط قوله: «اغدلُوا م ا 0 اتقو الله فدعا الى العدل»و عدّه 


لان 
ذريعه الى حصول التقوى.و عكس الامر فى آيه النساء ففرّع على الأمر بالشهاده لله قوله: دقلا د تبعُوا اهوج أن تَغْدِلُواه فنهى عن 
اتباع الهوى و تركك التقوىءو عدّه وسيله سيئه الى تركك العدل. 


لال 
ثم حذر فى الآديتين جميعا فى تركك التقوى مكدر نذا نانرق يه النساء: اوَ إِنْ لزيا ابرض ناد الله كام 1 


ل 
حَبيرً) أى إن لم تتقواءو قال فى آيه المائده: زو اتقوا الله لغيه ذل تسلو وو اما معتى كواوين للد شهناء بِالْقَسْطٍ الخ؛فقد 
ظهر فى الكلام على الآيات 


ص ذ4 


السائفة: 
قوله تعالى: إغْدلوا هو أَثوت لكو ل الفمي زاجم الى العدل المدلول عليه بقوله: (أغو لواو المعتىظاهن, 


0 
قولة ساك ركه للدي مار وا لالت لَه مغفر وأو طم الجمله انيه أعنى قول: ا 
الذى أخبر عنه بقوله: «وَعَدَ الله »و هذا كما قيل:1 كد بيانا من قوله: وك القن اا لوا الَالاتٍ مهم مَْفرة و أخرا 
عَظيما (الفتح 79/)لا- لما قيل:إنه لكونه خبرا بعد خبر»فإن ذلك خطأءبل لكونه تصريحا بإنشاء الوعد من غير أن يدل عليه 
ضمناءكا يه سوره الفتح. 


لباك الذي كنق وات 15 ١ب‏ وليك أَض لطاب ال قال الرشج: الححيه دنه احص الداز و ميةالك 
قو ين 3 هه 
تشتمل على نفس الوعيدءو تقابل قوله تعالى فى الآيه السابقه: 09000 


و تقبيد الكفر بتكذيب الآيات للا-حتراز عن الكفر الذى لا يقارن تكذيب الآيات الداله» و لا ينتهى الى إنكار الحق مع العلم 
بكونه حقا كما فى صوره الاستضعاف.فإن أمره الى الله إن يشأ يغفره و إن يشأ يعذب عليه فهاتان الآيتان وعد جميل للذين 
آمنوا و عملوا الصالحاتء و إيعاد شديد للذين كفروا و كذّبوا بآيات اللههو بين المرحلتين مراحل متوسطه و منازل متخلله أبهم 
اللهتجيحانه أمرها وضفاها 


تولك تان كلك انوا النديك اذ كوا شعت الله ليم إذ هم قوم أَنْ يَتِثرطوا الخ؛هذا المضمون يقبل الانطباق على وقائع 
متعدده مختلفه وقعت بين الكفار و المسلمين كغزوات بدر و أحد و الأحزاب و غير ذلكك.فالظاهر أن المراد به مطلق ما هم به 
المشركون من قتل المؤمنين و إمحاء أثر الاسلام و دين التوحيد. 


لا لا 7 
قوله تعالى: وَ انوا الله وَ عَلى الله لكل الْمَؤْمِنُونَ امر بالتقوى و التوكل 


ص 426 


على اللّهءو المراد بالحقيقه النهى و التحذير الشديد عن تركك التقوى و ترك التوكل على الله سبحانهءو الدليل على ذلكك ما 
سرده تعالى من قصه اذ الميثاق من بنى اسرائيل و من الذين قالوا انا نصارىءثم نقض الطائفتين الميثاق الإلهى و ابتلاء الله 
اياهم باللعن و تقسيه القلوب, و نسيان حظ من دينهمءو اغراء العداوه و البغضاء بينهم الى يوم القيامه. 


ولم يذكر القصه إلا ليستشهد بها على المؤمنين»و يجعلها نصب أعينهم ليعتبروا بها و ينتبهوا بأن اليهود و النصارى إنما ابتلوا بما 
ابتلوا به لنسيانهم ميثاق الله سبحانه و لم يكن إلا ميثاقا بالاسلام للّه.وائقوه بالسمع و الطاعهءو كان لازم ذلكك أن يتقوا مخالفه 
ربهم و أن يتوكلوا عليه فى أمور دينهم أى يتخذوه وكيلا-فيها يختارون ما يختاره لهمءو يتركون ما يكرهه لهمءو طريقه طاعه 
رسلهم بالايمان بهمءو ترك متابعه غير الله و رسله.ممن يدعو الى نفسه و الخضوع لأ-مره من الجبابره و الطغاه و غيرهم حتى 
الاحبار و الرهبان فلا طاعه إلا لله أو من امر بطاعته. 


لكنهم نبذوه وراءهم ظهريا فابعدوا من رحمه الله و حرّفوا الكلم عن مواضعه و فسروها بغير ما أريد بها فأوجب ذلكك أن نسوا 
حظا من الدين و لم يكن إلا حظا و سهما يرتحل بارتحاله عنهم كل خير و سعاده و أفسد ذلكك ما بقى بأيديهم من الدينء»فإن 
لكن لا لوجه الله أو ينفق لا لمرضاه اللّه.أو يقاتل لا لإعلاء كلمه الحق.فلا ما بقى فى أيديهم نفعهم.إذا كان محرّفا فاسداءو لا ما 
نسوه من الدين أمكنهم أن يستغنوا عنه»و لا غنى عن الدين و لا سيما اصوله و أركانه. 

فمن هنا يعلم ان المقام يقتضى أن يحذّر المؤمنون عن مخالفه التقوى و تركك التوكل على الله بذكر هذه القصه و دعوتهم الى 
الاعتبار بها. 


0 
سم ا 2 لاء 5 لا هو 35 
قوله تعالى: و لَقَدَ أَحَدَ اللهُ مياق بَنى إشلائيل و بَعننا مِنهُمُ ان عََرَ 


ص 8 


نَقِيباً الآديه؛قال الراغب:النقب فى الحائط و الجلد كالثقب فى الخشب.قال:و النقيب الباحث عن القوم و عن أحوالهم؛و جمعه 


و الله سبحانه يقص على المؤمنين من هذه الامه ما جرى على بنى إسرائيل من إحكام دينهم و تثبيت أمرهم بأخذ الميثاق»و بعث 
النقباءءو إبلاغ البيانءو إتمام الحجه ثم ما قابلوه به من نقض الميثاقءو ما قابلهم نه الله مستجا دن اللعة و فقس 
2 6 2 يز لا 5 3 مم 
القلوبءالخ؛فقال: «وَلَقَدْ أََدَ الله مياق بنى إش[ثيلَ» و هو الذى يذكره كثيرا كثيرا فى سوره البقره و غيرها: «و بَعلنا مِنّْهُمْ ال 
عَسَرَ تَقِيبا» و الظاهر أنهم رؤساء الأسباط الاثنى عشرءكانوا كالولاه عليهم يتولون امورهم فنسبتهم الى أسباطهم بوجه كنسبه أولى 
مالي اران تع نه وباي اامريميه فى لون اتيز ولا عي وود باقر وجارر د تعوه لايور اد 
ل اووس تالالض تك عا داليم العاصة ى اا تعراي اك مرو اراي موسر 
ل لل 

لذلكك ذكر الألمرين جميعا فقال: «أك نْ أكَمْقُمُ الصّلاءَ و1 تيم الرّكاة وَ آمَنْتَمْ بِرْسْبِى وَ عَرَّرْتَموَهُمْ) و التعزيز هو النصره مع 
اللتطيم ور العراد الرسسل سيد اي بح و تعره كرت وبستاعريه ااا وسار زابوت لير ماس ممه 
عليهما السرلام او انم اللَّهَ وضاً حَسَناً» وهو الإنفاق المندوب دون الزكاه الواجبه كفن كع سناكم و لَدخلكم جَنَاتِ 
تَجرى مِنْ تخيها انيار فهذا ما يرجع الى جميل الوعد.ثم قال: من عقر بد ذلك بتكم كَقَد ضَلَّ لاه القبيل» . 


000 لا للا تم الات "ا 
قؤلة تقال كلكا لقع و وينائقة لعناقع يجعلا فاريهع كاري :اذك عقالل را الكفر بالديناق انعد كرو لال سؤلة السييل :وق 
ذكر إجمالى يفصله ما فى هذه الآيه من أنواع النقم التى نسب الله سبحانه بعضها الى نفسه كاللّعن و تقسيه القلوب مما تستقيم 
5 وراص لام 5 
فهاالشيه ويددتكها الى النستهم جناوتم بالعيائى كانلق ريع ريزو ل 7ل نطق غ01 حاكة نهم فهنة] عل جراوتعم جما 
كفروا بآيات الله التى على رأسها الميثاق المأخوذ منهمءأو 


ص :2/1 


جزاء كفرهم بالميثاق خاصه فإن سواء السبيل الذى ضلوه هو سبيل السعاده التى بها عماره دنياهم و أخراهم. 


فقوله: قبطا نَقْضهِمْ مَتاقهها الظاهر أنه هو الكفر الذى توعد الله عليه فى الآيه السابقه. و لفظه«مافى قوله: «مَبْطَاه للتأكيدءو يفيد 
0ك التعظيم أو التحقير أو غيرهماء و المعنى:فبنقض ما منهم لميثاقهم 141 ولق اه امالس رح 0 
لوي تاديد ابو لز القلب مأخوذ من قسوه العتكاره رع باإتادتها و الت ان القاري ا لا محلم لحل 1ر010 
قال ألم بن لين وا أذ مخطع توفع لخر له و نل م الح ولا يكوثوا كاين أو اكات بن مب عل عه 
اكد فليت قر ور كو ين امار (الحديد8١/).‏ 


و بالجمله عقبت قسوه قلوبهم اودر اع مر وو وريه زا بحي و الح يا ار ات 

ار التركل اللكدن المحروتو ين اسراف 5 لكك أن ناكنى جنا باصغ من اكفاين ول انوا خا مها د طرا بدو له كن ا 
حظا من الاصول التى تدور على مدارها السعادهءو لا يقوم مقامها إلا ما يسجل عليهم الشقوه اللازمه كقولهم بالتشبيه»و خاتميه 
نبوه موسىءو دوام شريعه التوراه»و بطلان النسخ و البداء الى غير ذلكك. 

ا م 1 0 
«وَ لا تزال تَطلِع عَللِ خاتنَهِ منّْهُمْ) أى على طائفه خائنه منهمءأو على خيانه منهم (إلا قَلِيلا مِنْهُعْ فَاعْف عَنْهُمْ وَ اضْفّخ إِنَّ الله يحب 
الْمُحْسِنِينَ و قد تقدم مرارا ان استثناء القليل منهم لا ينافى ثبوت اللعن و العذاب للجماعه التى هى الشعب و الامه. 
قوله تعالى: ومن لين وا إن داريا أ 01 اقمع ككموا عش بي دكروا ب ْو عقال الرغب:غرى بكذا أى لهج به و 
لصقءو أصل ذلكك من الغراء و هو ما يلصق بهءو أغريت فلانا بكذا نحو ألهجت به. 
وقد كان المسيح عيسى بن مريم نبى رحمه يدعو الناس الى الصلح و السلمءو يندبهم الى 


ص :ع 


الإشراف على الآخرهءو الإعراض عن ملادٌ الدنيا و زخارفهاءو ينهاهم عن التكالب لأجل هذا العرض الأدنى فلما نسوا حظا مما 

را الك سومان فى تأرو يا 00 ندبوا إليها معاده و مباغضه كما 
لا 

يقول "نموا حَظًا مما ذكرُوا به كَأغْرَلنا بيهم العلاوة و الْبفْضاءَ 9 َم الي جَامَه) . 


و هذه العداوه و البغضاء اللتان ذكرهما اللّه تعالى صارتا من الملكات الراسخه المرتكزه بين هؤلاء الامم المسيحيه و كالنار 
الآخره التى لا مناص لهم كلما أرادوا أن يخرجوا منها من غم أعيدوا فيها و ذوقوا عذاب الحريق. 


ولم يزل منذ رفع عيسى بن مريم عليه الس لام»و اختلف حواريوه و الدعاه السائحون من تلامذتهم فيما بينهم نشب الاختالاف 
فيما بينهم»و لم يزل ينمو و يكثر حتى تبدل الى الحروب و المقاتلات و الغارات و أنواع الشرد و الطرد و غير ذلكك حتى انتهى 
الى حروب عالميه كبرى تهدد الأرض بالخراب و الإنسانيه بالفناء و الانقراض. 


ور لم كه 
كل ذلكك من تبدل النعمه نقمهءو إنتاج السعى ضلالا «وَ سَوْفَ يَكتهُمُ اللَّهُ بللا كابُوا يَصْنَعُونَ) . 


[سوره المائده (0): الآيات 14 الى ]١9‏ 


لا 57 لا و ع - ء لآااءع و 0 و - 75 لا و ل لا 
الزن لكاي مم رَسُ سُولا نُك كثيرا ما تتم مُحْفُون من الكتاب و يَغقُوا عن كبر قَذ لل جاءَكمْ مِنَ الله نور وَ كُتابٌ 
ل 
مُبِينٌ (10) بلع ل يه ع رضؤائة ربل الشلام و مرجع من الات إلى ثور نوو بوم إل ملا منتقيم (08 
لا 
اذ دن لو له مع ل تيقل فسن تدك من لله هف 9 أذ فك المع لعزي أن عن في 


لك 
م له بيهل خلىٌ لا يشا َال علي كل َئء قدي 10 َكلت الهو الا 
الله 3 وى امه لا رة ‏ ا لس 
الله ) ياوه قل فلم / بع بيك بل عبن معن لق بق لعن يناه يعات من ثء اه 
لأا لا يتيقاء َل مير (018 !فيل ألكة]ب ب سول بين لكُمْ عَللا َل َه مِنَ آَلوْسُلٍ أن تَقُولُوا يا لجاءنا مِنْ 


- 


لا ّ 
َشِيرٍ و لا نَذِيرِ ققد لجاءكم بَشِيرٌوَنَذِير و لله َل كل شَنءِ قير (018 


2 


بيان: 


قوله تعالى: ل أَهْلَ الكلاب قد لجاءكُم رَسُو ب متريايه ب عدم امد 
يخفون من الكتاب فكبيانه آيات النبوه و بشاراتها كما يشير اليه قوله تعالى: الذي ا تعُونَ الوسُولَ الب الم الى يح دونه 
مَكيُويا عِنْدَهُمْ فى فى التَوْلاه وَ الْإِنْجيلٍ الآيه(الأعراف/81١/)؛و‏ قوله تعالى: 


لا 0 
فونه كا يغركُون | لتم الآآيه(البقره2؟١/)و‏ قوله: مُححَمَدٌ رَسُولُ الله وَ الّذِينَ م معة 0ه على الكثار عله يتِنَهُمْ -الى قوله- 


ذإكك مَثَلِهُمْ فى ل ل 
كابروا فيه الى على ما بشي لزه قوله ال فيها سباق + لأ بكر كه الذايق 7 يلطَارِعُونَ فى الْكفْر الآبات(المائده ١؟”)؛و‏ هذا 


ص :الا 


الحكم أعنى حكم الرجم موجود الآن فى الإصحاح الثانى و العشرين من سفر التثنيه من التوراه الدائره بينهم. 


وأماعفوه عن كثير فهو تركه كثيرا مما كانوا يخفونه من الكتاب.و يشهد بذلكك الاختلاف الموجود فى الكتابين»كاشتمال 
التوراه على امور فى التوحيد و النبوه لا يصح استنادها اليه تعالى كالتجسم و الحلول فى المكان و نحو ذلككءو ما لا يجوز العقل 
نسبته الى الأنبياء الكرام من أنواع الكفر و الفجور و الزلاتءو كفقدان التوراه ذكر المعاد من رأس و لا يقوم دين على ساق إلا 
بمعاد.و كاشتمال ما عندهم من الأناجيل و لا سيما إنجيل يوحنا على عقائد الوثنيه. 
0 0 

قو سار بذ لاد كع وق الله تركو عارك قوق عادر قولة قله ادك يق اللورتعزة :هن اتعاين فالنا اسان اقحواقيام كقيام 
البيان أو الكلام بالمبين و المتكلم و هذا يؤيد كون المراد بالنور هو القرآنءو على هذا فيكون قوله: «وَ كاب مُبِينَ ا معطوفا عليه 
عطق تسيو النزاد بالو وو الكتات المي جما القر ا قاو قن ند اللذ تفال القر اث نذا فى موا رهتمة كاذمنه كفو بعال : 
وا الو الذق تل مَعَهٌ (الأعراف 01١/)و‏ قوله: 

0 5 
قَآمنُوا الله ل َ الور الْنى برل (التغاين8/)و قوله: وَأَثرَل إليكم 0 مُبينا (النساء76١/).‏ 


و من المحتمل أن يكون المراد بالنور النبى صِلَّى الله عليه و آله و سلم على ما ربما أفاده صدر الكلام فى الآيه» و قد عده الله 
تال :نوا فى قولهة و اسلاج مثيراً (الأخز ان 088 

0 م 
قوله تعالى: يَهْدِى به الله من ات رِضْكَانَهُ سْبْلَ السشلام الباء فى قوله: 


«بهاللآله و الضمير عائد الى الكتاب أو الى النور سواء أريد به النبى صلى الله عليه و آله و سلم أو القرآن فمآل الجميع واحد 

فإن النبي صلى اللّه عليه و ل ل ل لك تعالى: 
ل ل 

إن لا تَهْدى مَنْ 1 يّ الله يَوْدَى مَنْ يَشاءٌ (القصص 0588)).و قال: وَعَللِكَ م ليك وا من 5 با كنت 


تدْرى مَا الكْيْابُ 


ص :"لا 


وَ لآ لان وَ لكنْ جعلداة ثور وى يه من نا ف مِنْ طادِذ] وَ نُك ا مداط مُدْتَقِيم صدلاط الله الَذِى لَهُ ]ا فى 
الات ولا فى الَرْض أ 1 إلى الله 4 الأتوو"(القوريئ قاو الابات كما قري عشي الهنداية الى الفرا ف والن الزستول 
صلَى اللمه عليه و آله و سلم فى عين أنها ترجعها الى الله سبحانه فهو الهادى حقيقه وغيره سبب ظاهرى مسخر لإحياء أمر 
الهدايه. 


ل 
وقد قيد تعالى قوله: ١يَهُدِى‏ به الله» بقوله: «مَن انب رضلا و يؤول الى اشتراط فعليه الهدايه الإ-لهيه باتباع رضوانه»فالمراد 


بالهذانه هو الاتضال'الى المطلوب وهو أن يورؤة الله تعالى سبيلا من سبل السلام أو جميع السبل أو أكثرها واحدا بعد آخر. 


ول كاد الى السام تور الباابة بو لالص طق كل قار يا ماده الجا ف دجا ار كوو قو انقرها روصت القران 
الإسلام لله و الإيمان و التقوى بالفلا-ح و الفوز و الأمن و نحو ذلككءو قد تقدم فى الكلاسم على قوله تعالى: مدنا الصّلااط 
الممتقج (الحند )نالجر الأول تمى الككات أن الله تشحاتة بحسب اماك حال الشائرية ماده ميلة كتيده ه تتحد الجميج 
قو تارق وانجد عرب لقتال تحاف عله لب له لس لان تاودن للامة راد وري اا رك ال 
لَمَعَ الْمُحْدَنِينَ نّ (العنكبوت28/)؛ و قال تعالى: و اي (أيلى شد عقيما قائيقوة و لل كوا اقول فق بك من عديله 
(الأنعام 07١).فدل‏ على أن له سبلا كثيره لكن الجميع تتحد فى الإيصال الى كرامته تعالى من غير أن تفرق سالكيها و يبين كل 
سبيل سالكيه عن سالكى غيره من السبل كما هو شأن غير صراطه تعالى من السبل. 


فمعنى الآيه-و اللّه تعالى-:يهدى اللّه سبحانه و يورد بسبب كتابه أو بسبب نبيه من اتبع رضاه سبلا من شأنها أنه يسلم من سار 
فيها من شقاء الحياه الدنيا و الآخره.و كل ما تتكدر به العيشه السعيده. 


فأمر الهدايه الى السلام و السعاده يدور مدار اتباع رضوان اللّههو قد قال تعالى: 


ص ورف 


وَ لا يَدْضْل لِلَادِِ الْكفْرَ (الزمر2/)و قال: فَإِنَّ الله لا يوضلا عَن ْم الفاسقيق: (التويه/ قاو يتوقف بالأنره على المندات ل 

7 
ال ا ا وَاللُهَ لا 
يمَدذى الْقَومَ الظالمِينَ الجا اا أعنى قوله: ايَهدِى به الله من انب رَضْلاائَه بل الشلام» تجرى بوجه مجرى قوله :الذي 


آمنُواوَ لم يلوا إيكاتهُ بظلم املك له انك زاك تقدرة (الأنعام 5//). 


قوله تعالى: وَ بُحْرجَهُمْ مِنَ الظلَطاتٍ إلى النُورِ بِإِذْنِهِ فى جمع الظلمات و إفراد النور إشاره الى أن طريق الحق لا اختلاف فيه و لا 


و اراح بن لكات الى اود اذا بيب الو د تعالى كنبى أو كتاب فمعنى إذنه تعالى فيه إجازته و رضاه كما قال تعالى: 
ع 2 إلى ْنَخْرِجَ اس ك المللات إِلَى الور ِإِذْنٍ ن رَيّهِمْ (إبراهيم ١/)فقدد‏ إخراجه إياهم من الظلمات الى النور بإذن 
دهم ليرج بذلكه عن الاستقلال فى السبيه إن السبب الحقيقى لكك خو اله سبحا وقال وَلَقَدْ أَوْسَ ل مُو م8 !© أن 
أخرخ قَوْمَك من الات َك الور (إبراهيم 0/)فلم يقيده بالإذن لاشتمال الأمر على معناه. 


و اذا نسب ذلكك الى الله تعالى فمعني إخراجهم بإذنه ا 0 تقال أذقنية أ علم بههو من 
هنذا النات قوله تعالى: 3 20 من الله وَ وَسُولة (التوية*7) فَقْسل آدكمْ عَللِ علكان (الأسيان 16و قولف و دن فين لاس ِالْحج 
(الحج 7”/)الى غيرها من الآآيات. 
و أما قوله تعالى: «وَ يَهْدِبِهمْ إللِ| صِلاطٍ مُسْتَقِيم) فقد أعيد فيه لفظ الهدايه لحيلوله قوله: 

٠‏ 0000 ش 
١و‏ يُخر جهُعَا “بين قوله: ١يَهْدِى‏ به الله) ؛و بين هذه الجملهءو لآن الصراط المستقيم كما تقدم 


ص :7 


بيانه فى سوره الفاتحه طريق مهيمن على الطرق كلها فالهدايه اليه أيضا هدايه مهيمنه على سائر أقسام الهدايه التى تتعلق بالسبل 
الجزئيه. 


ولا ينافى تنكير قوله: «صِدَلاطٍ مُسْتَقِيم) كون المراد به هو الصراط المستقيم الوحيد الذى نسبه الله تعالى فى كلامه الى نفسه-إلا 
فى سوره الفاتحه-لأن قرينه المقام تدل على ذلككءو إنما التدكير لتعظيم شأنه و تفخيم أمره. 

36 00 2 لاء 7 لا 0 
قوله تعالى: لَقَدْ كفَرَ الَذِينَ قالوا إِنَ الله هُوَ الْمَديحٌ ابن مَرَْمَ هؤلاء إحدى الطوائف الثلائه التى تقدم نقل أقوالهم فى سوره آل 
عمرانءو هى القائله باتحاد اللّه سبحانه بالمسيح فهو إله بشر بعينه.و يمكن تطبيق الجمله أعنى قولهم: (إِنَّ الله هُوَ المح ابْنُ 
مَوْيَم) على القول بالبنوه و على القول بثالث ثلاثه أيضا غير أن ظاهر الجمله هو حصول العينيه بالاتحاد. 


ار ل قار 5 , 
قوله تعالى: قُلْ فَمَنْ يَملكك مِنَ اللَهِ شَّيناً إِنْ لاد أَنْ يَهْلِك الْمييح ابْنّ مَرْيع وَ أَمَهُ وَ مَنْ فى الْأَرْضِ جمِيعاً الآيه؛هذا برهان على 
إبطال قولهم:من جهه مناقضه بعضه بعضا لأنهم لما وضعوا أن المسيح مع كونه إلها بشر كما وصفوه بأنه ابن مريم جوزوا له ما 
يجوز على أى بشر مفروض من سكان هذه الارضءو هم جميعا كسائر أجزاء السماوات و الارض و ما بينهما مملوكون لله تعالى 
مسخرون تحت ملكه و سلطانهءفله تعالى أن يتصرف فيهم بما أرادءو أن يحكم لهم أو عليهم كيفما شاءءفله أن يهلكك المسيح 
كماله أن يهلكك أمه و من فى الأرض على حد سواء من غير مزيه للمسيح على غيره»؛و كيف يجوز الهلا-ءك على الله 
سبحانه؟!إفوضعهم أن المسيح بشر يبطل وضعهم أنه هو اللّه سبحانه للمناقضه. 


لك 
فقوله: «هْمَنْ يَمْلِكك مِنَ الله شَّيِناا كنايه عن نفى المانع مطلقا فملكك شىء من الله هو السلطنه عليه تعالى فى بعض ما يرجع اليه»و 


لازمها انقطاع سلطنته عن ذلكك الشىءءو هو أن يكون سبب من الأسباب يستقل فى التأثير فى شىء بحيث يمانع تأثيره تعالى أو 
يغلب عليه فيه»و لا 


ص :1/6 


ملكك إلآ لله وتحده له شر كك لذا إلاما ملكتا غيره فمللكا لا نظل ملكه:واسلطاثة. 


وقوله: إن لاد أَنْ يَؤلك الْمَمَِيِحَ ابْنّ مَرْيَمَ وَ أمّهُ وَمَنْ فِى الْأَرْض جَمِيعاً» إنما قيد المسيح بقوله: «ابْنُ مَرْيَم) للدلاله على كونه 
بشرا تاما واقعا تحت التأثير الربوبى كسائر البشرء و لذلك بعينه عطف عليه«أمه)الكونه مسانخه له من دون ريبءو عطف عليه 
١مَنْ‏ فى الْأَرْض جَمِيعاً» لكون الحكم فى الجميع على حد سواء. 


و من هنا يظهر أن فى هذا التقييد و العطف تلويحا الى برهان الإمكانءو محصله أن المسيح يماثل غيره من أفراد البشر كامه و 
سائر من فى الأرض فيجوز عليه ما يجوز عليهم لأن حكم الامثال فيما يجوز فيما لا يجوز واحد.و يجوز على غيره أن يقع تحت 
حكم الهلاكك فيجوز عليه ذلكك و لا مانع هناكك يمنعءو لو كان هو اللّه سبحانه لما جاز عليه ذلكك. 


ار 1 
و قوله: «وَ لَِهِ ملك التَلطاواتٍ وَ الْأَوْض وَ كا بَتنَهْلطَاا فى مقام التعليل للجمله السابقه؛ و التصريح بقوله: «وَ ا بهللا مع أن القرآن 
كثيرا ما يعبر عن عالم الخلقه بالسماوات و الارض فقط إنما هو ليكون الكلام أقرب من التصريحءو أسلم من ورود التوهمات و 
الشبهات فليس لمتوهم أن يتوهم أنه إنما ذكر السماوات و الارض و لم يذكر ما بينهماءو مورد الكلام مما بينهما. 


و تقديم الخبر أعنى قوله«و لله»للدلاله على الحصرءو بذلكك يتم البيان»و المعنى:كيف يمكن أن يمنع مانع من إرادته تعالى 
إهلا-ك المسيح و غيره و وقوع ما أراده من ذلكءو الملكك و السلطنه المطلقه فى السماوات و الأرض و ما بينهما للّه تعالى لا 
ملك لأحد سواه؟فلا مانع من نفوذ حكمه و مضى أمره. 


0 0 
مدو لل و د 5 ظ س م 
و قوله: ويَحْلقُ للا يَشاءٌ وَ اللَهُ علطم كل شَيْءٍ قََدِيرٌه فى مقام التعليل للجمله السابقه عليه أعنى قوله: «وَ لِلْهِ ملك السَللَارَاتٍ و 
لأَرْضِ ولك بها فإن الملكك-بضم الميم-و هو نوع سلطنه و مالكيه على ساطنه الناس و ما يملكونه إنما يتقوّم بشمول القدره 
و نفوذ المشيئهءو لله سبحانه ذلكك فى جميع السماوات و الارض و ما بينهماءفله القدره على كل شىء و هو يخلق ما يشاء من 


ص 8 


الأشياء فله الملكك المطلق فى السماواث و الارض و ما بينهما فخلقه ما يشاء و قدرته على كل شىء هو البرهان على ملكه كما 
أن ملكه هو البرهان على أن له أن يريد إهلاكك الجميع ثم يمضى إرادته لو أرادءو هو البرهان على أنه لا يشاركه أحد منهم فى 
ألوهيته. 


وأما البرهاة على ثقوة تعنهه وشمول قدرعه فهو أنه اللداعر امكو لعله لذلكف كرو لنظ الجاذله فى الآ.ه مراك فقن آل فرص 
الالوهيه فى شىء الى أنه لا شريكك له فى ألوهيته. 


لا 
للء 21 2 5 و 12] س لاء 5 7 س 
قوله تعالى: و قا نت البهرة و تارق نَع أناة الله 3 أحتازة لأازريت أنهم لم يكونوا يدّعون البنوه الحقيقيه كما يذّعيه معظم 


النصارى للمسيح عليه السّ.لام فلا اليهود كانت تدّعى ذلكك حقيقه و لا النصارىءو إنما كانوا يطلقونها على أنفسهم إطلاقا 
تشريفيا بنوع من التجوّزءو قد ورد فى كتبهم المقدسه هذا الاطلاق كثيرا كما فى حق آدم (١)و‏ يعقوب (")و داود (")و اقوام 
(عاعيسى (ه)و اطلق (2)أيضا على صلحاء المؤمنين. 


و كيف كان فإنما اريد بالابناء أنهم من الله سبحانه بمنزله الابناء من الاب.فهم بمنزله أبناء الملكك بالنسبه إليه المنحازين عن 
الرعيه المخصوصين بخصيصه القرب المقتضيه أن لا يعامل معهم معامله الرعيه كأنهم مستثنون عن إجراء القوانين و الاحكام 
المجراه بين الناس لأن تعلقهم بعرش الملكك لا يلا-ئم مجازاتهم بما يجازى به غيرهم و لا إيقافهم موقفا توقف فيه سائر 
الرعيه»فلا يستهان بهم كما يستهان بغيرهم فكل ذلكك لما تتعقبه علقه النسب من علقه الحب 


ص ا 


0-١‏ .به من الاصحاح الثااث من انجيل لوقا. 

5 .ابه "3 من الاصحاح الرابع من سفر الخروج من التوراه. 
ع ع) .آيه 4 من الاصحاح "١‏ من نبوه أرميا. 

ه- هم .ابه 4 من الاصحاح © إنجيل متى»و فى غيره من الاناجيل. 
عم"( .موارد كثيره من الاناجيل و ملحقاتها. 


و الكرامه. 
لاء َل ل 
فالمراد بهذه البنوه الاختصاص و التقرب»و يكون عطف قوله: ١و‏ أحسّاؤة» على قوله «انناء الله» كعطف التفسير و ليس به حقيقهءو 


غرضهم من دعوى هذا الاختصاص و المحبوبيه إثبات لازمه و هو أنه لا سبيل الى تعذيبهم و عقوبتهم فلن يصيروا إلا الى النعمه 
و الكرامه لأن تعذيبه تعالى إياهم يناقض ما خصهم به من المزيهءو حباهم به من الكرامه. 


و الدليل عليه ما ورد فى الرد عليهم من قوله تعالى: مفو لقن لعافو لت عن بكاقاعاذ لزه الهم كانوا بريدوة قولب انه 

ا الهو َحبَاَ أنه لاسبيل الى عذابهم و إن لم يستجيبوا الدعوه الحقه لم يكن وجه لذكر هذه الجمله؛؛يغفرههردا عليهم و لا 
لقوه له: «وَل أَنُّمْ بََّرٌ مِمَنْ خَلَقَّا موقع حسن مناسب فمعنى قولهم: كك الف اللدز الحاو الاعاضة للد مجيويوة لذ شيل اد 
تعالى الى تعذيبنا و إن فعلنا ما فعلناءو تركنا ما تركنا لأن انتفاء السبيل وقوع الا من التام من كل مكروه و محذور هو لازم معنى 
الاختصاص و الحب. 


قوله تعالى : قل قَلِمَ ا يك أمر نبيه بالاحتجاج عليهم و رد دعواهم بالحجه.و تلك حجتان:إحداهما:النقض عليهم 
بالتعذيب الواقع عليهمءو ثانيتهما: 


معارضتهم بحجه تنتج نقيض دعواهم. 


و محصّل الحجه الاولى التى يشتمل عليها قوله: «قَل لم يع دبكعٍ ويك أنه لو صحت دعواكم أنكم أبقاف اللداو حاف ماهو دون 
من التعذيب الا-لهى لا سبيل إليه فيكم لكنتم مأمونين من كل عذاب اخروى أو دنيوى فما هذا العذاب الواقع عليكم المستمر 
فيكم بسبب ذنوبكم؟فأما اليهود فلم تزل تذنب ذنوبا كقتلهم أنبياءهم و الصالحين من شعبهم و تفجر بنقض المواثيق الالهيه 
المأخوذه منهمءو تحريف الكلم عن مواضعه و كتمان آيات الله و الكفر بها و كل طغيان و اعتداءءو تذوق وبال أمرها نكالا 
عليها من مسخ بعضهم و ضرب الذله و المسكنه على آخرينءو تسلط الظالمين عليهم يقتلون أنفسهم و يهتكون أعراضهم 


ص :// 


و يخرّبون بلادهمءو ما لهم من العيش إلا عيشه الحرض الذى لا هو حى فيرجى و لا ميت فينسى .)١1(‏ 


و فى الآيه أعنى قوله: «قل فلم بك بالويك وجه آخر و هو أن يكون المراد بالعذاب الاخروىءو المضارع (يُعَذبُكوا بمعنى 
الاستقبال دون الاستمرار كما في الوجه السابق فإن أهل الكتاب معترفون بالعذاب بحذاء ذنوبهم فى الجمله:أما اليهود فقد نقل 
القرآن عنهم قولهم: لَّنْ تَمَسَمَا الَارٌ إلا أيَاما مَغْْدُودةٌ (البقره١8/)و‏ أما النصارى فإنهم و إن قالوا بالفداء لمغفره الذنوب لكنه 
إثبات فى نفسه للذنوب و العذاب الذى أصاب المسيح بالصلب و الأناجيل مع ذلكك تثبت ذنوبا كالزنا و نحوهءو الكنيسه كانت 
تثبته عملا بما كانت تصدره من صكوك المغفره.هذا.لكن الوجه هو الاول. 


قوله تعالى: وَل أم بو من حَاقَ يَف يهن بلبكاء وَيعِدبُ من بم وله ملك اللايات و الْض وَل بَعَهَلا وَ ليه ادير 
حجه ثانيه مسوقه على نحو المعارضه محصّرللها:أن النظر فى حقيقتكم يؤدى الى بطلا-ن دعواكم أنكم أبناء اللّه و أحباؤهءفإنكم 
بشر من جمله من خلقه الله من بشر أو غيره لا تمتازون عن سائر من خلقه الله منهمءو لا يزيد أحد من الخليقه من السماوات و 
الاارض و ما بينهما على أنه مخلوق لله الذى هو المليكك الحاكم فيه و فى غيره بما شاء و كيفما شاء و يصير الى ربه المليكك 
الحاكم فيه و فى غيره و اذا كان كذلكك كان لله سبحانه أن يغفر لمن شاء منهم»و يعذب من شاء منهم من غير أن تمانعه مزيه 
أو كرامه أو غير ذلكك من ان يريد فى شىء ما يريده من مغفره أو عذاب أو يقطع سبيله قاطع أو يضرب دونه حجاب يحجبه عن 
نفوذ المشيئه و مضى الحكم. 


' لا .ء 
فقوله: «جل َنْتَمْ يَسَرٌ مِمَنْ خَلقَا بمنزله إحدى مقدمات الحجه.و قوله: «وَ لله مُلكك 


ص :27 


)١ -١‏ .المائده 19-18:كلام فى الابتلاءات و العذاب النازل على أهل الكتاب. 


آلكلطارات وَ الأدض و لا بَيَهلنا مقدمه أخرى و قوله: «وَ إِلَِهِ الْمَصِيرًا مقدمه ثالثه»و قوله: 

0 تادر سر تيه ولاك 5 5 م(« ٠‏ 5 ب 4 

«يَغْفرٌ لْمَنْ يَشْاءٌ وَ يَعَذت مَنْ يَشَاءُ) بمنزله نتيجه البيان التى تناقض دعواهم :أنه لا سبيل الى تعل يبهم. 

قوله تعالى: !7 أَهْلَ لكاب كذ لخادم رَسُولا بن لَكُمْ عَلل فير مِنَ الوّسْلٍ قال الراغب:الفتور سكون بعد حدّههو لين بعد شدّمهو 
ره ضعف بعد قوه قال تعالى: 

و هل الككتاب قد لخادم رَسُولا بيْنٌ لَكُمْ لقا فثْرَه مِنَ الوّسل) ونيد كو كا عي يفوي الله 


والآ_يه خطاب ثان لأهل الكتاب متمم للخطاب السابق فإن الآيه الاولى بينت لهم أن الله ارسل اليهم رسولا ايده بكتاب مبين 
يهدى بإذن الله الى كل خير و سعادهءو هذه الآيه تبين ان ذلك البيان الإلهى إنما هو لإتمام الحجه عليهم ان يقولوا:ما جاءنا من 
بشير و لا نذير. 

و بهذا البيان يتأيد ان يكون متعلق الفعل(يبين لكم)فى هذه الآيه هو الذى فى الآيه السابقه.و التقدير:يبين لكم كثيرا مما كنتم 
تخفون من الكتاب اى ان هذا الدين الذى تدعون اليه هو بعينه دينكم الذى كنتم تدينون به مصدقا لما معكم و الذى يرى فيه 
من موارد الاختلاف فإنما هو بيان لما أخفيتموه من معارف الدين التى بينته الكتب الالهيهءو لازم هذا الوجه ان يكون قوله:يا 
اهل الكتاب قد جاء كم رسولنا يبين لكم من قبيل إعاده عين الخطاب السابق لضم بعض الكلام المفصول عن الخطاب السابق 


بدا لا 
المتعلق به و هو قوله: «أنْ تَقُولُوا لكا لطاءنا» الخءاليه و انما جوّز ذلكك وقوع الفصل الطويل بين المتعلق و المتعلق به و هو شائع فى 
اللامانة 


و يمكن ان يكون خطابا مستأنفا و الفعل(يبين لكم)انما حذف متعلقه. 
للدلاله على العموم أى يبين لكم جميع ما يحتاج الى البيان»أو لتفخيم أمره أى يبين لكم 


6٠١٠١ ص‎ 


أمرا عظيما تحتاجون الى بيانه»و قوله: «عَللِا قَثْرَهِ م مِنَّ الرّسْلا لا يخلو عن إشعار أو دلاله على هذه الحاجه فإن المعنى:يبين لكم ما 
مست حاجتكم الى بيانه و الزمان خال من الرسل حتى يبينوا لكم ذلكك. 
ل فاعه لا 1 َه لار م 5 
وقوله: دأن عق لل نا مِنْ يشير وَ لا نذيرا »متعلق بقوله: «فقد جاءَكم) بتقدير: 
حذر أن تقولواءأو لئلا تقولوا. 
ل 1 ا 
و قوله: «وَ الله عَللِم كل شَّئْءٍ قَدِيرٌا كأنه لدفع الدخل فإن اليهود كانت لا ترى جواز تشريع شريعه بعد شريعه التوراه لذهابهم الى 


امتناع النسخ و البداء فرد الله سبحانه مر عمتهم بأنها تنافى عموم القدره.»و قد تعدم الكلام فى النسخ فى تة سر قوله 08 
تنخ مِنْ أيه الآيه(البقره2١٠//)؛فى‏ الجزء الأول من الكتاب (0005(01. 


[سوره المائده (0): الآيات ٠١‏ الى 2"؟] 


اشاره 
0 
و« لاتريدة ربل تن االررائسة الس فل ف لع ل ا سلارر 
م لأا 0 لاء 
0 قزم نشل أ اشاس الى حت لل لحمو ررك ته وا حاستَرِينَ )1١(‏ الوا موس 
31 


لا لا لاء 
نلا قوم جار ونان ذل على بخر و م يا م 


له لها لوا لهم لات فَإذا اتعوة فد يوت وَ عَلَى الله كوا إن مت مين "0 لا سلا إِنا لَنْ ؟ م 
ل 
أوداً 7 اموا فيا مَاذٍْ أت ربك فاك إن ما دون (00 كال رَتْ إِنَى لا أييك الى واي الت لويد 


7 7 
لمم الناسقيت (00 كال لَ فيا مُحوَمَه عَلَبهم أَرْبَعِينَ سَنَهُ يَتيهُونَ فى الأدْض قلا تس عَلَى الْقَوْم الْفاسِقِينَ (8) 


ص ::1م/ 
)١ -١‏ .المائده 4١19-1١:كلامه‏ فى طريق التفكر الذى يهدى اليه القرآن و هو بحث مختلف. 


7- 3) .المائده 8١-19:بحث‏ فى تاريخ التفكر الاسلامى و الطريق الذى سلكته الامه الاسلاميه. 
م .المائده 14-6:بحث روائى فى: كتمان اليهود حكم الرجم 6 عهد النن ضلن الله عليه وآله و سلم. 


بيان: 


0 
ولاء عله 52 6ه 5 0 وي ع - - ع 
قوله تعالى: وَ إِذْ قال مُوسع لِقَوْمِهِيا كَوْم اذْكْرُوا ِعْمَتٌ اللَهِ عَلَتِكُمْ الى آخر الآيه؛الآيات النازله فى قصص موسى تدل على أن 
هذه القصه-دعوه موسى إياهم الل دخول الأرضن المقدسه-إنما كانت بعد خروجهم من مصرءكما أن قوله فى هذه الآيه «وَ 
جَعَلَكُمْ مُلُوكاً» يدل على ذلكك أيضا. 


وودان قر دوو اك 0 اتويوت أعينا وك توي سن سق هد عن القباك الناوله عليهى كلمن اللسارت واتفجان العبوة 
من الحجاره و إظلال الغمام. 


م ا 
و يدل قوله: «القؤْم الفاسقِينَ) المتكرر مرتين على تحقق المخالفه و معصيه الرسول منهم قبل القصه مره بعد مره حتى عادوا 


ص :١7م‏ 


فهذه قرائن تدل على وقوع القصه أعنى قصه التيه فى الشطر الأخير من زمان مكث موسى عليه الشلام فيهم بعد أن بعثه الله تعالى 
إليهم و أن غالب القصص المقتصه فى القرآن عنهم إنما وقعت قبل ذلكك. 

2 ررء ١‏ 
فقول موسى لهم: «اذكرُوا نِعْمَتَ الله عَلتِكم) أريد به مجموع النعم التى أنعم الله بها عليهم و حباهم بهاءو إنما بدأ بذلكك مقدمه 
لما سيندبهم إليه من دخول الأرض المقدسه فذكرهم نعم ربهم لينشطوا بذلكك لاستزاده النعمه و استتمامها فإن الله قد كان أنعم 
عليهم ببعثه موسى و هذه يتهم الى دينه»و نجاتهم من آل فرعونءو إنزال التوراه»و تشريع الشريعه فلم يبق لهم من تمام النعمه إلا 
أن يمتلكوا أرضا مقدسه يستقلون فيها بالقطون و السؤدد. 


وقد قسم النعمه التى ذكرهم بها ثلا-ثه أقسام حين التفصيل فقال: (إذْ جَعَلَ فيكم أَنْلاَ» و هم الأنبياء الذين فى عمود نسبهم 
كإبراهيم و إسحاق و يعقوب و من بعدهم من الأنبياء» أو خصوص الأنبياء من بنى إسرائيل كيوسف او الاسباط و موسى و 


هارونءو النبوه نعمه أخرى. 


ثم قال: «وَ جلك مل وكأ أى مستقلين بأنفسكم خارجين من ذل استرقاق الفراعنه و تحكم الجبابره»و ليس الملكك إلا من استقل 
فى أمر نفسه و أهله و مالهءو قد كان بنو إسرائيل فى زمن موسى يسيرون بسنه اجتماعيه هى أحسن السنن و هى سنه التوحيد 
التى تأمرهم بطاعه الله و رسولهءو العدل التام فى مجتمعهمءو عدم الاعتداء على غيرهم من الامم من غير ان يتأمر عليهم بعضهم 
أو يختلف طبقاتهم اختلافا يختل به امر المجتمعءو ما عليهم إلا موسى و هو نبى غير سائر سيره ملكث أو رئيس عشيره يستعلى 


عليهم بغير الحق. 


و يمكن أن يكون المراد بالملكك مجرد ركوز الحكم عند بعض الجماعه فيشمل سنه الشيخوخهءو يكون على هذا موسى عليه 
الام ملكا و بعده يوشع النبى و قد كان يوسف ملكا من قبلءو ينتهى الى الملوك المعروفين طالوت و داود و سليمان و 
غيرهم.هذاءو يرد على هذا الوجه 


ص :/ 


أيضا ما يرد على سابقه. 


توإقال: و لاع فا لم بوْتِ أعدداً مِنّ الْالَمِينَ» و هى العنايات و الألطاف الإلهيه التى اقترنت بآيات باهره قيمه بتعديل حياتهم 
لو استقاموا على ما قالواءو داموا على ما واثقواء و هى الآيات البينات التى أحاطت بهم من كل جانب أيام كانوا بمصرءو بعد اذ 
نجاهم الله من فرعون و قومهءفلم يتوافر و يتواتر من الآيات المعجزات و البراهين الساطعات و النعم التى يتنعم بها فى الحياه على 
امه من الامم الماضيه المتقدمه على عهد موسى ما توافرت و تواترت على بنى اسرائيل. 

0 ا م الوا 4 تل ني :سر نا انيه عل طلا 2 ةمه لل راء : الأرد 
قوله تعالى: يا قَؤْم ادْخلوا الأَرْض الْمٌقَدَّسَهَ التتى كنب الله لكم وَ لا تَوَْدوا عَلل أَذبا ركم فَتَْقَبُوا خاسدرِينَ أمرهم بدخول الأرض 
المقلاسهوو كان يستقط من حالهم الشمرة واالتأتى عق القبول؛و لذلكك أكد أمره بالنهى عن الارتداد و ذكر استتباعه الخسران.و 
الدليل على أنه كان يستنبط منهم الرد توصيفه اياهم بالفاسقين بعد ردهمءفإن الردٌ و هو فسق واحد لا يصحح 
اطلاق«الفاسقين»عليهم الدال على نوع من الاستمرار و التكرّر. 


وقد وصف الأرض بالمقدسهءو قد فسروه بالمطهره من الشركك لسكون الأنبياء و المؤمنين فيهاءو لم يرد فى القرآن الكريم ما 
كوهد كعبر لذي يكف | لامي اد ل جا شرف روت هن لبد د دك لو ل مين فطلي الكل 1 


9 مين 3 لام 27 2 لا 2 م لا 3 علا 2 
وَ أَوْرَتنا الْقَوْمَ الَِّينَ كانُوا يَسْتَضْ عَفُونَ مَشارق الْأَرْض و مَغاربَها الَّتى ركنا فيا (الأعراف/1/)و ليست المباركه فى الارض الا 


جعل الخير الكثير فيهاءو من الخير الكثير اقامه الدين و اذهاب قذاره الشركك. 
ااه 35 0 
و قوله: «كتّبَ الله لكم» ظاهر الآيات أن المراد به قضاء توطنهم فيهاءو لا ينافيه قوله فى آخرها: «فَإنّها مُحَرّمَةٌ عَلئِهِمْ أَرْبَعِينَ سَمَهًا 


بل يؤكده فإن قوله: «كّبِ اللَهُ لَكم» كلام مجمل 


ص / 


أبهم فيه ذكر الوقت وحتى الاشخاصءفإن الخطاب للامه من غير تعرض لحال الافراد و الاشخاصء كما قيل:ان السامعين لهذا 
ل ا 0 عن اخروهر فى لولم يلعل الارضي المقلايه الا احاتم و ليناد ابعانهم فارع 
بن نونء و بالجمله لا يخلو قوله: هَإنهًا مُحَرّمَة َه لبهم أَرْبَعِينَ سَنَهُا عن اشعار بأنها مكتوبه لهم بعد ذلك. 


و هذه الكتابه هى التى يدل عليها قوله تعالى: و نيد أن َمنَّ عَلَى الَِّينَ اسقط مِقُوا فى الأَرْض و تَجْعلَهُم أَئِمَه و نعل الوارنَ 
022 لني أذ مزق كانمومضي عل لاا ل اك باد المع الال 131 
فوب إعزيه اللانوترا الله وَ اضْيرُوا إن الَدْض لْلَهِ يُورِثها مَنْ يشَاءٌ مِنْ باد و الأتية نين كوا أُو ؤي ين قبل أن ينا و من 


13 
بَعدٍ !ا جنا قال ء عسلا ربكم أَنْ يهْلِك عَدُوٌَكمْ وَيَستَْلفَكُمْ فى الَْرْض فَينْظرَ كيف تَعْمَلُونَ (الأعراف 0179). 


1 5000 ل ا ار ل يو ع لل ين ا ان 
و هذا هو الذى يخبر تعالى عن انجازه بقوله: و أَوًَْا لق الي كاثوا يُشَط مَفُونَ مشارق الْرْضِ و مَغارِيهَا الى كنا فيها و 


تفن كيك ريك الف ا غلا : ِى إش ثيل بللا صَبَرُوا (الأعراف157/)فدلت الآيه على أن استيلاءهم على الارض المقدسه و 
واو نع بور كر رسعت مسو انير اناق وب مسترت .الما 


0 0 
وله ال :قانو ال مُوسف إن ويا َؤما جيارِينَ و إِنا أن تَدْلها عَتّى بخوجوا مها إن بحر 1 يجو مكنا أخلُونَ قال الرغب:أصل 


الجبر إصلاح الشىء بضرب من القهر يقال:جبرته فانجبر و اجتبر.قال:و قد يقال الجبر تاره فى الإصلاح المجرد نحو قول على 
رضى الله عنه:يا جابر كل كسير و يا مسهل كل عسيرءو منه قولهم للخبز:جابر بن حبهءو تاره فى القهر المجرد نحو قوله عليه 
اللام:لا جبر و لا تفويضءقال:و الإجبار فى الاصل حمل 


ص :6 


الغير على أن يجبر الآخر لكن تعورف فى الإكراه المجرد فقيل :أجبرته على كذا كقولك: 


1 : الاماةة رلا ع 5 رم قورف ١‏ وللاي ده 5 م لالع 2 لم راي 
الذم كقوله عر و جل و خاب كل جَبَارِ عَنِيدٍ و قوله تعالى: وَ لم يَجَعَلِنِى جبارا شيا و قوله عر و جل (إن فيها قؤما جَبَارِينَ قال:و 
لتصوّر القهر بالعلوٌ على الاقران قيل:نخله جباره و ناقه جباره انتهى موضع الحاجه. 


فظهر أن المراد بالجبارين هم أولو السطوه و القوه من الذين يجبرون الناس على ما يريدون. 


لاك 1 
"#4 لا 5 04 5 ٠.‏ 5 5 507 4 
وقوله: وَ ذا لَنْ نَدْخُلها حتى اح و تيم ل ار لصاوي وجي كيو رس وفرعي 


إن وعدوه ثانيا الدخول على الشرط بقولهم ١‏ «فإنْ يَحْرٌ شك وا مها كَإِنَا حون . 


لا 
لا - لا 32 لا 2# 00 ب 5 75 سل 34 
قوله تعالى: قال رَجَلانٍ مِنّ الَّذِينَ يَحاقُونَ أنْعَمَ اللَهُ عَلَِهِمَا الى آخر الآيه؛ظاهر السياق أن المراد بالمخافه مخافه الله سبحانه و أن 


هنناكة وجالا- كانوا يخافؤن الله أن يعصوا أمره و أمر نبيه»و منهم هذا الرجلان اللذان قالا ما قالاءو أنهما كانا يختصان من بين 
اولتكة الذية يكافون: بأث الله أنعم عليهماءو قد مر فى موارد تقدمت من الكتاب أن النعمه اذا اطلقت فى عرف القرآن يراد بها 
الولا-يه الالمهيه فهما كانا من أولياء الله الوق الواراة عاق انمره بالجكافة حكافه الله تديحاتة فاث أولباء اللدكة 


يمون فال ال ألا إن أوْلاءَ الله لا حَؤْفٌ عَلَيهِمْ وَ لا هُمْ يَخْرَنُونَ وس 0 


ويمكن َ يكون متعلق«أنعم/المحذوف أعني المنعم به هو الخوف.فيكون المراد أن الله أنعم عليهما بمخافته»و يكون حذف 
رق ال لاد ده فى قوله: أثْمم الله لياه اذ من المعلوم أن مخافتهما لم يكن من اولثكك القوم الجبارين و 
الالم شعو سن السسر قر اتن اللاكير له رفو لين /اة عزنا عَلَيهمْ اللاب» . 


ص :/ 


و قوله: «ادْلُوا عَلَتهِمُ اليلات» لعل المراد به أول بلد من بلاد أولئكك الجبابره يلى بنى إسرائيل»و قد كان على ما يقال:أريحاء»و 
هذا استعمال شائع أو المراد باب البلده. 


7 لا قو - 00 لل 5 ع 
و قوله: «فإذا دَخَاتَمُوه فإنكم غ الِبُونَ) وعد منهما لهم بالفتح و الظفر على العدوٌءو إنما أخبرا إخبارا بَِيْا اتكالا منهما بما ذكره 
موسى عليه التّ.لام أن اللّه كتب لهم تلكك الأعرض لإيمانهما بصدق أخباره.أو أنهما عرفا ذلكك بنور الولايه الالهيه.و قد ذكر 
المعظم من مفسرى الفريقين:أن الرجلين هما يوشع بن نون و كالب بن يوفنا و هما من نقباء بنى إسرائيل الاثنى عشر. 


ا 0 
ثم دعواهم الى التوكل على ربهم بقولهما «وَ عَلى الله فتَوَكلدوا إِنْ كنْتم موْمِنِينَ لأ-ن الله سبحانه كافى من توكل عليهءو فيه 


تطبيب لنفوسهم و تشجيع لهم. 


لاء لا و ا 00 - لا و ا 
قولك تغالى: كالو!! توس إنا لق كذغي أبن اموا فيا الآنه تكرارهم كولهم وإنا لق كذ لها ثانا لاناس اموسيتى عليه الدللام 
من أن يصر على دعوته فيعود الى الدعوه بعد الدعوه. 


ل ل 
9 
قوله تعالى: ال وب إِنى لا يك لا فى و أَى فَافوْقَ ينناو بين الوم الَاِقِينَ السياق يدل على أن قوله: إنَى لآ يك إلا 


حوور وا ادر ل جما عر متو طاو جا لير بر ارا ابعر ير 
المراد أنه ليس له قدره الا على نفسه و لا لأخيه قدره الا كذلكك. 


لا لا 
قوله تعالى: َل ميا معومة مه عله أَزْبعِينَ سه يَتِبهُونَ فى الَْوْض فلا ناس عَلَى الَْْمالْفاسقِينَ الضمير فى قوله انهاه راجعه الى 
لا 
الاءرض المقدسه. و المراد بالتحريم التحريم التكوينى و هو القضاءءو التيه التحير»و اللام فى الَْرْضِا للعهدء و قوله «فلا َأْسَ» 
ووم الانتو هو الحرةة ركفن مقين الله تعالى قول موسى عليه السَّلام حيث 


ص // 


وصفهم فى دعائه بالفاسقين. 


الاحرض متحيرين لا هم مدنيون يستريحون الى بلد من البلاد»و لا هم بدويون يعيشون عيشه القبائل و البدويينءفلا تحزن على 
القوم الفاسقين من نزول هذه النقمه عليهم لانهم فاسقون لا ينبغى أن يحزن عليهم اذا أذيقوا وبال أمرهم .)١(‏ 


[سوره المائده (4): الآيات /71 الى 7"] 


اشاره 

وى عي - 2 0 و 9 لا 

وَ آثل عَلَيِهمْ تبأ ابن 1م بالْحَقَ إذ رن بز قبل مِنْ أ هلكا وَ لَم يتَقََلُ تلن الآحر فال مَك كال كا تقل اله . مِنّ الْمُتَقِينَ 

و 0 
(10) لَيْنْ 7 تدعت إِلَى يدك لِتقبلَى كا ب بو ليك بتك إن أات له ب أللَمِينَ (00 إِنَى ريد أن تبوء بإنبى 
١ -‏ 9 0 
انك تتكرة من أضلاب اثارو لك جلا الاين (05) قوعت أ اميا اد حي ا يت 
5" 
أللهُ غلابا , بحت فى ألأدض ليرية يبت بوارى عزأة أحبد آل 7 وبل أعجات أذ أكون يل هذا لزاب داق سوأ أعى 
0 

أضبع بن ادن (1 بن أ ذلك عَتلا علي يَى ! :انيل أنه من قل فسا بعر فس أذ فد فى اَْضٍ فاته قل النامن 
عييعا 3 مَنْ أظليالًا فكائيا أخيا الام ججبيعا وقد ادهع رسلا الات ثم إن كيرا ِنع بغ ذلِكك فى دض لَمُرِفُونَ 000١‏ 


ص :/8/ 


-١‏ 0 .المائده -3572:بيحث روائى فى نتن اسرائيل و الارض المقدسه»موت موسى عليه السشلام ع التيه. 


بيان: 


قوله تعالى: َاثْلُ عَلَيِهع تبأ ابتئ آدَمَ بِالْحَقّ الآآيه؛التلاوه من التلو و هى القراءه سميت بها لان القارئ للنبا يأتى ببعض اجزائه فى 
تلو بتعض آخر.و النبأ هو الخبر اذا كان ذا جدوى و نفع.و القربان ما يتقرب به الى الله سبحانه أو الى غيره»و هو فى الاصل مصدر 
لا يثنى و لا يجمع.و التقبل هو القبول بزياده عنايه و اهتمام بالمقبول و الضمير فى قوله اعَلَتِهِمْ) لأهل الكتاب لما مر من كونهم 
هم المقصودين فى سرد الكلام و المراد بهذا المسمى بيآدم هو آدم الذى يذكر القرآن أنه ابو البشر. 


و قوله: (إذ كوا يان تهبَلَ مِنْ أحد ملكا وَ لَمْ يتَقيَلُ مِنَ الْآحَرِه ظاهر السياق أن كل واحد منهما قدّم الى الربٌ تعالى شيئا يتقرب 
به«و إنما لم ب ا سلسم 


وقوله: كن بنك يال تا 520 القائل الأول هو القاتل و الثانى هو المقتولءو سياق الكلام يدل على أنهما 
علما تقبل قربان أحدهما و عدم ته تقبله من الآخرءو أما أنهما من أين علما ذلكك5؟أو بأى طريق استدلوا عليه؟فالآيه ساكته عن 
ذلك. 


لا 
فقوله «إنَيا يتَعَبَلٌ الله مِنَ الْمتّفِينَه مسوق لقصر الافراد للدلاله على ان التقبل لا يشمل قربان التقي و غير التق جميعاء أو لقصر 
القلب كأن القاتل كان يزعم انه سيتقبل قربانه دون 


ص :4/ 


قربان المقتول زعما منه ان الأمر لا يدور مدار التقوى أو أن الله سبحانه غير عالم بحقيقه الحال» يمكن أن يشتبه عليه الامر كما 
وبغا يشنية على الانساة: 


قوله تعالى: لَئْنْ بَبِطتٌ إِلَىَ يَدَك لتَْلى ا أنَا للاسِطٍ رَدِيَ لَك الخ؛ اللام للقسمءو بسط اليد اليه كنايه عن الاخذ بمقدمات 
القعل .و اعمال اسبابدة و فدات فق تجوات ل بالنفى الوارد على الجمله الاسميهءو بالصفه(بباسط)دون الفعل و اكد النفى 
بالباء ثم الكلام بالقسم»كل ذلكك للدلاله على انه بمراحل من البعد من اراده قتل اخيهءلا يهم به و لا يخطر بباله. 


1 
0 : 
و اكد ذلك كله بتعليل ما ادعاه من قوله: لا أَنَا لِاسِطٍ يَدِىَ) الخ؛بقوله: «إِنّى أخاف الله رَبّ الْعالَمِينَ؛ فإن ذكر المتقين لربهم و 
هو الله رب العالمين الذى يجازى فى كل اثم بما يتعقبه من العذاب ينبه فى نفوسهم غريزه الخوف من الله تعالىءو لا يخليهم و 
ان يرتكبوا ظلما يوردهم مورد الهلكه. 


ثم ذكر تأويل قوله: الَْنْ بَتَِتٌ إِلَىَ رَدَك لِتَفْعلى يا أنَا لياط رَدِىَ) الخ؛بمعنى حقيقه هذا الذى أخبر بههو محص لله أن الامر 
على هذا التقدير يدور بين أن يقتل هو أخاه فيكون هو الظالم الحامل للإثم الداخل فى النارءأو يقتله أخوه فيكون هو كذلك.و 
ليس يختار قتل أخيه الظالم على سعاده نفسه و ليس بظالمءبل يختار أن يشقى أخوه الظالم بقتله و يسعد هو و ليس بظالمءو هذا 
هو المراد يتقو له: ١إنّى‏ أَرِيدُ؛ الخ؛كتّى بالإراده عن الاختيار على تقدير دوران الأمر. 

اراح ريا ا قراو ل ال ا حا عروتي ا لا موت وار ا 
الي الال وا ضر الا و لج توا لكي رز الاي 1 أ للم كان أجا: 
تؤمئين فَحَدينا أن ب ا هنَهْلكا مان وَكثرا قرم أن ييد كب را من زكاك 3 ارت وها 


4١: ص‎ 


.)/86١فهكلا(‎ 


2 م 2ن 0 0 2 5 لاك 
قوله تعالى: إنى أَرِيد أن بوء بِإِنّْمى وَ إِنْيكك فَتَكونَ مِنْ أ لكاب الدّارِء أى ترجع بإثمى و إثمكك كما فسره بعضهمءو قال 


الرغب فى مفرداته:أصل البواء مساواه الا-جزاء فى المكان خلاف النبوه الذى هو منافاه الاجزاء يقال:مكان بواء اذا لم يكن نابئا 
بنازله»و بوّأت له مكانا:سوّيته فتبوأ-الى أن قال-و قوله:إنى اريد أن تبوء بإثمى و إثمكك أى تقيم بهذه الحاله .)١(‏ 


قوله تعالى: فَطوْحَتْ له تَفْسَهُ كَل أَجيه عه ببح مِنّ الْحَامِدِينَ قال الراغب فى مفرداته:الطوع الانقياد و يضادّه الكرهءو الطاعه 
مثله لكن أكثر ما يقال فى الايتمار لما أمر و الارتسام فيما رسمءو قوله:فطوّعت له نفسه نحو أسمحت له قرينته و انقادت له و 
سوّلتءو طوّعت أبلغ من أطاعت و طوعت له نفسه بإزاء قولهم:تأبت عن كذا نفسه.انتهى ملخصا.و ليس مراده أن طوعت مضمّن 
معنى انقادت أو سولت بل يريد ان التطويع يدل على التدريج كالإطاعه على الدفعه.كما هو الغالب فى بابى الإفعال و التفعيل 
فالتطويع فى الآيه اقتراب تدريجى للنفس من الفعل بوسوسه بعد وسوسه و همامه بعد همامه تنقاد لها حتى تتم لها الطاعه الكامله 
فالمعنى:انقادت له نفسه و أطاعت امره إياها بقتل أخيه طاعه تدريجيه فقوله لَمْلَ أخيه؛ من وضع المأمور به موضع الأ-مر 
كقولهم:أطاع كذا فى موضع:أطاع الأمر بكذا. 


وربما قيل:إن قوله:طوعت بمعنى زيئنت فقوله اَل أخيه) مفعول بهءو قيل:بمعنى طاوعت أى طاوعت له نفسه فى قتل 


1١: ص‎ 


. .المائده /#7-9:كلام فى معنى قول ابن آدم لاخيه (إِنّى أَرِيدُ أَنْ تبوء بإنُمى وَ إنمكك»‎ )١ -١ 


و ربما استفيد من قوله: «فأط بح مِنَ لْحَاسَرِينَا أنه إنما قتله ليلاءو فيه كما قيل:أن أصبح -و هو مقابل أمسى-و إن كان بحسب 
أصل معناه يفيد ذلكك لكن عرف العرب يستعمله بمعنى صار من غير رعايه أصل اشتقاقه»و فى القرآن شىء كثير من هذا القبيل 
كقوله فَأَطْرِبَْتمْ يميه إخلاناً (آل عمران١٠0)و‏ قوله: قَبَطه وا عَلِ كا أَمَروُوا فى لفكي ادي (المائده81)فلا سبيل أى 
إثبات إراده المعنى الأصلى فى المقام. 


لا 
قوله تشالن: 5 عت الله ابا يبحت فى الْأْض لِيرِيَهُ كيفٌ يارى سَؤأَة أعنة العع الت الع ء فى التراب ثم يقال :بحثت عن 
الأمر بحثا كذا فى المجمع.و المواراه: 


السترءو منه التوارى للتسترءو الوراء لما خلف الشىء.و السوأه ما يتكرهه الإنسان.و الويل الهلا-كك.و يا ويلتا كلمه تقال عند 
الهلكه.و العجز مقابل الاستطاعه. 


والآيه بسياقها تدل على أن القاتل قد كان بقى زمانا على تحير من أمرهءو كان يحذر أن يعلم به غيره»و لا يدرى كيف الحيله 
لا 
عت أن أكون مِثْلَ دا الكلاب» ! 6). 


1 و ا كي ا 1 اين ره 0000 م 7 عبن تير لا م 
قوله تفال : من أل ذلك كا عل تتى إ. يل أنه مَْ قكلَ نفْسا بر نَفْس أؤ قَللادٍ فى الْأرْض فكاتما قتَلَ النَاس جميعاً وَ مَنْ 
أخلالف فكائل أخنا 0 م ججمِيعاً فى المجمع :الاجل فى اللغه الجنايدءاننهى .و قال الراغب فى المفرذات:الاجل الجتايه الى باق 
منها آجلاءفكل أجل جنايه و ليس كل جنايه أجلا. 


يقال:فعلت ذلكك من أجلهءانتهى.ثم استعمل للتعليل»يقال:فعلته من أجل كذا أى إن كذا 


ص :17 


-١‏ 0( .المائده /ال!- -7 :كلام فى ان ابن آدم تعلم من الغراب كب كيف يوارى سوأه اخيه. 
7- 71) .المائده 7-171 كلام فى معنى الاحساس و التفكير. 


سبب فعلىءو لعل استعمال الكلمه فى التعليل ابتداء أولا فى مورد الجنايه و الجريره كقولنا: 


أساء فلان و من أجل ذلكك أدبته بالضرب أى إن ضربى ناش من جنايته و جريرته التى هى إساءته أو من جنايه هى إساءته.ثم 
أرسلت كلمه تعليل فقيل:أزورك من أجل حبى لكك و لاجل حبى لكك. 


وظاهر السياق أن الاشاره بقوله: ١مِنْ‏ أخلى 0 الى نبأ آدم المذكور فى الآيات السابقه اى إن وقوع تلكك الحادثه الفجيعه 
كان سبها لكتابتنا على بنى إسرائيل كذا و كذاءو ربما قيل:إن قوله: ١مِنْ‏ أَخلٍ ذلك متعلق بقوله فى الآآيه السابقى: ٠‏ فَأَصْبْحَ مِنّ 
النَادِمِينَ او كا وا روط لاي راك اق اقم اشير لد الى ل تعالى: كذلك 27 م 
01 كتَفَكَرُونٌ فى الدَّليا وَ الْآخِرَهِ وَ يد لوك عَن للملا الآديه (البقره ١٠7/)؛إلا‏ أن لازم ذلك كون قوله: 0 

شلائيل) الخ؛مة مفتتح الكلام و المعهود من السياقات القرآنيه أن يؤتى فى مثل ذلكك بواو الاستيناف كما فى آيه البقره المذكوره 
ا 


: #بلاانه 95 , ا : 
و أما وجه الإشاره فى قوله: «مِنْ أ+لى ذلكك» الى قصه ابنى آدم فهو أن القصه تدل على أن من طباع هذا النوع الإنسانى أن 
يحمله اتباع الهوى و الحسد الذى هو الخنق للناس بما ليس فى اختيارهم أن يحمله أوهن شىء على منازعه الربوبيه و إبطال 


غرض الخلقه بقتل أحدهم أخاه من نوعه و حتى شقيقه لأبيه و أمه. 


لا 
وأماقوله: أنه مَنْ قَعَلَ نَفْساً بغر نفس أؤ كَل اد فى امرض فَكائْا قل اناس تجميعا» استنتى سبحانه قتل النفس بالنفس و هو 
القود و القصاص و هو قوله تعالى : كيب عَلَكمْ الْقاصٌ ذ فى الْقَتْللِا (البقره178)و قتل النفس بالفساد فى الارضءو ذلك قوله 


فى الآيه التاليه ١‏ كيلا الي ارون الل وسو و يعت فى لض ؛ لاد الآبه. 


و أما المنزله التى يدل عليها قوله «فَكأَللَاه الخ»فقد تقدم بيانه أن الفرد من الانسان من حيث حقيقته المحموله له اللتى تحيا و 
تموت انما يحمل الانسانيه التى هى حقيقه واحده فى جميع 


ص بغرن 


الافراد و البعض و الكلءو الفرد الواحد و الافراد الكثيرون فيه واحدءو لازم هذا المعنى أن يكون قتل النفس الواحده بمنزله قتل 
نوع الانسان و بالعكس احياء النفس الواحده بمنزله احياء الناس جميعاءو هو الذى تفيده الآيه الشريفه. 


ل 
وأماقوله تعالى: «وَ مَنْ خلال وليل اغا اناي جميعا؛ فالكلام فيه كالكلام فى الجمله السابقه.و المراد بالاحياء ما يعد فى 
لا 
عرف العقلاء إحياء كإنقاذ الغريى.و إطلاق الأسيرءو قد عد الله تعالى فى كلامه الهدايه الى الحق إحياء قال تعالى: 1 ك5 
ميا تأخيياة وَ جعلا لَه تُوراً يعد شى به فى الناس (الأنعام 77١)فمن‏ دل نفسا الى الايمان فقد أحياها. 


و أما قوله تعالى: دوَ لَقَد لطدَتْهعِ 2 بالسا كفيو معطرف على يدر لاد أى و لقد جاءتهم رسلنا بالبينات يحذرونهم القتل 
و كل ما يلحق به من وجوه الفساد فى الارض. 

انافك الي :ع كتير رقع كز <لكتدوى: لزن فهر رازة اه هم كلقن اعباس الله بسحف العرضى النطايت 
من البيان»و هو ظهور أنهم قوم مفسدون مصرون على استكبارهم و عتوهم فلقد بينا لهم منزله القتل و جاءتهم رسلنا فيها وفى 
غيرها بالبينات» و بينوا لهم و حذروهم مع ذلكك لم ينتهوا عن إصرارهم على العتو و الاستكبار فأسرفوا فى الارض قديما و لا 
يزالون يسرفون. 

والأسواف لحري ع لاضع سور سدقي "د ول ليله لاسا تي :5ن يداي هليه الاريتيدالافي مويه الإلةاو كنوه 
تعالى: و الّذِينَ إذا أَنَْقُوا لم يُسرقُوا وَلَمْ ب يدوا وَكانَ بن لِك ناما (الفرقان/91/)على ما ذكره الراغباق المقرذات تقللق 


ص رك 


)١ -١‏ .المائده /ا37-1:بحث روائى فى:ابنى آدم و قتل احدهما الآخر؛مجازات القاتل فى الآخره؛قتل الانسان و احياؤه. 
؟- 59) .المائده 5-5١‏ بحث علمى و تطبيق بين القرآن و التوراه حول ابنى آدم. 


[سوره المائده (4): الآيات 7" الى ]6٠‏ 
اشاره 


ا جزاء آي باون الله و وَسُولة و بَشِعَؤن فى الأو كلل دأ بغ 3 دمع من يلا أ 


. 5 

قاين لأ ذلك له جزى فى الدل و هع فى الاجر عذاب عنيم ١‏ إن لذينَ تايُوا م من قبل أذ تَقسك شْدِرُوا عَلتِهعْ فاعلمُوا 
نكل ور مم 050+ أبن لذ آعثوا وا له وشو ع أؤيتية ْلَه وَ للا ترات فير نم تعره رو كرد 
روا و أن لعج فى ألأزض مجبيما َي معة ُو ب ِنْ تاب زم قات "ا ل من وَلهُْ عََابٌ ليم (55 يدود 


َلا لا ١‏ ع 

رامن ارو ع رجن يقاو له عذات ع 00 تار فو اوقل هوا أنييقة! را بلك كملا تكالا من 

لآب وَ ا * 0 200 رسيم (04) أل مغل أن الله 
: : 0 : 


ه - 


مُلكك | 


١ 
0 
4 
3 


١ماس‎ 


بيان: 


قولة هال إل جلاع الديق تلكاريوة الله و رشولة و تقفو فن الأذفن فللادا رادا مصدر وضع موضع الحالءو محاربه اللّه و 


إن كانت بعد استحاله معناها الحقيقى و تعين إراده المعنى المجازى منها ذات معنى وسيع يصدق على مخالفه كل حكم من 
الأحكام الشرعيه و كل ظلم و إسراف لكن ضم الرسول إليه يهدى الى ان المراد بها بعض ما للرسول فيه دخلءفيكون كالمتعين 
ان يراد بها ما يرجع الى إبطال اثر ما للرسول عليه ولايه من جانب الله سبحانه كمحاربه الكفار مع النبى صِلَى اللّه عليه و آله و 
سلم و اخلال قطاع الطريق بالأممن العام الذى بسطه بولا-يته على الاآرضءو تعقب الجمله بقوله: «وَ يَشِعَوْنَ فى الَرْضِ لاد 
يشخص المعنى المراد و هو الافساد فى الأعرض بالاخلالل بالأ-من و قطع الطريق دون مطلق المحاربه مع المسلمينءعلى ان 
الضروره قاضيه بأن النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم لم يعامل المحاربين من الكفار بعد الظهور عليهم و الظفر بهم هذه المعامله 
من الققل و الضلت و البكله النقى: 


على ان الاستثناء فى الآ-يه التاليه قرينه على كون المراد بالمحاربه هو الافساد المذكور فانه ظاهر فى ان التوبه انما هى من 
المحاريه دون الشركك و نحوه. 


فالمراد بالمحاربه و الافساد على ما هو الظاهر هو الاخلالل بالا-من العامءو الامن العام انما يختل بايجاد الخوف العام و حلوله 
محلهءو لا يكون بحسب الطبع و العاده إلا باستعمال السلاح المهدد بالقتل طبعا و لهذا ورد فيما ورد من السنه تفسير الفساد فى 


الآرقن كدير الست تحرو سكي وق البحة الرواق الثالي إن شاد الله مال . 


قوله تعالى: أنْ بَتلُوا أو يُصَلَبُوا الخ؛التقتيل و التصليب و التقطيع تفعيل من القتل و الصلب و القطع يفيد شده فى معنى المجرد أو 
زياده فيه)و لفظه«أواإنما تدل على 


ص :4 


الترديد المقابل للجمعءو اما الترتيب أو التخبير بين أطراف الترديد فإنما يستفاد احدهما من قرينه خارجيه حاليه أو مقاليه فالآيه 
غير خاليه عن الاجمال من هذه الجهه.و إنما تبينها السنه و سيجىء ان المروى عن ائمه اهل البيت عليهم السّ.لام ان الحدود 
الاربعه مترتبه بحسب درجات الافساد كمن شهر سيفا فقتل النفس و أخذ المال أو قتل فقط أو أخذ المال فقط أو شهر سيفا فقط 
على مساق فح العف الرواتن الثالى انام الل 


2 0 لا 006 

و أما قوله: أؤ تقطم أب ديهم وَ أَرْجلَهُمْ مِنْ خلافٍ فالمراد بكونه من خلااف أن يأخذ القطع كلا من اليد و الرجل من جانب 
مخالف لجانب الاخرى كاليد اليمنى و الرجل اليسرىءو هذا هو القرينه على كون المراد بقطع الأيدى و الأرجل قطع بعضها دون 
الجميع أى إحدى اليدين و إحدى الرجلين مع مراعاه مخالفه الجانب. 


و أما قولةة أو موا مخ الأذضن فالتقى هو الطركا و الشيت واقشرق السبئه تطرذة مرج نلف الى يلق: 
وفى الآيه أبحاث أخر فقهيه تطلب من كتب الفقه. 


لإ م 5 2 8 و لا 4 
قوله تعالى: ذلك لَهُمْ خِزْىٌ فِى الذّلا وَ لَهُمْ فى الْآخِرَهِ عَذَابٌ عَظِيمٌ الخزى هو الفضيحهءو المعنى ظاهر.و قد استدل بالآيه على 
أن جريان الحد على المجرم لا يستلزم ارتفاع عذاب الآخرهءو هو حق فى الجمله. 


2 2 ل 5 عه - ع 2 
قوله تعالى: إلا الذِبِيَ بُوا مِنْ َه لى أنْ تَقدِرُوا عَلتِهِمْ الخ؛و أما بعد القبض عليهم و قيام البينه فإن الحد غير ساقطءو أما قوله 
تعالى: «فَاعْلْمُوا أَنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ) فهو كنايه عن رفع الحد عنهمءو الآيه من موارد تعلق المغفره بغير الأمر الاخروى. 

7 2 َو لا - 3 - 
قوله الها الذِينَ آمَنُوا اتقوا اللهَ وَ ابتَعُوا إليِهِ الوَسِديلهَ الخ؛قال الراغب فى المفردات:الوسيله التوصل الى الشىء برغبه»و 
هى أخص من الوسيله لتضمنها لمعنى الرغبهءقال تعالى: وَ ابتَعُوا إلَيِهِ الْوَسِلَة .و حقيقه الوسيله الى الله تعالى مراعاه سبيله 


ص :/4 


بالعلم و العباده»و تحرى مكارم الشريعهءو هى كالقربه»و اذ كانت نوعا من التوصل و ليس إلا توصلا و اتصالا معنويا بما يوصل 
بين العبد و ربه و يربط هذا بذاك.و لا رابط يربط العبد بربه إلا ذله العبوديه.فالوسيله هى التحقق بحقيقه العبوديه و توجيه وجه 
المسكنه و الفقر الى جنابه تعالى»فهذه هى الوسيله الرابطهءو أما العلم و العمل فإنما هما من لوازمها و أدواتها كما هو ظاهر إلا 
أن يطلق العلم و العمل على نفس هذه الحاله. 


كَوَله قال إن الَِّينَ كمَرُوا لو أَنَّ لَهُمْ لا فى الْأرْض إلى الخو الاقين اهز كما قلست الأقارة اليددان: يكون تعارلا لمضموة 
الآآيه السابقه.و المحصل أنه يجب عليكم أن تتقوا اللّه و تبتغوا اليه الوسيله و تجاهدوا فى سبيله فإن ذلكك أمر يهمكم فى صرف 
عذاب أليم مقيم عن انفسكمءو لا بدل له يحل محله فإن الذين كفروا فلم يتقوا اللّه و لم يبتغوا اليه الوسيله و لم يجاهدوا فى 
سبيله لو انهم ملكوا ما فى الارض جميعا-و هو اقصى ما يتمناه ابن آدم من الملك الدنيوى عاده-ثم زيد عليه مثله ليكون لهم 
ضعفا ما فى الارض ثم ارادوا ان يفتدوا به من عذاب يوم القيامه ما تقبل منهم و لهم عذاب اليم يريدون ان يخرجوا من النار و 
هى العذاب و ما هم بخارجين منها لانه عذاب خالد مقيم عليهم لا يفارقهم ابدا. 


وف الآه إشانه ه اولا الى ان العذاب هو الاصل القريب من الإنسان و انما يصرف عنه الإيمان و التقوى كما يشير اليه قوله تعالى: 
لل 
0 كد ثرا له ع تنجى اين الوا ذه يي فل + جيرا (مريم 1//)و كذا قوله: إِنَ 
1 
لان لَفِى مشر إلا الّذِينَ آمَنُوَا و ء 0 | الضَالاكات (العصر). 


و ثانيا:أن الفطره الأصليه الإنسانيه و هى التى تتألم من النار غير باطله فيهم و لا منتفيه عنهم و إلا لم يتألموا و لم يتعذبوا بها ولم 
يريدوا الخروج منها. 


لك م لا “نر سه 5 ء 
قوله تعالى: وَ الس ارق وَ السارقَهُ فَاقْطعُوا أي دِيَهلطًا الآديه؛الواو للاستيناف و الكلام فى مقام التفصيل فهو فى معنى (وَ السَارِق و 


لاا ءء 
السارقة) الخ؛و لذلك دخل الفاء فى 


ص :1/8 


الع عن وله فا فطفو | قناتهاكا» لأنةاق دجوا ناه كذا قي 


و أما استعمال الجمع فى قوله «أَْدِيَهلئَاه مع أن المراد هو المثنى فقد قيل:إنه استعمال شائع» و الوجه فيه:أن بعض الأعضاء أو 
أكثرها فى الإنسان مزدوجه كالقرنين و العينين و الاذنين و اليدين و الرجلين و القدمينءو اذا أضيفت هذه الى المثنى صارت 
أربعا و لها لفظ الجمع كأعينهما و أيديهما و أرجلهما و نحو ذلكك ثم اطرد الجمع فى الكلام اذا أضيفي عضو الى المثنى و إن 
لم يكل العضوامن المزذوجات كقولهم :ماقت ظهورهما وريطونهمًا ضريايفال تحالى: إن تكرلك إلى الله ققد كحك فلويكا 
(التحريم ؟/)و اليد ما دون المنكب و المراد بها فى الآيه اليمين بتفسير السنه»و يصدق قطع اليد بفصل بعض أجزائها أو جميعها 
عن البدن بآله قطاعه. 
م ا 

ولاه 8 كسلا تكالا مِنّ الله الظاهر أنه فى موضع الحال من القطع المفهوم من قوله اقَاقْطَعُوا أى حال كون القطع جزاء 
بما كسبا نكالا من اللو النكال هو العقوبه التى يعاقب بها المجرم لينتهى عن إجرامهءو يعتبر بها غيره من الناس. 

' ل ا ١‏ 
و هذا المعنى أعنى كون القطع نكالا-هو المصحح لأن يتفرع عليه قوله: «فْمَنْ تاب مِنْ بَغْدٍ ظلمهِ و أَض لمح فإنَ الله يَتَوبٌ عَليه 
الخ؛أى لما كان القطع نكالا يراد به رجوع المنكول به عن معصيته فمن تاب من بعد ظلمه توبه ثم أصلح و لم يحم حول 
السرقه-و هذا أمر يستثبت به معنى التوبه-فإن الله يتوب عليه و يرجع اليه بالمغفره و الرحمه لأن الله غفور رحيمءقال تعالى: 

لا ا ا ده 

ما يَفعَل الله بِعَذَابِكُمْ إن شكوتم وَ آمَنْتمْ وَ كان الله شاكرا عَلِيما (النساء/57١/).‏ 


لا 


و فى الآيه أبحاث أخر كثيره فقهيه للطالب أن يراجع فيها كتب الفقه. 


0 5 و لا بو 0 
قوله تعالى: أ لَمْ تَعلَّ أنَّ الله لَهُ لكك المَلطاياتٍ وَ الْأرْض الآيه فى موضع التعليل لما ذكر فى الآآيه السابقه من قبول توبه السارق 
و السارقه اذا تابا و أصلحا من بعد ظلمهما فإن اللّه سبحانه لما كان له ملكك السموات و الأرضءو للملكك أن يحكم فى مملكته 


ص :104 


على حسب الحكمه و المصلحه فيعذب السارق و السارقه إن لم يتوباءو يغفر لهما إن تابا. 

لا 6 0 7 2 6 ره ل م 
و قوله: «وَ الله عَللا كلل شَيْء قددِيرًا فى موضع التعليل لقوله وله تنك القطارات و الأزْض» فإن الملك(بضم الميم)من شئون 
القدره كما أن الملك(بكسر الميم)من فروع الخلق و الإيجاد اعنى القيمومه الإلهيه. 


بيان ذلكك:ان الله تعالى خالق الأشياء و موجدها فما من شىء إلا و ما له من نفسه و آثار نفسه لله سبحانه»هو المعطى لما اعطى 
و المانع لما منعفله ان يتصرف فى كل شىءءو هذا هو الملكك (بكسر الميم)قال تعالى: ف الله خَالقٌ كََُ شغ 52000-7 
الَْيَادُ (الرعد 8 ١0)ءو‏ قال: 

1 8 ل : 


اع 


واي 5 لار 77 5 
لا إله إلا هُوَ الي الْمَيُومْ لا 0 نه وَ لا نَم لَه ا فى السَلطاوَات وَ لما فى الْأَدْضِ «البقره/ 100)و هو تعالى مع ذلكك قادر 


امار ساس و سي و ا لي ا 
على كل شىء فهو تعالى مالكك لانه قيوم على كل شىءءو ملكك لانه قادر غير عاجز و لا ممنوع من نفوذ مشيئته و إرادته ل١).‏ 


[سوره المائده (0): الآيات 6١‏ الى ]4٠‏ 


اشاره 


لل عمسا مر م لا فوس 11 ل ]0 مل نا 1 م اه لام لا مم او 2 افر عقن ع لاه لاى ء 

: يها الرَسُو سُول لا اخت ري ررد فى لكين الي الوا كا رقي قوم 2 م تَوْمِنْ قلوبْهُمْ وَ مِنَ الذِينَ هادُوا سَماعَونَ 
هد ف 0 د لي ا 4 

لذب سَمَاعُونَ لمَؤ م آخَرِينَ لَمْ ياد ل ل ل 0 


7 لا 
من برد اله كه قن كك أ 1 بن لوأك الذي ل د له أن طهر يق لقف الذلة ]ا خزْىٌ وَ لَهُمْ فى الْآخِرَهِ عَذَابٌ 


#6 


لا ا مم 3 رقو ره و دن عن كير 
َظِيمٌ (61) مرمَاعُون لذب أكالونَ للشخت فَإِن لوك فَاخكم يتم يو اع ب حل 


إ كنك ذا بالفشظ إن الله تحت المقيخطة (60 5 كنت تكد وَ عِنْدَهُمُ التَوْرَاةُ الله 8 يكواوة 
3 عكز ينه إن 0 بين وَّ يُحَكمُونك وَ لا فيا حَكم 


لا مر مو 
: ترد دام ا بِالْمُؤمفين 0000 ذا أنْرَلَا ور فا كمدق و تو ريشم بها لنيُونَ ا 
لا لا 


31 
لبون والأغباز معاي لب أل أكث عليه »كلا متو اد و شونا توا بأياتى نَمنا ليلا وَمَنْ 


ده لل أ 0 دلا 03 02 
ع يتخكم ؛ ما أل ولك هم وين و حي ع 0 ] أنْ ا 
لش لشن وَ الْجَرُوحَ قصاصٌ فَمَنْ نَصٍ دَّقَ به فَهُوَ كفَارَة لَه وَمَنْ لم يَحْكمْ ب ب أَبْرَلَ ) لله فأولئيك هُمُ َلظَالِمُونَ (68) وَ 
- ا دلا 5 1 59 5 
ا عل الارمع بيت ى بن ميم مص قا لما يه 5 ف افولا ورا انيل مد قدت روه 
0 5 د مو ل لمك م 1 ور خلا قدت 
ْلَه وَ هُدى وَ مَوْعِطَه لُِْتَقِينَ (69) وَ ليك أَهْلٌ لإ نجيل بلطا أنَْلَ أَللَهُ فيه وَ مَنْ لَمْ يكم بلا أئْرَ لله َو يك هُمُ الْفاسِقُونَ 


0 0 
0 


ار ديت 51 ير يذ ل يا يداه ا : 


لام ل 


<-- 


ا تاك قَاستَبِقُوا 
أ تعن ا 4 تود .0 ألوأتكم و ل ذل ولتي أفلاسيع, 


2 


0 
م ل ”م 


٠٠١: ص‎ 


-١‏ 0( .المائده 50-7037 بيحث روائى فى جزاء الذين يحاربون الله وررسولةبو عون ,قن الارض فسادا؛قطع بك السارق. 


بيان: 


'! أيّهَا الرَسُولٌ لا بَخْرُنْك الَّذِينَ يللَارِعُونَ فى الْكَفْر :تسليه للنبى صنَى الله عليه و آله و سلم و تطيبب لنفسه مما لقى من هؤلاء 


المذكورين فى الآيهءو هم الذين يسارعون فى الكفر أى يمشون فيه المشيه السريعه»و يسيرون فيه السير الحثيث»تظهر من افعالهم 
و اقوالهم موجبات الكفر واحده بعد أخرى فهم كافرون مسارعون فى كفرهمءو المسارعه فى الكفر غير المسارعه الى الكفر. 


3 لاء لا 5 0 بوه 
و قوله: مِنّ الَّذِينَ قالوا آمَنا باجم و لَمْ تُؤْمِنْ فُلُوبُهُمْ بيان لهؤلاء الذين 


٠١7: ص‎ 


يسارعون فى الكفر أى من المنافقين»و فى وضع هذا الوصف موضع الموصوف إشاره الى عله النهى كما ان الأخذ بالوصف 
السابق اعنى قوله: مالّذِبَيَ يُللَارعُونٌ فى الْكثْره للاشاره الى غله المنهى عنهءو المعنى-و الله أعلم تلا يزنك هؤلانه بسبب 
مسارعتهم فى الكفر فانهم انما آمنوا بألسنتهم لا بقلوبهم و ما أولئكك بالمؤمنين»و كذلك اليهود الذين جاءوكك و قالوا ما قولوا. 


32 2 لاء لا 
وقوله: وَ منّ الذينَ 1 عطف على قوله: «مِنّ الذِينَ قالوا آمَنَا الخ؛على ما يفيده السياق»و ليس من الاستيناف فى شىءءو على 


1 لا 2 ادس لا 0001 0 8 عم ره ع 
هذا فقوله «سَمَاعَونَ للكذب سَمَاعُونَ لقؤْم آخرينٌ لم يَأتوك)» خبر لمبتد! محذوف أى هم سماعونءالخ. 


وهذه الجمل المتسقه بيان حال الذين هادواءو أما المنافقون المذكورون فى صدر الآيه فحالهم لا يوافق هذه الأوصاف كما هو 


ظاهر. 


فهؤلاء المذكورون من اليهود هم سمّاعون للكذب أى يكثرون من سماع الكذب مع العلم بأنه كذبءو إلا لم يكن صفه ذمءو 
هم كثير السمع لقوم آخرين لم يأتوكءيقبلون منهم كل ما ألقوه اليهم و يطيعونهم فى كل ما أرادوه منهمءو اختلا.ف معنى 
السمع هو الذى وجي تكزار قولة» (شقاغز 13 فإ الأول يفن معن الأضعاء و الثانية مع القبول؛ 


وقوله: اانا عل رئاس اماطاكر معاي بمعرمار البما وه 11 درم آخَرِينَ» و كذا قوله: 


يَُولُونَ إن أوتيم كنذا مَحَدُوه وَ إِنْ لم مُوْتَوه اخدّرُواه . 


كعم سن المتتموع د اسمن النووه كارا زو العقاد يد كبوا زنيج لوااسكم ليق تارقم لكر علما ربعي عرروا السك يمد 
ثبوته كم بعثوا طائقه متهم الى النتى.ضلى الله عليه آله وسلم:و أمروهم أن يحكمؤة فى الواقعه فإن حكم بما أنبأهم علماؤهم 
من الحكم المحرف فليأخذوه و إن حكم بغير ذلكك فليحذروا. 


لا لا 
و قوله: ا«وَ مَنْ يُرِدِ الله فِتَتنَهُ فلن تملك له مِنَ الله شَيَْاا الظاهر أنه معترضه يبين بها أنهم فى 


١٠١7: ص‎ 


أمرهم هذا مفتونون بفتنه إلهيه»فلتطب نفس النبى صلى الله عليه و آله و سلم بأن الأممر من الله و اليه و ليس يملكك منه تعالى 


ل لا 
و قوله: «أولتّكك الذِينَ لم يرِدِ اللهُ أنْ يُطهّرَ قاحوبَهُمْ) فقلوبهم باقيه على قذارتها الأسوليه لما تكرر منهم من الفسق بعد الفسق 


فأضلهم الله به.و ما يضل به إلا الفاسقين. 

: -55-5 ف ال 
وقوله: «لَهُمْ فى الدَليا خرْىٌ وَ لَهُمْ فى الآخرَه عَدَابٌ عَظِيمٌ) إيعاد لهم بالخزى فى الدنيا و قد فعل بهمءو بالعذاب العظيم فى 
الآخره. 

لكر ب رو اولان 
قوله تعالى: سَمَاعُونَ للكذب أكالونٌ للشّحَت قال الراغب فى المفردات: 
ع - ُ لا ع ع 
السحت القشر الذى يستأصلءقال تعالى: «فيُسْحتكم بعَذاب) و قرئ:فيسحتكم لأى بفتح الياء)يقال:سحته و أسحتهءو منه السحت 
للمحظور الذى يلزم صاحبه العار كأنه يسحت دينه و مروءتهءقال تعالى: «أكالونّ للشّخت)» أى لما يسحت دينهمءو قال عليه 
السشّلام كل لحم نبت من سحت فالنار أولى به»و سمى الرشوه سحتا.انتهى. 
فكل مال اكتسب من حرام فهو سحتءو السياق يدل على أن المراد بالسحت فى الآيه هو الرشا و يتبين من إيراد هذا الوصف فى 
المقام أن علماءهم الذين بعثوا طائفه منهم الى النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم كانوا قد أخذوا فى الواقعه رشوه لتحريف حكم 
الله فقد كان الحكم مما يمكن أن يتضرر به بعضه فسد الباب بالرشوهءفأخذوا الرشوه و غيروا حكم الله تعالى. 
لا 020 رلا 

و من هنا يظهر أن قوله تعالى: «سَمَاعُونَ للك اذب أكالونَ لِلشّحْتِ) باعتبار المجموع وصف لمجموع القومءو أما بحسب التوزيع 

لا ا 4 لاه 0 . 
فقوله «سَمَاعُونَ للَكَذبٍ» وصف لقوله «الِّينَادُوا؛ وهم المبعوثون الى النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و من فى حكمهم من 


التابعينءو قوله: «أكالونَ لِلشّحْتَ) وصف لقوم آخرينءو المحصل أن اليهود منهم علماء يأكلون الرشىءو عامه مقلدون سماعون 


لأكاذيبهم. 
5 8 ]ا 0 اس ديه ماي لمكن ةن ع 3 
قوله تعالى: فإِنْ جاؤك فاخكم بَيْنَهُمْ أؤ أغرض عَنْهُمْ الى آخر الايه؛ 


٠١5: ص‎ 


تخيير للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم بين أن يحكم بينهم اذا حكموه أو يعرض عنهمءو من المعلوم أن اختيار أحد الأمرين لم 
يكن يصدر منه صلّى الله عليه و آله و سلم إلا لمصلحه داعيه فيؤول الى إرجاع الأمر الى نظر النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و 


رأيه. 
ثم قرر تعالى هذا التخبير بأنه ليس عليه صلَى الله عليه و آله و سلم ضرر لو ترك الحكم فيهم و أعرض عنهم. و بين له أنه لو 
حكم بينهم فليس له أن يحكم إلا بالقسط و العدل. 


فيعود المضمون بالأسخره الى أن الله سبحانه لا يرضى أن يجرى بينهم إلا حكمه فإما أن يجرى فيهم ذلكك أو يهمل أمرهم فلا 
قوله تعالى: وَ كب يحكموئك و عِنْدَهُمْ الُؤلاة للا كع الله يتَوَوَْ من بغر ذلك و للا وليك بالْمؤْونِينَ تعجيب من 


فعالهم أنهم أمه ذات كتاب و شريعه و هم منكرون لنبوتكك و كتابكك و شريعتكك ثم يبتلون بواقعه فى كتابهم حكم الله فيهاءثم 
يتولون بعد ما عندهم التوراه فيها حكم اللّه و الحال أن أولئك المبتعدين من الكتاب و حكمه ليسوا بالذين يؤمنون بذلكك. 


و على هذا امعنى فقول يون من بي لكك أى عن حكم الوقعه مع كون التوراه عنددهم و فيها حكم الهو قوله: ا 
رافك الف هق أ اللو روماو باورا وك » فهم تحولوا من الإيمان بها و بحكمها الى الكفر. 

ءِ و 1 كين س 05 5 2 لارء 
و نمكت أن يفهدع .من قوله: لاثم يََوَلُوْن»«الدولئ عما حكهابه النبى صلى الله عليهدو آله و سلم ومن قوله: وو يا أولتكك 
بالْمُؤْ من مِنِينَ) نفى الإيمان بالنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم على ما كان يظهر من رجوعهم اليه و تحكيمهم إياهءأو نفى الإيمان 
بالتوراه و بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلم جميعاءلكن ما تقدم من المعنى أنسب السياق الآيات. 


ا نسدد بإذن «كورش'/ملكك إيران بعد ما فتح بابل»و 


١٠١6: ص‎ 


الرجوع الى فلسطين و تعمير الهيكلءو هى التى كانت بيدهم فى زمن النبى صلى الله عليه و آله و سلمءو هى التى بيدهم 
اليوم»فالقرآن يصدق أن فيها حكم اللو هو أيضا يذكر أن فيها تحريفا و تغييرا. 


و يستنتج من الجميع:أن التوراه الموجوده الدائره بينهم اليوم فيها شىء من التوراه الأصليه النازله على موسى عليه السّلام و أمور 
حرفت و غيرت اما بزياده أو نقصان أو تغيير لفظ أو محل أو غير ذلكك.و هذا هو الذى يراه القرآن فى أمر التوراه»و البحث 
الوافى عنها أيضا يهدى الى ذلك. 


قوله تعالى: إن را الؤراة فيا همدي و بو يكم بها النَُونَ الخ؛ بمنزله التعليل لما ذكر فى الآيه السابقههو هى و ما بعدها من 
الأناك فيك أبن الله سبحانه شرع لهذه الامم على اختلاف عهودهم شرائعءو أودعها فى كتب انزلها اليهم ليهتدوا بها و يتبصروا 
بسببهاءو يرجعوا إليها فيما اختلفوا فيهءو امر الأنبياء و العلماء منهم ان يحكموا بهاءو يتحفظوا عليها و يقوها من التغيير و 
التحريفءو لا يطلبوا فى الحكم ثمنا ليس الا قليلاءو لا يخافوا فيها الا الله سبحانه و لا يخشوا غيره. 


وأكد ذلك عليهم و حذرهم اتباع الهوىءو تفتين أبناء الدنياءو إنما شرع من الأحكام مختلفا باختلاف الامم والأزمان ليتم 
الامتحان الإلهى فإن استعداد الأزمان مختلف بمرور الدهورءو لا يستكمل المختلفان فى الاستعداد شده و ضعفا يمكمل واحد 
من التربيه العلميه و العمليه على وتيره واحده. 


4 7 وري 5لا .لأللا ء و 2 5 5 3 3 

فقوله إِنا ونا التؤزاة فبها هدي و ثُورٌ أى شىء من الهدايه يهتدى بهاء و شىء من النور يتنصر به من المعارف و الأحكام على 
حسب حال بنى إسرائيلءو مبلغ استعدادهمءو قد بين الله سبحانه فى كتابه عامه أخلاقهم»:و خصوصيات أحوال شعبهم و مبلغ 
فهمهمءفلم ينزل اليهم من الهدايه إلا بعضها ومن النور إلا بعضه لبق عهدهم وقدمه أمتهم؛ وقله استعدادهمءقال تعالى: وََ 


كتئنا لَهُ فى الاح مِنْ كل شَّيْءٍ مَوْعِطَهَ وَ تَفْصِيلًا لكل 


٠١8: ص‎ 


شَيْءِ (الأعراف .)/١58‏ 


وافول: تشكة بها الأكرن الذيق أحكفون الوق كاذو إن ومس التي الاشلة وهر العنيلك لله« الذى لتو الاين علد للد شيمانة 
للإشاره الى أن الدين واحدءو هو الإسلام لله وعدم الاستنكاف عن عبادتهءليس لمؤمن بالله-و هو مسلم له-أن يستكبر عن 
قبول شىء من أحكامه و شرائعه. 
0 5 0 ل 

و قوله: «وَ الرَبَايُونَ وَ الأَارٌ بمَا اسُحفطُوا مِنْ اب اله وَ كاوا عليه سُهَدَاة) أى و يحكم بها الربانيون و هم العلماء المنقطعون 
الى الله علما و عملك أو الذين اليهم تربيه الناس بعلومهم بناء على اشتقاق اللفظ من الرب أو التربيه»و الأحبار و هم الخبراء من 
علمائهم يحكمون بما أمرهم الله به و أراده منهم أن يحفظوه من كتاب اللّهو كانوا من جهه حفظهم له و تحملهم إياه شهداء 
علي لا عرق لعفي و تيون تفلي الاق قلرنههم فقرلة :وو كان عليه 13 ركه التعيحه لقوله ورا استخيقوا اناا 
أمروا بحفظه فكانوا حافظين له بشهادتهم عليه. 


لا 5 لا 57 لا 5 مر وى د لاء مِ 2 و 
و أما قوله تعالى: قلا تَحُسَوًا الثاس وَ امون و لا تَمَْدُوا بالاتى كَمنا قليلا فهو متفرع على قوله: وإنا أَبْرلنَا الكولاة فيها مدى و تور 


يشكة راو أى لما كافت القوراة ,سنولة من ةا دكعمالة غلى_اتريقه رقطبى بها التنيزة نوآالرتاتيوق والأخناو يك فاه كيرا 
شيئا منها ولا تغيروها خوفا أو طمعاءأما خوفا فبأن تخثوا الناس و تنسوا ربكم بل الله فاخشوا حتى لا تخشوا الناسءو أما طمعا 
فبأن تشتروا بآيات الله ثمنا قليلا هو مال أو جاه دنيوى زائل باطل. 

: م دم ل ف لا ا ا : 5 
و يمكن أن يكون متفرعا على قوله: ما اش محفِظوا مِنْ كتاب الله وّ كانوا عَليْهِ شْهَداءَ؛ بحسب المعنى لأنه فى معنى أخذ الميثاق 
على الحفظ أى أخذنا منهم الميثاق على حفظ الكتاب و أشهدناهم عليه أن لا يغيروه و لا يخشوا فى إظهاره غيرىءو لا يشتروا 
بآياتى ثمنا قليلاءقال 


١١17: ص‎ 


ووو 


تعالى: وَ إِذْ أَتَدَ الله مداق النان اونا لكات فيه ِل اس و ل تكثموتة نوذُو وأء ظَهُورِهِمْ وَ اشْئَروًا به تمن فيلا (آل 
عمران1817/)و قال تعالى ل للا 28 0 ادنكو يَُوُون ريف لاو إن ميغ 
عرض وثلة دوه ألم يؤْتَدُ َيه مداق ا أذ ليك على ال إل اق وَدَرَسُوا للا فيه و انار الاجرة حير لين 
َقُونَ اكلا تَعقلونٌ و الذِينَ يمسو بالْكتاب و أَقامُوا الصَلاة ة إِنَا لا نُضِيعُ أخر الْمَصْلِحِينَ (الأعراف .)017١‏ 


1 ع ع -. 2 2 ص نا رء 0 لا 
و هذا المعنى الثانى لعله أنسب و أوفق لما يتلوه من التأكيد و التشديد بقوله «وَ مَنْ لَمْ بكم با أَْرَلَ اللهُ قأولك هم الْكافِرُونَ 


قوله تعالى: وَ كتيا) عليه لا أن اندي بالتْفس -الى قوله- وَ الجووع فِلداصٌ السياق و خاصه بالنظر الى قوله: اوَ الْجْوُوحَ 
ِللَاصٌ) يدل على أن المراد به بيان حكم القصاص فى أقسام الجنايات من القتل و القطع و الجرحءفالمقابله الواقعه فى قوله: 


النّفْسَ يبلنس" و غيره إنما وقعت بين المقتص له و المقتص به و المراد به أن النفس تعادل النفس فى باب القصاصءو العين 
تقابل العين و الأنف الأنف و هكذا و الباء للمقابله كما فى قولكك:بعت هذا بهذا. 


ولعل هذا هو مراد من قدر فى قوله: «النَفْسَ بالنّفس» ان النفس مقتصه أو مقتوله بالنفس و هكذا و إلا -فالتقدير بمعزل عن 
الحاجه.و الجمل تامه من دونه و الظرف لغو. 


ا ل حك عر جو لواو الا اويا اد اباي 


فإن السياق قد تجدد بقوله ْنَا القؤلأة في مُدى وتو . 


١١8: ص‎ 


و الحكم موجود فى التوراه الدائره على ما سيجىء نقله فى البحث الروائى التالى إن شاء اللّه تعالى. 
قوله تعالى: فمَنْ تصَّ 1ق به فهُوَ كفارَة له أى فمن عفى من أولياء القصاص كولى المقتول أو نفس المجنى عليه و المجروح عن 
الجانى»و وهبه ما يملكه من القصاص فهو أى العفو كفاره لذنوب المتصدق أو كفاره عن الجانى فى جنايته. 


و الظاهر من السياق ان الكلا-م فى تقدير قولنا:فإن تصدق به من له القصاص فهو كفاره لهءو ان لم يتصدق فليحكم صاحب 
الحكم بما انزله الله من القصاصءو من لم يحكم بما انزل اللّه فاولئكك هم الظالمون. 
070 0 رم لا و" بز اقل انوي ع شن اميه رو تاللا يت 5 ا 0 
قوله تعالى: وَ قفّنا عَلىَ | ثارهِمٌ بعِيسدى اثن مَرْيَمَ مص دقا لما بَيْنَ َدَيْهِ مِنَ التؤراه التقفيه جعل الشىء خلف الشىء و هو مأخوذ 
من القفاءو الآثار جمع أثر و هو ما يحصل من الشىء مما يدل عليه»و يغلب استعماله فى الشكل الحاصل من القدم ممن يضرب 
فى الأرضءو الضمير فى «" تارهِم» للأنبياء. 

َه لا ع ع 
فقوله: «وَ كفا عل مارم بعيمى ابن ميم استعاره بالكنايه أريد بها الدلاله على أنه سلك به عليه الشلام المسلكك الذى سلكه 
من قبله من الأنبياء»و هو طريق الدعوه الى التوحيد و الإسلام للّه. 
و قوله: «مُصَدٌقا لا بِينَ يَدَيْهِ مِنّ التَوَْأ تبيين لما تقدمه من الجمله و إشاره الى أن دعوه عيسى هى دعوه موسى عليهما الشلام 
مق غير نيتؤلة اينيمًا آمل 

لا 56 25 و 2 و 5-8 5 2 ار 0 - 

قوله تعالى: وَ آتَبناه اْإنْجيلَ فيه مدي وَ نُورٌ وَ مُضَ دٌقا لما ين يَدَيْهِ مِنَ التَرَاهِ الخ؛سياق الآيات من جهه تعرضها لحال شريعه 


موسى و عيسى و محمد صلى الله 


٠١9: ص‎ 


عليه و آله و عليهما و نزولها فى حق كتبهم يقضى بانطباق بعضها على بعض .)١(‏ 


و قوله تعالى: وَ هُدىٌ وَ مَوْعِطَهُ لِلْمتَقِينَ قد مر توضيحهءو الآيه تدل على أن فى الإنجيل النازل على المسيح عنايه خاصه بالتقوى 
فى الدين مضافا الى ما يشتمل عليه التوراه من المعارف الاعتقاديه و الاحكام العمليهءو التوراه الدائره بينهم اليوم و إن لم 
يعسدقها القرآن كل النضديقءو كذا الأناجيل الأربعه المنسوبه اك م و مرقس .و لوقا و يوحي و إن كانث غير ما يذكرة القرآن 
من الانجيل النازل على المسيح نفسه لكنها مع ذلك كله تصدق هذا المعنى كما سيجىء إن شاء اللّه الاشاره إليه. 


الى لا 
قوله تعالى: وَ ليبخكع أَهرل الْإنُجيل بلا أثرّلَ الله فيه الخ؛و قد أنزل فيه تصديق التوراه فى شرائعها إلا ما استثنى من الاحكام 
المنسوخه التى ذكرت فى الانجيل النازل على عيسى عليه السّلام»فان الانجيل لما صدّق التوراه فيما شرّعته»و أحل بعض ما حرم 
لي ل ل لي 


و أما قوله: و عن قم يشيع أن اله َي ف اموت فهو تشديد فى الامر المدلول عليه بقوله ١‏ يشحم و قد كرد 
العو ا اكيدك ديه ثلاث مرات:مرتين فى أمر اليهود و مره فى أمر النصارى باختلاف يسير فقال او مَنْ لم يك 
لا 
َل الله وليك هم الكافزوت كار ليك هم الَالِمُونَ وليك هم الاسِقُونَ فسجل عليهم الكفر و الظلم و الفسق. 


قله عالق 2 مرا كيك الكلات رالْعن دنا للا ين يذب ون الكلان :و نوبي عليه حيبت القنء على القئ مطان ما يمحضل 
مخ تاها كرن القو + ذا 


١٠١: ص‎ 


-١‏ ١).المائده‏ ١-١م:بحث‏ فج الانجيل و نزوله على عيسى عليه السلام. 


سلطه على الشىء فى حفظه و مراقبته و انواع التصرف فيهءو هذا حال القرآن الذى وصفه الله تعالى بأنه تبيان كل شىء بالنسبه 
ل ل ا ا 0 


2 


مد يندى لت ج م اماد ال تسغ ين ا أ أت بره أ فا لتر م 3 
لَسِولَ الي الْأَميَ الَّذى يَجدُوئَهُ مكتوباً عِنْدَهُمْ ذ فى الؤذاء و الإفجيل باهم المغزوف و ينهم عر 00000 
الات و ُو ليم اباب و بع علفع إضرهم و الال الى كانث عليهم فلي آمنوا به وزو و صزوة و ابغا لوز 
الْنى نل مَعَهُ لكت هُمُ الْمُفْلِحُونَ (الأعراف101). 


فهذه الجمله أعنى قوله: «وَّ مُهَئِمناَ عَلَيِهه متممه لقول«و مصدقا لما بين يديه من الكتاب» تتميم إيضاح اذ لولاها لأمكن ان يتوهم 
من تصديق القرآن للتوراه و الإنجيل أنه يصدق ما فيهما من الشرائع و الاحكام تصديق إبقاء من غير تغيير و تبديل لكن توصيفه 
بالهيمنه يبين ان تصديقه لها تصد بتي أنها معارف و شرائع حقه من عند الله و رك اهرون بيات لام لسع و دكين 
كما يشير إليه قوله ذيلا: و كو ناه الله جملكع أَمة [اجدة و لكن ليتُوع فى !] تنكم . 

فقول «مُصَ دّقاً لما بين رَدَيْها معناه تقرير ما فيها من المعارف و الأحكام بما يناسب حال هذه الامه فلا ينافيه ما تطرق إليها من 
النسخ و التكميل و الزياده كما كان المسيح عليه الت.لام أو انجيله مصدقا للتوراه مع إحلاله بعض ما فيها من المحرمات كما 
حكاة الله عنه فى قوله: و اخ مُصَدٌقا للا بين يَدَىّ مِنَ التوراِ وَ أجل لَكُمْ بض الَّذِى عُرّء عَلَيكُمْ (آل عمران ٠‏ ). 


الكق أى :اذا كانت الشريعه الكازله لكف المووعةه فى الكتات قا وهر عق فيما واقق مامن يديه من الكساى يدق فيما خالقة 
لكونه مهيمنا عليه فليس لك الا أن تحكم بين أهل الكتاب -كما يؤيده ظاهر الآيات السابقه-أو بين الناس-كما تؤيده الآيات 
اللاحقه-بما أنزل الله إليكك و لا تتبع أهواءهم بالاعراض و العدول عما جاءكك من الحق. 


و من هنا يظهر جواز أن يراد بقوله «فاخكم بَيَنَهُم) الحكم بين أهل الكتاب أو الحكم بين الناس»لكن تبعد المعنى الاول حاجته 
الى تقدير كقولنا فاحكم بينهم ان حكمتففان الله سبحانه لم يوجب عليه صِلَى الله عليه و آله و سلم الحكم بينهم بل خيره بين 
الحكم و الا-عراض بقوله «فَإِنْ وك فاخكم بَينَهُمْ أؤ أغرض عَنْهُما الآيه؛على ان الله سبحانه ذكر المنافقين مع اليهود فى اول 


الآبات فلا موجب لاختصاص اليهود برجوع الضمير إليهم لسبق الذكر وقد ذكر معهم غيرهمءفالأنسب أن يرجع الضمير الى 
الناس لدلاله المقام. 
لا رم لا 5 
و يظهر ايضا ان قوله: «عَمَا جاءَ كك) متعلق بقوله «وَ لا تتبغ» بإشرابه معنى العدول أو الاعراض. 
أيه دوم نت ىعم لان ؟ 00 الا 
قوله تعالى: لكل جَعَلَنا مِنْكمْ شْرْعَهَ وّ مِنْهاجا قال الراغب فى المفردات: 


الشرع نهج الطريق الواضح يقال:شرعت له طريقا و الشرع مصدر ثم جعل اسما للطريق النهج فقيل له:شرع و شرع و شريعه»و 
امستير لكك للمطريقه الألهية قال.وشزعة و ولوا سان الى إن #الحقال يعههم سيت الشربعه شريعه يها بشريعة الما انتهى: 


و لعل الشريعه بالمعنى الثانى مأخوذ من المعنى الاول لوضوح طريق الماء عندهم بكثره الورود و الصدور و قال:النهج(بالفتح 
فالسكون):الطريق الواضحءو نهج الأمر و أنهج وضحءو منهج الطريق و منهاجه .)١(‏ 


١١7: ص‎ 


:60-١ هدئاملا.)١ -١‏ كلام فى معنى الشريعه و الفرق بينها و بين الدين و المله فى عرف القرآن. 


قوله تعالى: وَ لَوْ شاء اللَهُ لج لَك أَمّه وَاجِدَهٌ وَ لكنْ ليلو كم فى لها 71 ناكم بيان لسبب اختلاف الشرائع»و ليس المراد بجعلهم أمه 


ال ل را ل ل ور أفراد 52 ا يي تعالى: قال 


لاع 0 


فنع الاو الله أعلم -:لكل أمه جعلنا منكم(جعلا كح رمع تيع و دهاجو لوا نات الل لأخذكم أمه واحده و شرع لكم 
شريعه واحدهءو لكن جعل لكم شرائع مختلفه ليمتحنكم فيما آتاكم من النعم المختلفهءو اختلاف النعم كان يستدعى اختلاف 
الامتحان الذى هو عنوان التكاليف و الاحكام المجعوله فلا محاله ألقى الاختلاف بين الشرائع. 


اي ل ا 
مطيحه ابتار حرو لكر دسو رابيد رلك أَوعينا إآ معنا + ماهم وَ مُوسلا وَعِيسِل 


2 


قوله تعالى: فاش مَبِقُوا لحان إلى 0 مَوْجِحُكمْ جمِيعاً الخ؛الاستباق أخذ السبقءو المرجع مصدر ميمىّ من الرجوعءو الكلام 
مسخرغ على قولةة الكل خكل] منكة توعة و لجا نينا لذين لازم المع أن و يعملا هذه الشريعه الحله المهيييه على ساتر 
الشرائع شريعه لكمءو فيه خيركم و صلاحكم لا محاله فاستبقوا الخيرات و هى الأحكام و التكاليفءو لا تشتغلوا بأمر هذه 
الالغولاقنات القن يدك ورين خب ركم فإة مركم جيها ان ريك تنا متك لا كم فيه تَحْطَلِفُونَ ؛و يحكم بينكم حكما 


2 ٍّ 2000 ل لا و ل 2 مر 2 
م ل ا رار روج ص بارا بورق ااا سور ارال 
ولا تبغ أَملاءمع ثم يختلفان فيما 


١١7١: ص‎ 


فرع على كل منهماءو يعلم منه أن التكرار لحيازه هذه الفائده فالآيه الاولى تأمر بالحكم بما أنزل الله و تحذر اتباع أهواء الناس 
لان هذا الذى أنزله اللمه هى الشريعه المجعوله للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و لا-مته فالواجب عليهم أن يستبقوا هذه 
ل 
الملال الو ليه مسقي و قداقال اللدتعالى يض :د كرا برعي ل وك بفين د رد الماسقي القرو ا 
000 1 الاديوم 

و قوله: «وَ اخ ذَرْهُمْ أنْ بَفْتِنُوك عَنْ بَغض ا أنرَلَ الله إلَيِكك» امره تعالى نبيه بالحذر عن فتنتهم مع كونه صِلَى اللّهِ عليه و آله و 
سلم معصوما بعصمه اللّه انما هو من جهه ان قوه العصمه لا توجب بطلان الاختيار و سقوط التكاليف المبنيه عليه فإنها من سنخ 
الملكات العلميهءو العلوم و الادراكات لا تخرج القوى العامله و المحركه فى الاعضاء و الاعضاء الحامله لها عن استواء نسبه 
الفعل و التركك إليها. 


و قوله: «فإِنَ , ولو فَاْلَْ أي يري له بح ِبهُمْ يبغض ذُنُوبهغ) بيان لامر اضلالهم اثر فسقهم كما تقدمءو فيه رجوع الى بدء 
الكلام فى هذه الآبات لَب أَبهَا الرَسُولُ لا يَْرْئْك الّذِينَ ارون فى الْكفْر الخ؛ففيه تسليه للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم»و 
تطييب لنفسهءو تعليم له ما لا يدب معه الحزن فى قلبه.و هكذا فعل اللّه سبحانه فى جل الموارد التى نهى فيها النبى صلَى الله 
عليه و آله و سلم عن ان يحزن عن توليهم عن الدعوه الحقه و استنكافهم عن قبول ما يرشدهم الى سبيل الرشاد و الفلاح فبين له 
صَلَى الله عليه و آله و سلم انهم ليسوا بمعجزين لله فى ملكه ولالاب يم لمات الى لاسر ا قدي عطي بكي 
فسقهمءو يزيغ قلوبهم عن زيغ منهمءو يجعل الرجس عليهم بسلب توفيقه عنهم و استدراجه إياهمءقال تعالى: وَل بحسن الذي 
كوا سيفوا لغ لا يرون (الأنفال 59/)و اذا كان الأمر الى الله سبحانه»و هو الذى يذبٌ عن ساحه دينه الطاهره كل رجس 
نجس فلم يفته شىء مما أراده و لا وجه للحزن اذا لم يكن فائت 


١1١: ص‎ 


5 1 ا ال 1 : لام م مم عه 
و قوله: «وَ إِنَّ كثيراً مِنَ النّاس لَفَاسِقُونَ» فى محل التعليل لقوله دتما يُرِيدُ اللهُ أنْ يُصبِيَهعْ) الخ؛على ما تقدم بيانه. 
ا : 5 
قوله تعالى: أ فحُكمَ الج اهِلِيّهِ يَبِعْونَ وَ مَنْ أَحْسَنٌ مِنَ الله كما لِقَْمِ يُوقِنُونَ تفريع بنحو الاستفهام على ما بين فى الايه السابقه 


من توليهم مع كون ما يتولون عنه هو حكم اللّه النازل اليهم و الحق الذى علموا أنه حقءو يمكن أن يكون فى مقام النتيجه 
اللازمه لما بين فى جميع الآيات السابقه. 


و المعنى:و اذا كانت هذه الأحكام و الشرائع حقه نازله من عند الله و لم يكن وراءها حكم حق لا يكون دونها الا حكم الجاهليه 
الناشئه عن اتباع الهوى فهؤلاء الذين يتولون عن الحكم الحق ما ذا يريدون بتوليهم و ليس هناك الا حكم الجاهليه؟أ فحكم 
الجافليه كةو البدال: الس احد اين كنا فى الله لودلا الداع الخماة؟ 

' : لا 
فقوله «أ قحك الْلطْاجِلِيه يَبعُونَ استفهام توبيخىءو قوله: (وَ مَنْ أَحْسَنٌ مِنّ الله حكماً) استفهام انكارى أى لا أحد أحسن حكما 
من اللّهءو انما يتبع الحكم لحسنهءو قوله: الِقَوْم يُوقِنُونَ» فى أخذ وصف اليقين تعريض لهم بأنهم ان صدقوا فى دعواهم الايمان 
باللداتهى يقوف ؟ باهو الشين يوققرة بياث اللفيكرون أديكرن اح أحين تكاس اللسحاكه 1 


[سوره المائده (): الآيات ال الى 86] 


اشاره 
ا 0 0 إلا م 
لل كر كن ره اين اله كي 1 )نض > 1 )ةك 2 24 1 
ايها الي أمنوا لا نتةذوا التهوة و | تار أَؤلاء بعك هع أولاء كن وكن مَنْ يتولهم ولك فإنه متهم | إِنَّ أللَه لا يَوْدِى الْقَوْمَ 


نالا 2 مسو هو رع 2 003 5 
قاين (01) مرَى الذي فى فلويوم مض لغوت هع يورت تخد آذ 0 أو أمْرِ مِنْ 


ل 5 : 
عِنْدِهِ بض بشحوا عا ا عا فى انوع نادي (01) وَ يفو ان آمثرا أ ولا لين أسيعرا اله د انوع إِنَهُمْ لمكم 
لا 0 
عبطت أطاّمع أضبخوا حارين (200: بها لي [بكوا عن زد يتكم عن وين قتف تإى لبقم جلف و محفونة أذله 
لا لا 0 لا 
عَلَى الْمُؤْمِنِينَ عر عَلَى الْكافِرِينَ يُلِاهدُونَ فى سَبيل الله دلا يفون لؤمة لايم ذلك قضل الله ؤت من بن و الله لع َي 
(عه) 


6 


١١0: ص‎ 


١ -١‏ .المائده ١00-8:بحث‏ روائى فى حكم الرجم فى التوراه؛مباحثه ابن صوريا اليهودى مع رسول الله صلَى الله عليه و آله و 
سلم و اسلامه؛القصاص و الديه فى التوراه و القرآن؛الربانيون؛ حكم الله و حكم الجاهليه. 


بيان: 


و 3 جد د لا 2 8 5 2 ََ د َ 
قوله تعالى: "0 أنهَا الّذَيقَ آمثوا لا كد دوا اليو وَاكَر أولاء بَعْض هم أولاء بَعْض قال فى المجمع:الاتخاذ هو الاعتماد على 
الشىء لإعداده لأمرءو هو افتعال من الأخذءو أصله الائتخاذ فأبدلت الهمزه تاءءو أدغمتها فى التاء التى بعدها و مثله الاتعاد من 
الوقدهن الأعند يكون على وجوه عقول: كسد الكنات: اذا عناولديو أحة القرباك اذا تقلهيو أخسده اللهفن:مأمته اذا أعلكدوو أصله 


انتهى. 


وقال الراغب فى المفردات:الولاء و التوالى أن يحصل شيئان فصاعدا حصولا ليس بينهما ما ليس منهماءو يستعار ذلكك للقرب 
من حيث المكانءو من حيث النسبه و من حيث الدين؛ و من حيث الصداقه و النصره و الاعتقاد(انتهى موضع الحاجه)و سيأتى 
استيفاء البحث فى 


١١8: ص‎ 


و بالجمله الولا-يه نوع اقتراب من الشىء يوجب ارتفاع الموانع و الحجب بينهما من حيث ما اقترب منه لأجله فإن كان من جهه 
التقوى و الانتصار فالولى هو الناصر الذى لا يمنعه عن نصره من اقترب منه شىءءو إن كان من جهه الالتيام فى المعاشره و 
المحبه التى هى الانجذاب الروحى فالولى هو المحبوب الذى لا يملكك الإنسان نفسه دون أن ينفعل عن إرادته»و يعطيه فيما 
يهواهءو ان كان من جهه النسب فالولى هو الذى يرثه مثلا من غير مانع يمنعه»و إن كان من جهه الطاعه فالولى هو الذى يحكم 
فى أمره بما يشاء. 


وله يقيد الله سبحائه فى قوله: ولا كحدُوا اليو و اقطار أزلقاء: الولايه بشىء من الخصوصيات و القيود فهى مطلقه غير أن 
قوله تعالى فى الآديه الشاليه: اتَى الّذِينَ فى قُلوبِهم مَرَضٌ بُلارِعُونَ فيه يَقُونُونَ تَخشلا أَنْ مدنا "اثرة؛ يدل على أن المراد 
بالولايه نوع من القرب و الاتصال يناسب هذا الذى اعتذروا به بقولهم «تخشلا أَنْ مدي لأيرة وهى الدوله تدور عليهمءو كما 
أن الدائره من الجائز أن تصيبهم من غير اليهود و النصارى فيتأيدوا بنصره الطائفتين بأخذهما أولياء النصره كذلكك يجوز أن 
تصيبهم من نفس اليهود و النصارى فينجوا منها باتخاذهما أولياء المحبه و الخلطه. 


لي ل اي ا ل ا ل ل ا ء ما 
فى القيود و الصفات المأخوذه فى الآيه الاخيره 1 اليه كوا كن َكل مِنَكم عَنْ دينها »من الدلاله على أن المراد بالولايه 
هاهنا ولايه المحبه لا غير .)١(‏ 


وربماأ : أن يستفاد له: ١‏ ولا ) معنى آخرءو أن لا تتخذو 
من قو بَعْضَهُمْ + حدن معبى الحروو هو هم 


)1--١‏ .المائده ١هعلابحث‏ فى مغتى الولأيه فئ الا به ا أنيّها الذي آمنوا لآ دوا الهو وكارك افلامي:: 


أولياء لأنكم إنما تتخذونهم أولياء لتنتتصروا ببعضهم الذى هم أولياؤكم على البعض الآخر, و لا ينفعكم ذلكك فإن بعضهم أولياء 
بعض فليسوا ينصرونكم على أنفسهم. 

ل 0 0 الاك 
قوله تعالى: وَ مَنْ يَتَوَلَهُمْ منكم فَإِنَهُ مِنْهُمْ إِنَ الله لا يَهدِى الْقَوْمَ الظ الِمينَ التولى اتخاذ الولى»و«من» تبعيضيه و المعنى أن من 
يتخذهم منكم أولياء فإنه بعضهمءو هذا إلحاق تنزيلى يصير به بعض المؤمنين بعضا من اليهود و النصارى.و يئول الأمر الى أن 
الإيمان حقيقه ذات مراتب ميختلفه من حيث الشوب و الخلوصءو الكدوره و الصفاء كما يستفاد ذلكك من الآيات القرآنيه قال 
تعالى: وَ لها يؤِْنُ أكثرْهُمْ باللهِ إلا وَهُمْ مُشْرِكُونَ (يوسف2١٠و‏ هذا الشوب و الكدر هو الذى يعبر تعالى عنه بمرض القلوب 


٠.‏ 5 75 2 0 5 ا علا ا 
فيما سياتى من قوله: «فترَى الذِينَ فى قلوبهم مَرَض يُسارعون فيهم) . 


فهؤلاء الموالون لاولئكك أقوام عدهم الله تعالى من اليهود و النصارى و إن كانوا من المؤمنين ظاهراءو أقل ما فى ذلكك أنهم غير 
سالكين سبيل الهدايه الذى هو الإيمان بل سالكو سبيل اتخذه اولئكك سبيلا يسوقه الى حيث يسوقهم و ينتهى به الى حيث ينتهى 
م 


لا ن لا 
ولذلك علل الله سبحانه لحوقه بهم بقوله إن الل لا يَوْدِى القَْمَ الظَالِمِينَ» فالكلام فى معنى:أن هذا الذى يتولاهم منكم هو 


منهم غير سالكك سبيلكم لان سبيل الإيمان هو سبيل الهدايه الإلهيه.و هذا المتولى لهم ظالم مثلهمءو اللّه لا يهدى القوم الظالمين. 


و الآديه-كما ترى-تشتمل على أصل التنزيل أعنى تنزيل من تولا-هم من المؤمنين منزلتهم من غير تعرض لشىء من آثاره 
الفرعيهءو اللفظ و إن لم يتقيد بقيد لكنه لما كان من قبيل بيان الملاكك-نظير قوله: وَ أنْ تَصُومُوا حَيرٌ لك (البقره 18/)و قوله: 
30 _ لا 77 م لا © وس - 0 َس كره 

إن الصّلاة تَنْهلِ] عن الْمَحْشَاءِ وَ الْمْكر وَ لَذِكرٌ الله أكبَرٌُ (العنكبوت8')الى غير ذلكك-لم يكن إلا مهملا يحتاج التمسكك به فى 
اثبات حكم فرعى الى بيان السنهءو المرجع فى البحث عن ذلك فن الفقه. 


١18: ص‎ 


قوله تعالى: قَتَرَى الَّذِينَ فى فُلُوبِهمْ مَرَضٌ يُلَارِعُونَ فيه تفريع على قوله فى الآبه السابقه: «إنَّاللَه ل يَهدِى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ» فمن 
عدم شمول الهدايه الالهيه لحالهم -و هو الضلال-مسارعتهم فيهم و اعتذارهم فى ذلك بما لا يسمع من القولءو قد قال تعالى: 


ايلطَارِعُونَ فيهغ) و لم يقل:يسارعون اليهم»فهم منهم و حالون فى الضلال محلهمءفهؤلاء يسارعون فيهم لا لخشيه اصابه دائره 
عليهم فليسوا يخافون ذلككءو انما هى معذره يختلقونها لانفسهم لدفع ما يتوجه اليهم من ناحيه النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم 
و المؤمنين من اللوم و التوبيخ بل انما يحملهم على تلكك المسارعه توليهم أولئكك(اليهود و النصارى). 


ولما كان من شأن كل ظلم و باطل أذ ريزهق يوما و يظهر للملا فضيحتهءو ينقطع رجاء من توسل الى أغراض باطله بوسائل 
صورتها صوره الحق كما قال تعالى: «إنَّ اللَهَ لا يَهْدِى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ» كان من المرجو قطعا أن يأتى الله بفتح أو أمر من عنده 
فيندموا على فعالهمءو يظهر للمؤمنين كذبهم فيما كانوا يظهرونه. 

ا يم طلا 
قله تال : فعضي الله أن يَأتى بالمنح أذ أمْر مِنْ عِدْدِهِ يبحمو ع !أ أمَرُوا فى أَنْْيِهمْ نَادِمِينَ لفظه«عسى؛و إن كان فى كلامه 


تعالى للترججى كسائر الكلام لين ءا قدي ا ريني العائه الي لايع ار الي المقام -لكن القرينه قائمه على أنه مما سيقع قطعا 
فإن الكلام مسوق لتقرير ما ذكره بقوله ذإ الله لا يقي القع الظالفدي و ون مايونا المل عليه واقد لاله 


و الذى ذكره اللّه تعالى من الفتح-و قد ردد بينه و بين أمر من عنده غير بِئِن المصداق بل الترديد بينه و بين أمر مجهول لنا-لعله 
يؤيد كون اللاسم فى:الفتح؛للجنس لا للعهد حتى يكون المراد به تح مكه المعهود بوعد وقوعه فى مثل قوله تعالى: إِنَّ الى 
مت و فد ب بن وره لان 6 لا 2 1 
فَرَض عَلتِك الْقَوَآنَ لاد ىك إلا اد (القصص 868 /)و قوله: لَتَدُخْلنَ المَسْجدٌ حلام إِنْ شاءً الله (الفتح 71/)و غير ذلكك. 


١١9: ص‎ 


قوله تعالى: وَ يَصُولَ الَّذِينَ آمَنُوا الى آخر الآديه؛و قرء «يَقُول د على قوله: «قَبِض واه و هى أرجح لكونها أوفق 
بالسياق فإن ندامتهم على ما أسروه فى أنفسهم وقول المؤمنين ,أ مزلا الخ؛جميعا تقريع لهم بعاقبه توليهم و مسارعتهم فى 
اليهود و النصارىءو قوله:«هؤلا-ء)إشاره الى اليهود و النصارى»و قوله:«معكم خطاب للذين فى قلوبهم مرض و يمكن العكسءو 
12 القدير فى فلمو وخيلت انانف صخر بكو سرع لى الهو د الشارف جز الى تين فى للرى حرشي 


لكن الظاهر من السياق أن الخطاب للذين فى قلوبهم مرضيعو الأشاره الى الهوة و التضارئءو قولة وعبطث أَعْكالّهُمْ »كالجواب 
لبنؤال تدروو الس بو حي أن اتن الله بالفتح أو أمر من عنده فيقول الذين آمنوا لهؤلاء الضعفاء الإيمان عند حلول السخط 
الإلهى بهم:أ هؤلاءء اليهود و النصارى هم الذين أقسموا بالله جهد أيمانهم أى أيمانهم التى بالغوا و جهدوا فيها جهدا أنهم 
لمعكم فلما ذا لا ينفعونكم؟اثم كأنه سثل فقيل:فإلى م انتهى أمر هؤلاء الموالين؟فقيل فى جوابه:حبطت أعمالهم فأصبحوا 


قوله تعالى: لبا أبّهَا الَّذِينَ آمنُوا مَنْ يَوْتَدٌ مِنْكم عَنْ دينهِ ارتد عن دينه رجع عنهءو هو فى اصطلاح أهل الدين الرجوع من الإيمان 
الى الكفر سواء كان إيمانه مسبوقا بكفر آخر كالكافر يؤمن ثم يرتد أو لم يكنءو هما المسميان بالارتداد الملى و 


الفطرى (حقيقه شرعيه أو متشرعيه). 


ربما يسبق الى الذهن أن المراد بالارتداد فى الآيه هو ما اصطلح عليه أهل الدينءو يكون الآيه على هذا غير متصله بما قبلهاءو 
اناس اوسيل حك طن تكو انتشتاء هن اللداسيها عق إبماة طاتقديى اليزققى اننات اخرية 


١٠١: ص‎ 


١-١).المائده‏ ١-05:كلام‏ فى معنى مرض القلب. 


لك ضري الدوما قد ليا وذ كريد هد لجال 1د الارمهلي عام تر لومي ار الله سيعا »عل ار 
يعبد فى أرضهءو أنه سوف يَأنن بأقوام لا يرتدون عن دينه بل_يلازمونه كقوله تعالى: 9 تكثر ١‏ 8 7 كل : : 
واب يكافين (لأعام )أو ,كقوله تعالى: و عن قو من الح عن الاين (آل عمران0*)و قوله تعالى إن تتا 
أن وَمَنْ فى الأَوْضٍ جما إِنَّاللَه َي حبيدٌ (إبراهيم8/) (1). 


قؤله فنا : اذلد عل المز مويق أعده على الكافريق الا-ذله و الاعزه جمعا الذليل و العزيزءو هما كنايتان عن خفضهم الجناح 
للمؤمنين تعظيما لله الذى هو وليهم وهم أولياؤه»و عن ترفعهم من الاعتناء بما عند الكافرين من العزه الكاذبه التى لا يعبأ بأمرها 
الدين كما أذب بذلك نبيه فى قوله: لآ تمدن يتك إلا © مكلا بو أزتاجاً منهع و لا خرن علتِهع و الخفض عاك لِلمُؤْمِنِينَ 
(الحجر 88/).و لعل تعديه«أذله) بعلى لتضمينه معنى الحنان أو الحنو كما قبل. 
5 علل م م. لوي م 
قوله تعالى: يجاهدون فى سَبيل الله و لا يخافون لوْمَهَ لائم أما قوله: 

١ 00‏ ش 
وكدر ضر الوالش رسي بالذكر من بين مناقبهم الجمه لكون الحاجه تمس إليه فى المقام لبيان أن الله يتتصر لدينه 
بهمءو أما قوله: «وَ لا يَحافُونَ لَوْمَهَ لائم» فالظاهر أنه حال متعلق بالجمل المتقدمه لا بالجمله الأخيره فقط-و إن كانت هى المتيقنه 
فى كال هكم لم فباشدي ذلك لان تصيره تليق بالفدهاة قن سيل الله كبا برانحيها لوده اللاكوي القين وجلةا ووو تقنيية 
الاموال و إتلاف النفوس و تحمل الشدائد و المكاره كذلكك التذلل للمؤمنين و التعزز على الكافرين و عندهم من زخارف الدنيا 
و مبتغيات الشهوهءو أمتعه الحياه ما ليبس 


١١١: ص‎ 


)١ -١‏ .المائده ١ه-05:بحث‏ فى الارتداد؛اوصاف المؤمنين الحقيقين الذين ينصر الله دينه بهم. 


عند المؤمنين هما مما يمانعه لومه اللائمءو فى الآبه ملحمه غيبيه سنبحث عنها فى كلام مختلط من القرآن و الحديث ان شاء الله 
تعالى (0001. 


[سوره المائده (0): الآيات 04 الى 48] 


ىف لأ 1 0 1 


5 و 3 


5 1 
نما وَلكمُ الله يسول و ألْذِين آمنوا لين يقيقوة لصّلاة وَ يُؤْونَ آلرّكاة وَ مُه لأكعون (00) وَ مَنْ يَتَوَلٌَ لله وَ رَسُولَهُ وَ آلْذِينَ 
امَنُوا فإن حِزْت الله هم الْعَالِيُونَ (*ه) 


الآيتان-كما ترى-موضوعتان بين آيات تنهى عن ولايه أهل الكتاب و الكفار»و لذلك رام جماعه من مفسّرى القوم إشراكهما 
مع ما قبلهما و ما بعدهما من حيث السياقءو جعل الجميع ذات سياق واحد يقصد به بيان وظيفه المؤمنين فى أمر ولا-يه 
الأشكاض ولا التعنودوو النبى عو ولآنه التيوهى التضارض و الكناويى قصب الوللآنة قن" اللدسيناته ووس لوو المو فين الذية 
يقيمون الصلاه و يؤتون الزكاه و هم راكعونءو هؤلاء هم المؤمنون حقا فيخرج بذلك المتافعوناو الذدين فى لوبهم عرض نو 
يبقى على وجوب الولا-يه المؤمنون حقاء و تكون الآديه دالّه على مثل ما يدل عليه مجموع قوله تعالى: وَ الله وَلِيٌ الْمؤْمِنِينَ (آل 
عمران098).و قوله تعالى: أَلنّبِيٌ أل بالْمؤْمِنِينَ مِنْ أَنْفْسِهِمْ (الأحزاب8/, 


١١١: ص‎ 


)١ 2‏ .المائده ١ه-46:بحث‏ روائى حول الآ-يه به ل أَيهَا الْذينَ ول تتَحَدُوا لمرو ا أولاء. والآى «إِنّما ا وَشَكمْ 
للهُ... ؛ولايه على عليه السّلام. 

؟- ؟) .المائده ١05-2:كلام‏ و بحث مختلط من القرآن و الحديث حول الخطابات القرآنيه؛نتائج التمرد على اوامر القرآن؛سبب 
تغيير النعم الالهيه؛اشراط الساعه؛ملاحم آخر الزمان. 


و قوله تعالى فى المؤمنين: أولئك بَعْضّهّعْ أؤلياء بَغض (الأنفال 177/).و قوله تعالى: 


0 0 هه للما م محا وى اء اه 1 0 0 - 52 
وَ الْمَوْمِنونَ وَ الْمَؤْمِدات بَعْضٍ ُمْ ويلا تغض يَأمْرُونَ ِالْمَرُوفٍ وَ ينْهَوْنَ عن الْمنكر الايه (التوبه ١/ا/)؛فمحصّل‏ الايه جعل ولايه 
النصره للّه و لرسوله و المؤمنين على المؤمنين. 


ولا 
نعم يبقى هناكك إشكال الجمله الحاليه التى يتعقبها قوله: «وَ يُؤْتَونَ الزّكاة) و هى قوله: 


اوَ هُمْ لَأكعُونَ» و يرتفع الإشكال بحمل الركوع على معناه المجازى و هو مطلق الخضوع لله سبحانه أو انحطاط الحال لفقر و 
نحوهءو يعود معنى الآيه الى أنه ليس أولياؤكم اليهود و النصارى و المنافقين بل أولياؤكم الله و رسوله و المؤمنون الذين يقيمون 
الصلاه و يؤتون الزكاهء»و هم فى جميع هذه الأحوال خاضعون لساحه الربوبيه بالسمع و الطاعه.أو أنهم يؤتون الزكاه و هم فقراء 


لكن التدبّر و استيفاء النظر فى الآ-يتين و ما يحمّهما من آيات ثم فى أمر السوره يعطى خلا.ف ما ذكروهءو أول ما يفسد من 
كلامهم ما ذكروه من أمر وحده سياق الآياتءو ان غرض الآيات التعرّض لأمر ولايه النصرهءو تمييز الحق منها من غير الحق فإن 
السوره و إن كان من المسلّم نزولها فى آخر عهد رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم فى حجه الوداع لكن من المسلم أيضا 
أن جميع آياتها لم تنزل دفعه واحده ففى خلالها آيات لا شبهه فى نزولها قبل ذلككءو مضامينها تشهد بذلكك.و ما ورد فيها من 
أسباب النزول يؤيده فليس مجرّد وقوع الآيه بعد الآيه أو قبل الآيه يدل على وحده السياقءو لا أن بعض المناسبه بين آيه و آيه 
يدل على نزولهما معا دفعه واحده أو اتحادهما فى السياق. 


ع -. ع 76 32 ين ف لا م 6 0 2 و 2 
على أن الآبات الشابقه أعق فول ل اني) اذيك توا لاد كدو ابيرة و ا أولاء بَعْضٌ ع أَوْلا بتغض» الخ؛تنهى 
يرتبط الكلام بمخاطبه اليهود و النصارى و إسماعهم الحديث بوجه بخلاف الآيات التاليه أعنى قوله: ليا أَيّهَا الَذِينَ 


١77: ص‎ 


آمَنُوا لا تَنَِذُوا الَّذِينَ انَحَذُوا ديكم هُرُوا وَ لبا مِنَ الّذِينَ أونُوا الككتات مِنْ فلكم وَ الْكفَارَ أَوْلياءَ »الخ؛فإنها تنهى عن ولايتهم و 
تتعرض لحالهم بالأشمر بمخاطبتهم ثم يعيّرهم بالنفاق و الفسق فالغرض فى القبيلين من الآيات السابقه و اللاحقه مختلف.و معه 
كني يتحد الشاف؟! 


ع - ع و 3 ع لا # 8 2 8 -. ع 
عن لفق عرف ف الندفا ع الآأنات المتابقه اعت قزق 1 أنها النرة متو ل" تكد وا القرة و قار أ نكي اسان 


هه 


ولايه النصره لا تلائم سياقهاءو أن خصوصيات الآبات و العقود المأخوذه فيها و خاصه قوله: بَعْضَهمْ أَوْلاء بَعْض» و قوله: 


«وَ مَنْ يَتوَلْهُمْ منْكم فَإِنَهُ مِنْهُغْ) لا تناسبها فإن عقد ولايه النصره و اشتراطها بين قومين لا يوجب صيروره أحدهما الآخر و لحوقه 
بهءو لا أنه يصح تعليل النهى عن هذا العقد بأن القوم الفلانى بعضهم أولياء بعض بخلاف عقد ولايه الموده التى توجب الامتزاج 
النفسى و الروحى بين الطرفين»و تبيح لأحدهما التصرف الروحى و الجسمى فى شئون الآخر الحيويه و تقارب الجماعتين فى 
الأخلاق و الأعمال الى رتست #الخصائصن القرضة: 


على أنه ليس من الجائز أن يعدّ النبى صلَى الله عليه و آله و سلم وليا للمؤمنين بمعنى ولايه النصره بخلاف العكس فإن هذه 
النصره التى يعتنى بأمرها اللّه سبحانهءو يذكرها القرآن الكريم فى كثير من آياته هى النصره فى الدين و حينئذ يصح أن يقال:إن 
ارج للداتيقى الايعاظه ردان عه يدي التى سل طبرو امناو يكم أو لولم اد عانعميا الى لتر ا 
ملاعو اسان كله فى با شوع هج الدق كقوله تعالى: قال العواارئرة تعن ناد الله (الصف5١/)ءو‏ قوله تعالى: إِنْ تَنُضُرُوا الله 
رك (يلف )كاله قال بو اد الله ب النّيينَ -الى أن قال- لَتَؤْمِئُنّ به وَ لَتَنْضٌ رُنَّهُ (آل عمران١8/)»الى‏ غير ذلكك 


من الآيات الكثيره. 


ويصح أن يقال:إن الدين للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم بمعنى أنه الداعى اليه و المبلغ له مثلا أو إن الدين لله و لرسوله 
بمعنى التشريع والهدايه فيدعى الناس الى النصرهء أو بمدح المؤمنون بالنصره كقوله 


صن :ع١‏ 


تغالن: وَعَرٌَرُوَة و نُصَدوَة (الأغراف /109/)ءو فول تعالى: و يَنْضَدَوَن الله ووطولة (الخشرم):وقوله تعالى: و الذين آوؤ1 و تَصدُوا 
(الأنفال 7/7/)»الى غير ذلكك من الآبات. 


مجع اران ان قو اح اي لدعي و لباو سام و رمد سيا متف قو فون بشرائعه العاملون به فيذ كر 
ل ل ا تعالى: وَ لَيِنْصْرَنَ اللَهُ مَنْ يَنْضُرُهُ (الحج ٠‏ :لهو قولهتعاى: نلو لاو لين آمو 


فى اللاو الدَّلا وَيَوْمَ يَقُومُ الْأَمْلَادُ (غافر01/):و قوله تعالى: وَ كان ًا عَرَلل) ؛ نَضرٌ الْمُؤْمنِينَ (الروم57/)»الى غير ذلكك من 
الآيات. 


لكن لا يصح أن يفرد الدين بوجه للمؤمنين خاصهءو يجعلوا أصلا فيه و النبى صلَى الله عليه و آله و سلم بمعزل عن ذلككءثم 
يعدّ صلّى اللّه عليه و آله و سلم ناصرا لهم فيما لهمءاذ ما من كرامه دينيه إلا هو مشاركهم فيها أحسن مشاركههو مساهمهم أفضل 
سهام؛و لذلك لا نجد القرآن يعد النبى صلى الله عليه و آله و سلم ناصرا للمؤمنين ولا فى آيه واحده؛و حاشا ساحه الكلام 
الإلهى أن يساهل فى رعايه أدبه البارع. 


ووعذام تويز ادل تئر ان لماه بها نع لضي متكي الله كله روا دواع قرع للزلا فى إل انوي ولاه ارا 7 
الحب و الموده كقوله تعالى: لني أؤللا بالْمَؤْمِنِينَ مِنْ أَنْفَي تيغ (الأسحزاب28/).و قوله تعالى: : إلا وَليِكمُ الله ور وله لدي 
آمَنُوا الآيه؛فإن الخطاب للمؤمنينءو لا معنى لعد النبى صَلى الله عليه و آله و سلم وليا لهم ولايه النصره كما عرفت. 


لا 
فقد ظهر أن الآ-يتين ن أعنى قوله تعالى: 1 نوكم الله وسو الى آخر الآيتين لا تشاريكان النسياق السابق عليهما لو فرض أنه 


3 
متعرض لحال ولا-يه الوا لني كن قوله تعالى فى آخر الآبه الثانيه: «قَإِنَّ حرْبت اللَّهِ هُمُ الْغالبُونَ »فإن الغلبه كما تناسب 
الولايه بمعنى النصره»كذلكك تناسب ولايه التصرف و كذا ولايه المحبه و الموده.ءو الغلبه الدينيه التى هى آخر بغيه أهل الدين 
تتحصل باتصال المؤمنين بالله و رسوله بأى وسيله تمت و حصلتءو قد 


١1١6: ص‎ 


4 5 1 7 اس حَِ مس 5 م 01 ج ه رطا 

قرع الله سبحانه أسماعهم ذلكك بصريح وعده حيث قال كب اللَهُ غلبن أنَا وَ رُْلِى (المجادله١7/).و‏ قال وَ لَقَدْ سَبَعَتْ كلمتنا 
ل ل ا 2 0 كوه اكيت كا > 

لِلَادنًا الْمَوْسَلِينَ» إِنّهُمْ لَهُمْ الْمَنْضُورُونَ* وَ إِنَّ جنْدَنا لَهُمْ الْعائبُونَ (الصافات107/). 


على أن الروايات متكاثره من طرق الشيعه و أهل السنه على أن الآيتين نازلتان فى أمير المؤمنين على عليه السّ.لام لما تصدق 
بخاتمه و هو فى الصلاهءفالآيتان خاصتان غير عامتين»و سيجىء نقل جل ما ورد من الروايات فى ذلكك فى البحث الروائى التالى 
إقشاء الله سال 


ولو صح الإعراض فى تفسير آيه بالأسباب المأثوره عن مثل هذه الروايات على تكاثرها و تراكمها لم يصح الركون الى شىء 
م أسبات الترول المأثوره فى شىء من آيات القرآن و هو ظاهرءفلا- وجل لحمل الآيتين على إراده ولايه المؤمنين بعضهم 
لبعض يجعلها عامه. 


نعم استشكلوا فى الروايات-و لم يكن ينبغى أن يستشكل فيها مع ما فيها من الكثره البالغه-أولا:بأنها تنافى سياق الآيات الظاهر 
فى ولايه النصره كما تقدمت الإشاره اليه؛ و ثانيا:أن لازمها إطلاق الجمع و إراده الواحد فإن المراد بالذين آمنوا الذين يقيمون 
الصلاه؛ الخ؛على هذا التقدير هو على و لا يساعده اللغهءو ثالثا:أن لازمها كون المراد بالزكاه هو التصدق بالخاتمءو لا يسمى 
ذلكك زكاه. 


قالوا:فالمتعين أن تؤخذ الآ-يه عامه.و تكون مسوقه لمثل قصر القلب أو الإفراد فقد كان المنافقون يسارعون الى ولايه أهل 
الكتاب و يؤكدونهاءفنهى الله عن ذلكك و ذكر أن أولياءهم إنما هم الله و رسوله و المؤمنون حقا دون أهل الكتاب و المنافقين. 


ولا يبقى إلا مخالفه هذا المعنى لظاهر قوله: دو هُمْ كمون و يندفع بحمل الركوع على معناه المجازىءو هو الخضوع لله أو 
الفقر و رثاثه الحال»هذا ما استشكلوه. 


لكن التدبر فى الآيه و ما يناظرها من الآيات يوجب سقوط الوجوه المذكوره جميعا: 


١7: ص‎ 


أما وقوع الآيه فى سياق ولايه النصرهءو لزوم حملها على إراده ذلكك فقد عرفت أن الآيات غير مسوقه لهذا الغرض أصلاءو لو 
فرض سرد الآيات السابقه على هذه الآيه لبيان أمر ولايه النصره لم تشاركها الآيه فى هذا الغرض. 


و أما حديث لزوم إطلاق الجمع و إراده الإاحند فن قله وو الديق افوا الخ؛فقد عرفت فى الكلام على آيه المباهله فى الجزء 
الثالث من هذا الكتاب تفصيل الجواب عنهءو أنه فرق بين إطلاق لفظ الجمع و إراده الواحد و استعماله فيه»و بين إعطاء حكم 
كلى أو الإخبار بمعرف جمعى فى لفظ الجمع لينطبق على من يصح أن ينطبق عليهءثم لا يكون المصداق الذى يصح أن ينطبق 
عليه إلا واحدا فردا و اللغه تأبى عن قبول الأول دون الثانى على شيوعه فى الاستعمالات. 


ليت شعرى ما ذايقولون فى مثل قوله تعالى:؟ هلين مثو أت وا هذى و شد ونح أي لون إل بموةه الى 
0 إلته ِالْمَوَدٌه الآيه(الممتحنه/ ١)»؛و‏ قد صح أن المراد به خاطب بن أبى بلتعه فى مكاتبته قريشا؟و قوله تعالى: 
يَقُونُونَ لين وَجِنا إلى لويد رين الأ قله الال ع ا بن أبى بن سلول؟و قوله 
تعالى: 000 تفقو (البقره8١7/)و‏ السائل عنه واحد؟و قوله تعالى: لد فقون أَمالهُعْ باللّبل وَ الها لجار ًا و عَلَاني 
(البقره77/) و قد ورد أن المنفق كان عليا أو أبا بكر؟الى غير ذلكك من الموارد الكثيره. 


لا 
و أعجب من الجميع قوله تعالى: انرو ل اذ نص ينا ره و القائل هو عبد الله , فق أ تغلن كنا زوزوا فى سيت لهو 
تلقوه بالف 91 الابدرو ا تعفقن :الآ ناكا لحريس عنها يها 


فإن قيل:إن هذه الموارد لا تخلو عن اناس كانوا يرون رأيهم أو يرضون بفعالهم فعبر الله تعالى عنهم و عمن يلحق بهم بصيغه 
الجمع.قيل:إن محصله جواز ذلك فى اللغه لنكته مجوزه 


1١77 2 


فليجر الآديه أعنى قوله: «وَ الَّذِينَ آمَمُوا الَّذِينَ ُقِيمُونَ الصَّلاة وَ يُؤْتُونَ الزّكأة وَ مُعْ لَأكعُونَ» هذا المجرىءو لتكن النكته هى 
الإشاره الى أن أنواع الكرامات الدينيه-و منها الولا-يه المذكوره فى الآ-يه-ليست موقوفه على بعض المؤمنين دون بعض وقفا 
جزافياءو إنما يتبع التقدم فى الإخلاص و العمل لا غير. 


على أن جل الناقلين لهذه الأخبار هم صحابه النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و التابعون المتصلون بهم زمانا و هم من زمره 
العرب العرباء الذين لم تفسد لغتهم و لم تختلط ألسنتهمءو لو كان هذا النحو من الاستعمال لا تبيحه اللغه و لا يعهده أهلها لم 


و أما قولهم:إن الصدقه بالخاتم لا تسمى زكاهءفيدفعه أن تعين لفظ الزكاه فى معناها المصطلح إنما تحقق فى عرف المتشرعه 
بعد نزول القرآن بوجوبها و تشريعها فى الدينءو أما الذى تعطيه اللغه فهو أعم من الزكاه المصطلحه فى عرف المتشرعه و 
يساوق عند الإطلاق أو عند مقابله الصلاه اي ا ل ل ا 
تعالى فى ناجو إكدا يورب وعد إلتِهمْ فل الْحَاتٍ قم الصَلاه وإ الرعاد (الأنبياء *7/)ءو قوله تعالى فى 

إسماعيل: ل يي ل 
المهد: و أَوْإَِانِى بِالصَامهِ وَ رعاو ] دَفت هْتٌ عَيّا (مريم 1/)و من المعلوم أن ليس فى شرائعهم الذكناة البدائه بالعى الدئن 


اصطلح عليه فى الإسلام. 
لا لا 


لا 
و كذا قوله تعالى: دايز تَركى : ا رَيّهِ فَصَلَى (الأعلى 0١/)و‏ قوله تعالى: أنْذى بؤ وْتى لله يتَرَكى (الليل18/)و قوله 
ل 
تعالى: لين لا يومُونَ الرلكلة و هُع بالآغزه هُمْ كافون (السجده/1/)و قوله تعالى: وَ الّذِينَ هُمْ لِلزَّ كاه فاعِلُونَ (المؤمنون؟/)و غير 
ذلكك من الآيات الواقعه فى السور المكيه و خاصه السور النازله فى أوائل 


١ ص‎ 


البعثه كسوره حم السجده و غيرهاءو لم تكن شرعت الزكاه المصطلحه بعد؛فليت شعرى ما ذا كان يفهمه المسلمون من هذه 
الآيات فى لفظ الزكاه. 


- 2 0 ع و مسي دلي ين عر 2 3 3 لا و 2 
بل آيهالزكاه أعنى قوله تعالى: خل من ماله صَ دَقَهُ تطهرهح وَ ترّكيهم 27 وَ صَلى عَلتِهمْ إِنَ ضَ لاك سكن لهُمْ 
(التوبه١٠/)تدل‏ على أن الزكاه من أفراد الصدقه.و إنما سميت زكاه لكون الصدقه مطهره مزكيه مطلقاءو قد غلب استعمالها فى 
الصدقه المصطلحه. 


فتبين من جميع ما ذكرنا أنه لا مانع من تسميه مطلق الصدقه و الإنفاق فى سبيل الله زكاهء و تيين أيضا أن لا موجب لارتكاب 
خلاف الظاهر بحمل الركوع على معناه المجازىءو كذا ارتكاب التوجيه فى قوله: وكا وَلكُمْ الأ 
أتى باسم إن(وليكم) مفردا و بقوله «الّذِينَ آمنُواا وهو خبر بالعطف بصيغه الجمعءهذا. 


فرَسُوَله وََالذينَ اموا حيتك 


ىت لا 1 
قوله تعالى: ِتنا وَليِكمُ الله وَرَسُولَهُ وَ الَّذِينَ آمَنُوا قال الراغب فى المفردات: 


الولاء(بفتح الواو)و التوالى أن يحصل شيئان فصاعدا حصولا ليس بينهما ما ليس منهماء و يستعار ذلكك للقرب من حيث المكان 
و من حيث النسبه و من حيث الصداقه و النصره و الاعتقاد.و الولايه النصرهءو الولايه تولى الأمرءو قيل:الولايه و الولايه(بالفتح و 
الكسر) واحده تحو الدلاله.و الدلاله و حقيقته تولى الأمرءو الولى و الموكى يستعملان فى ذلككء كل.واخد منهما يقال فى معنى 
الفاعل أى الموالى (بكسر اللام)و معنى المفعول أى الموالى(بفتح اللام)يقال للمؤمن:هو ولى الله عزّ و جل و لم يرد مولاه»و قد 
يقال:اللّه ولى المؤمنين و مولاهم. 


قال:و قولهم:تولى اذا عدى بنفسه اقتضى معنى الولايه و حصوله فى أقرب المواضع منه يقال:و ليت سمعى كذاءو وليت عينى 
1 0 س 5 سو 1 5000 لا 2 5 بد 2 0 03 و 
كذاءو وليت وجهى كذا أقبلت به عليه قال الله عرّ و جل فَلُوَلنَكَ قله تَوْصَالهاءفَوَلٌ وَجَهَك مَطْرَ المئجد الْعلامءوَ عيِتٌ ا 


كنْتُمْ فَوَلوا وجُوهَكمْ شَطْرَةُ و إذا عدى بعن لفظا أو تقديرا اقتضى معنى الإعراض و تركك قربه.انتهى. 


0 


و الظاهر أن القر الكذائى المعبر عنه بالولايه»أول ما اعتبره الإنسان إنما اعتبره فى الأجسام و أمكنتها و أزمنتها ثم استعير لأقسام 
القرب المعنويه بالعكس مما ذكره لأنن هذا هو المحصل من البحث فى حالادت الإنسان الأوليه فالنظر فى أمر المحسوسات و 
الاشتغال بأمرها أقدم فى عيشه الإنسان من التفكر فى المعقولات و المعانى و أنحاء اعتبارها و التصرف فيها. 


واذافرضت الولا-يه-و هى القرب الخاص-فى الامور المعنويه كان لازمها أن للولى ممن وليه ما ليس لغيره إلا بواسطته فكل ما 
كان من التصرف فى شئون من وليه مما يجوز أن يخلفه فيه غيره فإنما يخلفه الولى لا غيره كولى الميت.فإن التركه التى كان 
للميت أن يتصرف فيها بالملكك فإن لوارثه الولى أن يتصرف فيها بولايه الوراثه»و ولى الصغير يتصرف بولايته فى شئون الصغير 
الماليه بتدبير أمرهءو ولى النصره له أن يتصرف فى أمر المنصور من حيث تقويته فى الدفاعءو اللّه سبحانه ولى عباده يدبر أمرهم 
فى الدنيا و الآخره لا ولى غيره»و هو ولى المؤمنين فى تدبير أمر دينهم بالهدايه و الدعوه و التوفيق و النصره و غير ذلككءو النبى 
ولى المؤمنين من حيث إن له أن يحكم فيهم و لهم و عليهم بالتشريع و القضاءءو الحاكم ولى الناس بالحكم فيهم على مقدار 
سعه حكومته»و على هذا القياس سائر موارد الولايه كولايه العتق و الحلف و الجوار و الطلاق و ابن العمءو ولايه الحب و ولايه 
العهد و هكذاءو قوله: يوون الْأَخبار أى يجعلون أدبارهم تلى جهه الحرب و تدبر أمرهاءو قوله: اتَوَلَيجُم) أى توليتم عن قبوله أى 
اتخذتم أنفسكم تلى جهه خلاف جهته بالإعراض عنه أو اتخذتم وجوهكم تلى خلاف جهته بالإعراض عنه؛فالمحصل من معنى 
الولايه فى موارد استعمالها هو نحو من القرب يوجب نوعا من حق التصرف و مالكيه التدبير. 
م لا 00 

و قد اشتمل قوله تعالى: نا وَيكمْ اللَهُق وَسُولَُوَالَّذِينَ آمنُو إلخ؛من السياق على ما يبدل على وحده ما فى معنى الولايه 
المذكوره فيه حيث تضمن العد فى قوله: «اللَهُ وَ رَسُولَهُ وَ الَِّينَ آمَنُواه و أسند الجميع الى قوله: «وَلِيِكمٌ» و ظاهره كون الولايه فى 


١١١: ص‎ 


ويؤيد ذلكك أيضا قوله فى الآديه التاليه: «هَإِنَّ حرْبَ الله هُمُ الالبُونَه حيث يشعر أو يدل على كون المتولين جميعا حزبا لله 


لكونهم تحت ولايته؛فولايه الرسول و الذين آمنوا إنما هو من سنخ ولايه اللّه. 


وح سيد بكسيو رتم ار اكزريد ل لقع عرو لي الاي ار لون اس اللو امو عي 
سافان تعال. ”> اراد ألا الو ولك العورى »و تال لحم ذو بن ولق ولأ يي أ مَذَكَدُونَ 
(السجده؟/)و قال أَنْتَّ وقيقى ذلك والاعرو:( وسف١‏ ٠و‏ قال كير ل ف ول اناده (الفؤرى "#الأوافى مفتى عله الاباك 
قوله: وَ نَْنٌ أَقْرَبُ إِلَِِمِنْ تل الْوَرِيدٍ (ق*1/)مو قوله: وَ اعلّمُوا 00 َئنَ الْمَوْءِ وَ قَلبِهِ (الأنفال؟77). 


0 ا 
و ربما لحق بهذا اباب ولاميه التتصره ه التى ذكرها لنفسه فى قوله: ذلك بِأَنَّ الله مَؤلّى الّذِينَ آكنُوا ون الكافرين لذ موللا لَه 


31 
(محمد١١/)و‏ قوله: إن لَه هو مَل (التحريم/ ؟)؛و فى معنى ذلك قوله: وكات عن هادا نش الكز يقي (الروم /757). 


ل ل ل ل كر 
ذلك كقوله تعالى: لله وَلِكُ دقعيو بُخْرِجهخْ مِنَ الظلطاتٍ إلى الور لل م َل َلك زوين ران 
با وراد وَالله ولق الْمَتَقِينَ الات ار بورد الس را 0 ليلا كان ؤم و اوت إذا فعدى! الله و 
وقول أكرا أن بكر له الحرة ين انرق لق لقن اله ارقو من انا كسرع 


فهذا ما ذكره الله تعالى من ولايه نفسه فى كلامهءو يرجع محصلها الى ولايه التكوين و ولايه التشريع»و إن شئت سميتها بالولايه 
الحقيقيه و الولايه الاعتباريه. 


وقد ذكر اللّه سبحانه لنبيه صِلّى الله عليه و آله و سلم من الولايه التى تخصه الولايه التشريعيه و هى القيام 


١١١: ص‎ 


الفريع و اتقو د الامه و الحكم فيهم و القضاء اردان تعالى: ال ذل بالْمؤْمِنِينَ من أيهم (الأحزاب 8')ءو 
فى معناه قوله تعالى: إ: إنَا نوكا ليك الكتات باحق لتخكم هيد ين اباس بل اك الل (النساء 0 ١٠١/)ءو‏ قوله: فلك لَتَوْدِى ا 
صلااط ع (الشورى ١87/).ءو‏ قوله: َسُولا- نه تلو علب كته و بكوم وَ يلم الات وَالكمة (الجمعه ")هو قول: 
ين لاس . ل لهم ير كوا الله وَ أَطيعُوا التَسُولَ (النساء 88)/)ءو قوله: 1 لمؤمن لا مؤي 8 
ا وله أثراً أن يكو هم الجبية بن أفرم (الأحزاب 6*»»و قوله:وأَنِ اشع تع بل لال 0 كع أخادقع 
وَ احْدَّرْهُمْ أنْ غنوك عَنْ بَغض أ أَْرَلَ الله ليك (المائده54/)»و قد تقدم أن اللّه لم يذكر ولايه النصره ه عليه للامه. 


و يجمع الجميع أن له صلَى الله عليه و آله و سلم الولا-يه على الامه فى سوقهم الى الله و الحكم فيهم و القضاء عليهم فى جميع 
شئونهم فله عليهم الإطاعه المطلقه فترجع ولا-يته صلَى الله عليه و آله و سلم الى ولا-يه الله سبحانه بالولا-يه التشريعيهءو نعنى 
دك ستيان الله ملوار و زياع اصع جردي اخر قرو امه اذه لاض فاه اللحاتر ل روي لمعيه يتين 
الآياضا الننابقه كقوله أطيقوا الله 3 أطفوا اكول الأليو فول :ولا لجان ليغؤين لآ مؤئه إن كقدى اللو شرل أمرا الايةاو 
غير ذلكك. 


و'هذا المع من الو أده للم وستولة هو اللدئ تند كه الآذنه للتررف موا يحطفه عل اللقنو ومسو لفن قولة: ١‏ يا ويك اله 
وقول لني عر ارهن نام فى قله اكرات سق كر زمه الولكادر كسد عن كلانه الامالون اولوق 


الذين آمنوا بالتبع و بإذن منه تعالى. 


وار كانت إلر لجيه المسوية الى الله تعالى فى الآيه غير المنسوبه الى الذين آمنوا-و المقام مقام الالتباس-كان الأنسب أن تفرد 
ولايه اخرى للمؤمنين بالذكر رفعا للالتباس كما وقع 


١7١7: ص‎ 


نظيره فى نظيرهاءقال تعالى: قل أَذَنٌ حَثر لَك يُؤْمِنُ بالل وَ يؤْمِنُ لِْمؤْمِنينَ (التوبه/ ١6)ءفكرر‏ لفظ الايمان لما كان فى كل من 
الموضعين لمعنى غير الآخرءو قد تقدم نظيرة فى أقو لد "تهالى : | ليقو] الله و أطيكو] التسول (السباء 8 فى الجزع السابق علن .هذا 
الجزء من الكتاب. 


على أن لفظ وَلكُما أتى به مفردا و قد نسب الى الذين آمنوا و هو جمعءو قد وجهه المفسرون بكون الولايه ذات معنى واحد 
هو لله سبحانه على الاصاله و لغيره بالتبع. 

1 
وقد تبين من جميع ما مر أن القصر فى قوله: ونا وَلِيِكمٌ الله الخ؛لقصر الإسفراد كأن المخاطبين يظنون أن الولا-يه عامه 
للمذكورين فى الآيه و غيرهم فافرد المذكورون للقصرء و يمكن بوجه أن يحمل على قصر القلب. 


2 وده الا كد اللاي , 7 7 
قوله تعالى: ألَّذِينَ يُقِيمُونَ الصّلاة وَ يُؤُْونَ الزَّكاة وَ هُمْ لَأكِعُونَ ببان للذين آمنوا المذكور سابقاءو قوله: «وَ هُمْ لأكعُونَ» حال من 
فاعل«يؤتوناو هو العامل فيه. 


و الركوع هو الهيئه المخصوصه فى الانسانءو منه الشيخ الراكعءو يطلق فى عرف الشرع على الهيئه المخصوصه فى العبادهءقال 
علا .اي 5 ١‏ 

تعالى: الا كعُونٌ السَاجِدُونَ (التوبه؟١1/)ءو‏ هو ممثل للخضوع و التذلل للّهغير أنه لم يشرع فى الإسلام فى غير حال الصلاه 

بيخللاف السجده. 


و لكونه مشتملا على الخضوع و التذلل ربما استعير لمطلق التذلل و الخضوع أو الفقر و الإعسار الذى لا يخلو عاده عن التذلل 
للغير. 


لا لا 
0 ضري 1 حي ا د م ,مر طأا 8 00 ى كع 
لواسعالي وك لول لودو و سواسو لحرو عوانة ا جرح لل جو العا امود ولئر لي هو الوا او اللاي تكو امفيك للخهلة و 


. + 5 مس ف 5 0208 7 0 طلا - 
المراد به المذكور فى الايه السابقه «وَ الذِينَ آمَنُوا الذِينَ) الخ؛و قوله: «فإنْ حِرْبَ الله هُمُ الْعالِبُونَ» واقع موقع الجزاء و ليس به بل 
هو من قبيل وضع الكبرى موضع النتيجه للدلاله على عله الحكمءو التقدير: 


ص را 


و من يتول فهو غالب لأنه من حزب الله و حزب الله هم الغالبون»فهو من قبيل الكنايه عن أنهم حزب الله. 


والحورت على ماذكره اما وواماار لة لرااوتي سه ل مركي [خر ا كلاق لرري ل در ا 
ا موكلا لسرا ؤَ الي لخر يدون من عاذ لوصول ولو > انوا باقع أ 
امف أذ لاتق م أو عَبِْيرتّهُْ أولتكك كت فى قُلوبهمْ الإِلدان وَ أَيدَهُمْ بْوح مِنْه -الى أن قال- - أولتكك حِرْبُ اللَهِ ألا إِنَّ 
حِرْبَ الله هُمُ الْمَفِْحُونَ (المجادله؟7/). 


والفلا-ح الظفر و إدراك البغيه التى هى الغلبه و الاستيلا-ء على المرادءو هذه الغلبه و الفلا-ح هى التى وعدها الله المؤمنين فى 
أحسن ما وعدهم به و بشرهم بنيله»قال تعالى: قد فح الْمَؤْمِنُونَ (المؤمنون١):و‏ الآياتث فى ذلكك كثيره؛و قد اطلق اللفظ فى 
جميعهاءفالمراد الغلبه المطلقه و الفلاح المطلق أى الظفر بالسعاده و الفوز بالحق و الغلبه على الشقاء. و إدحاض الباطل فى الدنيا 
و الآخره.أما فى الدنيا فبالحياه الطيبه التى توجد فى مجتمع صالح من أولياء الله فى أرض مطهره من أولياء الشيطان على تقوى و 


ورعءو أما فى الآخره ففى جوار رب العالمين. 
بحث روائى: 


فى الكافى عن على بن إبراهيم»عن أبيه.عن ابن أبى عميرءعن عمر بن اذينه»عن زراره؛ و الفضيل بن يسارءو بكير بن أعين»و 
ا ا ل لو ل قالواس اللد ع وجل ونولهرولايه علن بو 
أنزل عليه طلا وَِيْكمُ الله وَرَسُولَهُ وَ الَّذِينَ آمنُوا الَّذِينَ يُقِيمُونَ الصا وَيُؤْنُونَ الرّكاة وَهُمْ [أكعُونَ و فرض من ولا-يه اولى 
الأمر فلم يدروا ما هى؟فأمر الله محمدا صلى اللّه عليه و آله و سلم أن يفسر لهم الولايه كما فسر الصلاه 


١ ص‎ 


لاماي رار اي و0 
يك دبومفضاق صديره و راج ربه عزو جل تأوحى الله ع و جل إل ها الؤسول َل أثرن يك من ويك و إن لع تفل 


كا بَلْغْتَ رلته وَ الله بَعْصِ مُكك مِنّ الّاس »فصدع بأمر الله عز ذكرهءفقام بولايه على عليه الس لام يوم غدير خم فنادى:الصلاه 
جامعهءو أمر الناس أن يبلغ الشاهد الغائب. 


قال عمر بن اذينه:قالوا جميعا غير أبى الجارود:قال أبو جعفر عليه السّ.لام:و كانت الفريضه الاخرىءو كانت الولايه آخر الفرائض 
فأنزل الله عزّ و جل اليو أَكْمَلْتٌ لَكمٍ وككع و أن كلت عليكه تعمري قال او معدو طويه الع لاه يقول اللهغ ل وتجل الا انر 
عليكم بعد هذه فريضه قد أكملت لكم الفرائض. 

وفى البرهان وغايه المرام عن الصدوق بإسناده عن أبى الجارود عن أبى جعفر عليه الت.لام فى قول الله ع و جل وكا وَليكُم 
الك وشو له 3 اللي اقواا قال إن رهطا من اليهود أسلموا منهم عبد الله بن سلام و أسد و ثعلبه وابن يامين و ابن صوريا فأتوا 
معاي م ل د عي فر ل ل انس 
بعدكك؟فنزلت هذه الآيه ما وَتِكمُ الله وَ رَسُو لَهُ وَ الَذِينَ آمَنُوا الذينَ يُقِيمُونَ الصَّلاةَ وَ ُؤْتُونٌ الرّكاة وَ هُمْ [أكقون» . 

قال رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم:قوموا فقاموا و أتوا المسجد فإذا سائل خارج فقال صلَى الله عليه و آله و سلم:يا سائل 
هل أعطاك أحد شيئا؟قال:نعم هذا الخاتم قال:من أعطاكه؟قال:أعطانيه ذلكك الرجل الذى يصلى؛قال على أى حال 
أعطاكك؟قال: كان راكعا فكبر النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم و كبر أهل لمحن 


فقال النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم:على وليكم بعدى قالوا:رضينا باللّه رباءو بمحمد نبياءو بعلى ابن أبى 


16: 2 


طالب وليا فأنزل الله عرّ و جل «وَ مَنْ يَتَوَلَ الله وَ رَسُولَهُ وَ الَّذِينَ آمَنُوا فإنَّ جرْبِ اللَهِ هُمُ الْعاليُونَ الحديث. 

وفى تفسير القمى قال:حدثنى أبى»؛عن صفوانءعن أبان بن عثمان»عن أبى حمزه الثمالى» عن أبى جعفر عليه السّلام:بينا رسول 
الله صلّى الله عليه و آله و سلم جالس و عنده قوم من اليهود فيهم عبد الله بن سلام اذ نزلت عليه هذه الآيه فخرج رسول الله 
صَلَّى الله عليه و آله و سلم الى المسجد فاستقبله سائل فقال صلَى الله عليه و آله و سلم:هل أعطاكك أحد شيئا؟قال:نعم ذلكك 
المصلىءفجاء رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم فإذا هو على عليه السّلام. 


أقول:و رواه العياشى فى تفسيره عنه عليه السّلام. 


وفى أمالى الشيخ قال:حدثنا محمد بن محمد-يعنى المفيد-قال:حدثنى أبو الحسن على بن محمد الكاتبء.قال:حدثنى الحسن 
بن على الزعفرانىءقال:حدثنا أبو إسحاق إبراهيم بن محمد الثقفىءقال:حدثنا محمد بن علىءقال:حدثنا العباس ابن عبد الله 
العنبرى:عن عبد الرحمن بن الأسود الكندى اليشكرىءعن عون بن عبيد اللّهعن أبيه عن جده أبى رافع قال:دخلت على رسول 
الله صلّى الله عليه و آله و سلم يوما وهو نائم وحيه فى جانب البيت فكرهت أن أقتلها و اوقظ النبى صلى الله عليه و آله و سلم 
فظننت أنه يوحى اليه فاضطجعت بينه و بين الحيه فقلت:إن كان منها سوء كان إلى دونه. 
ىت لا 0 

فكنت هنيئه فاستيقظ النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و هو يقرأ ِتنا وَِكمُ الله وَ رَسُولَهُ وَ الَّذِينَ آمَنُواه سحتى أتى على آخر 
الآديه-ثم قال:الحمد لله الذى أتم لعلى نعمته»و هنيئا له بفضل الله الذى آتاهءثم قال لى:ما لكك هاهنا؟فأخبرته بخبر الحيه فقال 
لى:اقتلها ففعلت ثم قال لى:يا(أباء ظ)رافع كيف أنت و قوم يقاتلون عليا و هو على الحق و هم على الباطل؟جهادهم حقا لله عز 
اسمه فمن لم يستطع بقلبه»ليس وراءه شىء فقلت:يا رسول الله ادع اللّه لى إن أدركتهم أن يقوينى على قتالهم قال:فدعا النبى 
صلَى الله عليه و آله و سلم و قال:إن لكل نبى أميناءو إن أمينى أبو رافع. 


قال:فلما بايع الناس عليا بعد عثمانءو سار طلحه و الزبير ذكرت قول النبى صلى الله عليه و آله و سلم فبعت 


ص 1 


دارى بالمدينه و أرضا لى بخيبر و خرجت بنفسى و ولدى مع أمير المؤمنين عليه السّلام لأستشهد بين يديه فلم أدرك معه حتى 
عاد من البصرهءو خرجت معه الى صفين فقلت(فقاتلت.ظ)بين يديه بها و بالنهروان أيضاءو لم أزل معه حتى استشهد على عليه 
السّد.لام»)فرجعت الى المدينه و ليس لى بها دار و لا أرض فأعطانى الحسن بن على عليه السّ.لام أرضا بينبع»و قسم لى شطر دار 
أمير المؤمنين عليه السّلام فنزلتها و عيالى. 


وفى تفسير العياشى بإسناده عن الحسن بن زيد»عن أبيه زيل د بن الحسن»عن جده قال: 


سمعت عمار بن ياسر يقول:وقف لعلى بن أبى طالب سائل و هو راكع فى صلاه حر ل ا 
ا ا لل اوفك اللو مركو ليق 
آمنُوا اين يُقيِمُونَ الصّلالة وَ يُوْنُونَ الرّكاة وَ مغ لأكعُوتٌ» الى آخر الآيه؛فقرأها رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم علينا ثم 
قال:من كنت مولاه فعلى مولاه.اللهم وال من والاهءو عاد من عاداه. 


و فى تفسير العياشى»عن المفضل بن صالح.عن بعض أصحابهءعن أحدهما عليهما السّلام قال: 


قال:إنه لما نزلت هذه الآيه !١‏ ا ري كاي راسي دجاو بو سام ومين ان 
تكديه تريس انول 1011 انها الرشول 2317 أزر ل رليك دوق نرككه الأسموققام بالك زوم دير ع 


و فيه عن أبى جميله عن بعض أصحابه عن أحدهما عليهما التّ.لام قال:إن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قال:إن الله 
أوحى إلى أن أحب أربعه:عليا و أبا ل ل كان من كثره كال ا أحة هرق: هذا 
الأمر؟ فقال: بلى ثلاثه قلت:هذه الآآيات التى أتزلت ١إ”‏ ا وَقِكمُ الله وَ رَسُولَه وَ الّذِينَ آمنُواه و قوله: 0 0 
أولى الَْمْرِ متك ما كان أحد يسأل فيمن نزلت؟فقال:من : ثم أتاهم لم يكونوا يسألون. 


و فى غايه المرام عن الصدوق بإسناده عن أبى سعيد الوراق عن أبيه عن جعفر بن محمد 


2 رن 


عن أبيه عن جده فى حديث مناشده على عليه البّدّلام لأبى بكر حين ولى أبو بكر الخلافه»و ذكر عليه السَّلام فضائله لأبى بكر و 
النصوص عليه من رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم فكان فيما قال له:فانشدك باللّه أ لى الولايه من اللّه مع ولايه رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلم فى آيه زكاه الخاتم أم لكك؟قال:بل لك. 


و فى مجالس الشيخ بإسناده الى أبى ذر فى حديث مناشده أمير المؤمنين عليه السّلام عثمان و الزبير و عبد الرحمن بن عوف و 
سعد بن أبى وقاص يوم الشورى و احتجاجه عليهم بما فيه من النصوص من رسول الله صلى الله عليه و آله و سلمءو الكل منهم 
ل مام ار كم عدن كار روروراقر ورك ركرك ار 
رَسُولهُ وَ الْذِينَ آمَنُوا الْذِينَ يُقِيمُونَ الصَّلاةَ وَ يوْنو الرّكاة وهم (أكقون» غيرى ؟قالوا:لا. 


و فى الاحتجاج فى رساله أبى الحسن الثالث على بن محمد الهادى عليه الّد.لام الى أهل الأسهواز حين سألوه عن الجبر و 
التفويض: 


قال عليه الّ.لام:اجتمعت الا-مه قاطبه لا اختلااف بينهم فى ذلكك :أن القرآن حق لا- ريب فيه عند جميع فرقها فهم فى حاله 
الاجتماع عليه مصيبونءو على تصديق ما أنزل الله مهتدون لقول النبى صلَى الله عليه و آله و سلم«لا ‏ تجتمع امتى على 
ضلادله».فأخبر عليه السّ.لام:أن ما اجتمعت عليه الا-مه و لم يخالف بعضها بعضا هو الحقءفهذا معنى الحديث لاما تأوله 
الجاهلونءو لاما قاله المعاندون من إبطال حكم الكتابءو اتباع أحكام الأحاديث المزورهءو الروايات المزخرفه.و اتباع الأهواء 
العرة»ه الميلكه الى تخالق تعن الكنات: و محتيق الآرات الو استحاك التيرات)ز قد تسأل الله أن يوفقنا الغلاو نان الى 
الرشاد. 


ثم قال عليه السّلام:فإذا شهد الكتاب بصدق خبر و تحقيقه فأنكرته طائفه من الا-مه عارضته بحديث من هذه الأحاديث 
المزوره»فصارت بإنكارها و دفعها الكتاب ضلالاءو أصح خبر مما عرف تحقيقه من الكتاب مثل الخبر المجمع عليه من رسول 
الله صلّى الله عليه و آله و سلم قال:إنى مستخلف فيكم خليفتين كتاب الله و عترتى.ما إن تمسكتم بهما لن تضلوا بعدى و إنهما 
لن يفترقا حتى يردا 


١ ص‎ 


على الحوض ١و‏ اللفظه الاخرى عنه فى هذا المعنى بعينه قوله صلّى الله عليه و آله و سلم«إنى تارك فيكم الثقلين: 


كتاب الله و عترتى أهل بيتىءو إنهما لن يفترقا حتى يردا علي الحوضعما إن تمسكتم بهما لن تضلواء. 
ل 
سوس سر وا امب سل 0 1 لوقعو اله و فر ةر الوق متو التي يمون الله وَ يُوُْوةَ 


رك وَ حم لأكمون .ثم اتفقت روايات العلماء فى ذلكك لأمير المؤمنين عليه التدللام :أنه تصدق بخاتمه و هو راكع فشكر الله 
ذلك لهءو أنزل الآيه فيه.ئم وجدنا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قد أبانه من أصحابه بهذه اللفظه«من كنت مولاه فعلى 
ا اللهم وال من والا-ه و عاد من عاداه)و قوله صلى الله عليه و آله و سلم«على يقضى دينىءو ينجز موعدىءو هو خليفتى 
عليكم بعدى؛و قوله صلَى اللمه عليه و آله و سلم حين استخلفه على المدينه فقال:يا رسول اللّه:أ تخلفنى على النساء و 
الصبيان؟فقال صلَى الله عليه و آله و سلم:أ ما ترضى أن تكون منى بمنزله هارون من موسى إلا أنه لا نبى بعدى؟ 


فعلمنا أن الكتاب شهد بتصديق هذه الأخبار»و تحقيق هذه الشواهد فيلزم الامه الإقرار بها اذا كانت هذه الأخبار وافقت القرآن 
فلما وجدنا ذلكك موافقا لكتاب اللهءو وجدنا كتاب الله موافقا لهذه الأخبار»و عليها دليلا كان الاقتداء فرضا لا يتعداه إلا أهل 
العناد و الفساد. 


ومح ار ا 7ك لوو لياوع 0 
علينا بعد الذى فرض علينا شىء كر تخرص ند وابكن النيطا الى ل ل لا أَعِظْكَمْ 
لَاحَدَهِ يعنى الولايه فاتزل الله ١‏ ا ويكم اللو وول و الذي اتن النكق تشقون الضاذة د يوق الر كافاو هم راكفرة1ءو 
ليس بين الامه خللاف أنه لم يؤت الزكاه يومئذ و هو راكع غير رجل واحد.الحديث. 


و فى الاختصاص للمفيد عن أحمد بن محمد بن عيسىءعن القاسم بن محمد الجوهرى»عن 


ص عونا 


أ لعل :ىأ وعم دير فداه ل ا ا 0 5 
لركة وَ مع (أكقوت» . 


2 


اقول:و رواه فى الكافى عن الحسين بن أبى العلاء عنه عليه السّلام»و روى ما فى معناه عن أحمد بن عيسى عنه عليه السّلام. 
وإسناد نزول ما نزل فى على عليه السلام الى جميع الأثمه عليهم السّلام لكونهم أهل بيت واحدءو أمرهم واحد. 


و عن تفسير الثعلبى أخبرنا أبو الحسن محمد بن القاسم الفقية قال سد فنا عبد الله انى أحتن الشعراق قال أخيرنا أو على حمل 
بى على بن ور قال #حسدتنا المظفر بن الس الأتصناوىئ فال عدت المزف ين على الوزاق قال #حندتا. بحب ب عبد الحميد 
الجمانى عن قيس بن الربيع عن الأ.عمش عن عبايه بن الربعى قال:حدثنا عبد الله بن عباس رضى الله عنه و هو جالس بشفير 
زمزم يقول:قال رسول الله:اذ أقبل رجل معتم بعمامه فجعل ابن عباس لا يقول«قال رسول اللّه؛إلا و قال الرجل:قال رسول اللّه. 


فقنال له انق عباس #سألتكة الله مع انك ؟قال:فكفين العمامه عن وجهه و قالنيا أيها الناس من عرفينى فقد عرفنى و من لم 
عزف نفانا يدبن جداةة التدارى وخر المقارص دهت سول اتيهاف كو الااففكاتو را سنيياقيى و الاا فعا فول عل 
قائدك البرره و قاتل الكفره»منصور من نصره.مخذول من خذله. 

أما إنى صليت مع رسول اللّه يوما من الأيام صلاه الظهر فسأل سائل فى المسجد فلم يعطه أحد فرفع السائل يده الى السماء و 
قال:اللهم اشهد أنى سألت فى مسجد رسول الله فلم يعطنى أحد شيئاءو كان على راكعا فأومأ اليه بخنصره اليمنىءو كان يتختم 


فيها فأقبل السائل حتى أخذ الخاتم من خنصرهءو ذلكك بعين النبى صلَى الله عليه و آله و سلم فلما فرغ من صلاته رفع رأسه الى 
السياة 


١2: ص‎ 


و قال:اللهم موسى سألكك فقال:رب اشرح لى صدرىءو يسر لى أمرىءو احلل عقده من لسانى يفقهوا قولى»و اجعل لى وزيرا 
من أهلى هارون أخى.اشدد به أزرىءو أشركه فى أمرى.فأنزلت عليه قرآنا ناطقا:سنشد عضدك بأخيككءو نجعل لكما سلطانا 
فلا يصلون إليكما بآياتنا. 


اللهم و أنا محمد نبيكك و صفيككءاللهم و اشرح لى صدرى و يسر لى أمرىءو اجعل لى وزيرا من أهلى عليا اشدد به ظهرى. 


قال أبو ذر:فما استتم رسول الله صلَّى الله عليه و آله و سلم الكلمه حتى نزل عليه جبرئيل من عند الله تعالى فقال:يا محمد اقرأ 
قال:و ما أقرأ قال:قال:اقرأ:إنما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلاه و يؤتون الزكاه و هم راكعون. 


و عن الجمع بين الصحاح السته لزرين من الجزء الثالث فى تفسير سوره المائده قوله تعالى: 


م 


ع ا و3 ل ا ل ا ا كه 
لامرنانك شود ترا ابر سور أن لا نكلمونا فأنزل: الله تعالى ١‏ كا وَلْيِكمٌ | الله وَ وله ل الي الو اللي لفون 
الصَاده وم َؤتُونَ الركاة وَ هم لفون الآيه. 


ام 
ل ل ل ل 0 و3 ا 
الاتتو ترك قير لامر لوط ار ارون ورد و مَنْ يَمَوَلَ الله وَرَسُولَه وَ الَذِينَ آمَنُوا فَإِنَّ حِرْبَ الله هُمُ 
الْمَالِيونَ؛ . 

3 
و عن مناقب ابن المغازلى الشافعى فى تفسير قوله تعالى: 1 ؤفك اللذاق وقول الآ#قال:أخبرةا تخمد: وااعنن: عمان 


قال:أخبرنا أبو بكر أحمد بن ابراهيم بن شاذان البزاز إذنا قال:حدثنا الحسن بن على العدوى قال:حدثنا سلمه ابن شبيب 
قال:حدثنا عبد الرزاق 


١1: ص‎ 


قال:أخبرنا مجاهد عن ابن عباس فى قوله تعالى: (إثطا وَلِِكمُ الله وَ رَسُولَهُ وَ الَّذِينَ آمنُوا الَّذِينَ يُقِيمُونَ الصّلاة وَ يُؤْنُونَ الرّكاة و 
هُمْ لَأكعُونَ؛ قال:نزلت فى على. 


العسكرى الدقائق ا ا م ا 5000 
أبى صالحءعن ابن عباس قال :كان على واكم فجاءه مسكين فأعطاه خاتمه فقال رسول الله:من أعطاكك هذا؟ فال :أعطانى هذا 
الراكع فأنزل الله هذه الآيه !١‏ إلا وَلِيْكمُ الحو قر الذي آمَنُوا الى آخر الآيه. 


و عنه قال:حدثنا أحمد بن محمد بن طاوان إذنا:أن أبا أحمد عمر بن عبد الله بن شوذب أخبرهم قال:حدثنا محمد بن جعفر بن 


محمد العسكرى قال:حدثنا محمد بن عثمان قال: 


حدثنا إبراهيم بن محمد بن ميمون قال:حدثنا على بن عابس قال:دخلت أنا و أبو مريم على عبد الله بن عطاءءقال أبو 
مريم:حدث عليا بالحديث الذى حدثتنى عن أبى جعفرءقال:كنت عند أبى جعفر جالسا اذ مر عليه ابن عبد الله بن سلام 
قلت:جعلنى اللّه فداككء.هذا ابن الذى عنده علم الكتات؟قال:لا و لكنه صاحبكم على بن أبى طالب الذى أنزلت فيه آيات من 
كتاب الله عو و جل 3١‏ عن ده لم الولابء أ من لجان علا ينه ين ريه و يوه ايد يتك إ كم الله ور لهو الديق 


آمَنُوا) الآيه. 


2 


ىت لا 

كاب من الآبات المغوات فى فضاله ىلا يشرك فيه أحد قو تال ا براي ان 
آمنواالِّينَ ُقِيمُونَ الصَلاَ َ يُْتُونرالرّكاة و هُمْ [اكغود» أ فم كات عَلَِا ب من ِو ُو نا هدَلٌ مِنْهُ وَ مِنْ قَئِله 

الله تعالى: رلطَالٌ صَدَُوا للا عَاهَدُوا الله و قد قال اللّه تعالى لرسوله قُلُ لآ 


١17: ص‎ 


45 ستَلكم عَلَيهِ أخراً إلا الْمَوَدّهَ فى الْقُوِبلا . 


و عنه بإسناده الى أبى صالح عن ابن عباس قال:أقبل عبد الله بن سلام و معه نفر من قومه ممن قد آمن بالنبى صلى اللَّه عليه و 
آله و سلم فقالوا:يا رسول اللّه إن منازلنا بعيده»و ليس لنا مجلس ولاسحدة :دون هذا المحلس فو إن قومنا لمار اونا افد اهنا 
ال ا اي 
النبى صلى الله عليه و آله و سلم «!' ا وَقِكمْ الله وَرَسُو َه وَ الَذِينَ آمنُوا الّذينَ يُقِيمُونَ الصَاله وَيُْتُونَالركاة وَ م لأكُوت» . 


ثم إن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم خرج الى المسجد و الناس بين قائم و راكعءو بصر بسائلءفقال له النبى صلى اللّه عليه و 
آله و سلم:هل أعطاك أحد شيئا؟قال:نعم خاتم من ذهبءفقال له النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم:من أعطاكه؟فقال:ذلكك 
القائم-و أومأ بيده الى على بن أبى طالب-فقال النبى صلى الله عليه و آله وسلم:على أى حال الت انا يبي وهو 
راكع»فكبر النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم ثم قرأ «وَ مَنْ يَتَوَلَ الله وَ وَسُولَهُ وَالَّذِينَ آمنُوا فَِنَّ حرْبٍ اللَهِ هُمْ الْهَالِبُونَ» فأنشأ 


حسان بن ثابت يقول: 

أبا حسن تفديكك نفسى و مهجتى 
و كل بطىء فى الهدى و مسارع 
أيذهب مدحى و المحبين ضائعا 
و ما المدح فى ذات الإله بضائع؟ 
فأنت الذى أعطيت اذ كنت راكعا 
فدتكك نفوس القوم يا خير راكع 
يخاتمكك الميمون يا خير سيد 
ويا خير شار ثم يا خير بائع 
فأنزل فيكك اللّه خير ولايه 

و بتنها فى محكمات الشرائع 


وعن الحموينى بإسناده الى أبى هدبه إبراهيم بن هدبه قال:نبأنا أنس بن مالكث:أن سائلا أتى المسجد و هو يقول:من يقرض 
الملى الوفى؟و على راكع يقول بيده خلفه للسائل:أن اخلع الخاتم من يدىءقال:فقال النبى صِلَى الله عليه و آله و سلمنيا عمر 
وجبتءقال:بأبى و امى يا رسول الله ما وجب تقال صلَى الله عليه و آله و سلم:وجبت له الجنه.و الله ما خلعه من يده حتى خلعه 


من كل ذنب و من كل خطيثه. 


ص ره)١‏ 


و عنه بإسناده عن زيد بن على بن الحسين عن أبيه عن جده قال:سمعت عمار بن ياسر -رضى الله عنه-يقول:وقف لعلى بن أبى 
اا انحنو وروي عو ل ال ل ل 
ال ل ل ا اه لما وَقِكمُ الله وَ رَسُولَهُ وَ الَّذِينَ آمنُوا الَّذِينَ يُقِيمُونَ الصَّلاة وَ 
يُؤْنُونَ الرّكأة وَ هُعْ (أكعُونَ» فق رأها رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلمءثم قال صلى الله عليه و آله و سلم:من كنت مولاه 
فعلى مولاه. 


و عن الحافظ أبى نعيم عن أبى الزبير عن جابر-رضى الله عنه-قال:جاء عبد الله بن سلام و أتى معه قوم يشكون مجانبه الناس 
إياهم منذ أسلموا فقال رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم:ابغوا إلى سائلا فدخلنا المسجد فدنا سائل اليه فقال 0 
شيئا؟قال:نعم مررت برجل راكع فأعطانى خاتمه.قال:فاذهب فأرنى قال:فذهبنا فإذا على قائم»فقال:هذا؛فنزلت ١‏ لطا و وَيُكمٌ الله وَ 


مع 
ع 
أيه 
أاوا 


0 
و عنه عن موسى بن قيس الحضرمى عن سلمه بن كهيل قال:تصدق على بخاتمه و هو راكع فنزلت! ١‏ كا كم الله 
الانه. 


و عنه عن عوف بن عبيد بن أبى رافع عن أبيه عن جده قال:دخلت على رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم وهو نائم اذ 
وح لجار وح بدت اتبيه امكرمت أن اوتعلينا واوقظه فاض طجعت بينه و بين الحيه فإن كان ثُ شىء كان فى 
دونه»فاستيقظ و هو يتلو هذه الآيه كا وَفكُمْ الله ف شولا قال:الحمد لله فأتى الى جانبى فقال:ما اضطجعت هاهنا؟قلت:لمكان 


هذه الحيه قال:قم إليها فاقتلها فقتلتها. 


ثم أخذ بيدى فقال:يا أبا رافع سيكون بعدى قوم يقاتلون عليا حق على الله جهادهم»فمن لم يستطع جهادهم بيده فبلسانه»فمن لم 
يستطع بلسانه فبقلبه ليس وراء ذلك. 


أقول:و الروايات فى نزول الآيتين فى قصه التصدق بالخاتم كثيره أخرجنا عده منها من كتاب غايه المرام للبحرانى»و هى موجوده 
فى الكتب المنقول عنهاءو قد اقتصرنا على ما نقل 


١) ص‎ 


عليه ع اكغلات اللحن قن سره القصة: 


وقد اشترك فى نقلها عده من الصحابه كأبى ذر و ابن عباس و انس بن مالكك و عمار و جابر و سلمه بن كهيل و أبى رافع و 
عمرو بن العاصءو على و الحسين و كذا السجاد و الباقر و الصادق و الهادى و غيرهم من أثمه أهل البيت عليهم السّلام. 


وقداتة تفق على نقلها من غير رد أثمه التفسير المأثور كأحمد و النسائى و الطبرى و الطبرانى و عبد بن حميد و غيرهم من الحفاظ 
و أئمه الحديث و قد تسلم ورود الروايه المتكلمون. و أوردها الفقهاء فى مسأله الفعل الكثير من بحث الصلاهءو فى مسأله«دهل 
تسمى صدقه التطوع زكاهاو لم يناقش فى صحه انطباق الآيه على الروايه فحول الأدب من المفسرين كالزمخشرى فى الكشاف و 
أبى حيان فى تفسيرهءو لا الرواه النقله و هم أهل اللسان. 


فلا يعبأ بما ذكره بعضهم:أن حديث نزول الآيه فى قصه الخاتم موضوع مختلقء»و قد أفرط بعضهم كشيخ الإسلام ابن تيميه 
فادعى إجماع العلماء على كون الروايه موضوع؟و هى من عجيب الدعاوىءو قد عرفت ما هو الحق فى المقام فى البيان المتقدم. 


[سوره المائده (0): الآيات /ال الى عع] 


اشاره 

ل 
اه را لين أي أ الات بن تكو لخدأو وز ل ون 

0 48 
1 ل 
نا إل أذ آمنا لله :لين 0و3 أذ نكأ اداو لشن عا عاتم موز يدض مدل 
ةلو وج علي َ جحل منهم القردة و الخداز 0 اك ده 
ل 

ل ل لا كانوا يِكتمون )+١(‏ و ترى كيرا مقع ارون فى الم 
والفخلان د أكلية القغت ريش ؟ ما كانُوا عْمَلونَ (01) لو لا- ينها رن و أأعباو عن قله لثم و أيهم الفخت تيس 
لا لا لا 
ثرا بضتعرة 600 ول هو وذ اله مو فلك نيعو أ ب لا بل ناه تبعومان يق كين بذاء وَ لَيَزِيدَنٌ 


كثيراً مه كا أَنْزلَ ليك مِنْ رَبك ملليانا د وأا يهم الفذاة 0 اي الي ارا عرب انام 

سات و 7 1 2 2 ب لاس لا 

الل يم اع بحب آلْمفتدِينَ (66 و لَنْ أن َ أَهْلَ الاب آمَنُوا وَإتَقَوا كفل نه ميياتوم ‏ 
1 


داهم جنات انيم (00) و لذ أنه أق اموا كولاه والاتجيل و80 اتن التيو نون زتوغ لاكلراية لقي وامخ تحت أزكلية 
نه أمه ل 


١: ص‎ 


١2: ص‎ 


بيان: 


فونه نلك الها الديق أمنوا لبد دوا الذيق التعذوا مفكم الكاقان الراشب الورو مرع قن خفيدو قنك يقال السااهو 
كالمزح(انتهى)ءو قال:و لعب فلامن اذا كان فعله غير قاصد به مقصدا صحيحاء يلعب لعباء(انتهى)ءو إنما يتخذ الشىء هزؤًا و 
يستهزئ به اذا اتخذ على وصف لا يعتنى بأمره اعتنا جد لإظهار أنه مما لا ينبغى أن يلتفت اليهءو كذا الشىء يلعب به اذا كان مما 
لا يتخذ لواحد من الأغراض الصحيحه العقلائيه إلا أن يتخذ لبعض الشئون غير الحقيقه فالهزء بالدين و اللعب به إنما هما لإظهار 
انه لا- يعدل إلا بعض الأغراض الباطله غير الصحيحه و غير الجديهءو لو قدروه دينا حقا أو قدروا أن مشرّعه و الداعى اليه و 
المؤمتيق .به ذووا أقدام جد و صدقءو احترموا له و لهم مكانهم لما وضعوه ذاكك الموضع فاتخاذهم الذين هزؤا و لعبا قضاء 
منهم بأن ليس له من الواقعيه و المكانه الحقيقيه شىء إلا أن يؤخذ به ليمزح به أو ليلعب به لعبا. 

و من هنا يظهر اولا:أن ذكر اتخاذهم الدين هزؤا و لعبا فى وصف من نهى عن ولايتهم إذما هو للإشاره الى عله النهى فإن الولايه 
التى من لوازمها الا-متزاج الروحى و التصرف فى الشئون النفسيه و الاجتماعيه لا يلائم استهزاء الولى و لعبه بما يقدسه وليه و 
يحترمه و يراه أعز من كل شىء حتى من نفسه فمن الواجب أن لا يتخذ من هذا شأنه ولياءو لا يلقى أزمه التصرف فى الروح و 
الجسم اليه. 

و#الدانينا فى اققاة وفك الانماة فى العطات :فى قله 21 الها الذيق اموا من المماسية لبقارافه وله لكي الك دوا دِيتكم 
هُزُواً وَ لَعبَا» و كذلكك ما فى إضافه الدين اليهم فى قوله: 


و 


«ديتكم). 
و لا و لا و ص اس و 
و ثالثا:أن قوله: «وَ اتقوا الله إِنْ كنْتم مُؤْمِنِينَ» بمنزله التأكيد لقوله: لا تَتَخْذْوا الَذِينَ اتحخذوا 


1١ ص‎ 


دِينَكم هُرُوا وَ لعب الخ؛بتكراره بلفظ أعم و أشمل فإن المؤمن و هو الآخذ بعروه الإيمان لا معنى لأن يرضى بالهزء و اللعب بما 
آمن به فهؤلا-ء إن كانوا متلبسين بالإيمان-أى كان الدين لهم دينا-لم يكن لهم بد من تقوى الله فى أمرهم أى عدم اتخاذهم 
5 


ع لا و 7 
ومن المحتمل أن يكون قوله: «وَ اتقوا الله إِنْ كنتَمْ مُؤْمِنِينَ» إشاره الى ما ذكره تعالى من نحو قوله قبيل آيات: «وَ مَنْ يَتَوَلَهُمْ 


مِنْكم فَإنَهُ مِنْهُهْ) و المعنى:و اتقوا الله فى اتخاذهم أولياء إن لم تكونوا منهمءو المعنى الأول لعله أظهر. 


لل 2 لا م 4 07 2 ءِ - 
قوله تعالى: وَ إذا نادَيْتمْ إلى الصَّلاهِ اند دوك هَرُوا و لعبا الخ؛تحقيق لما ذكر أنهم يتخذون دين الذين آمنوا هزوا و لعباءو المراد 
بالنداء الى الصلاه الأذان المشروع فى الإسلام قبل الصلوات المفروضه اليوميهءو لم يذكر الأذان فى القرآن الكريم إلا فى هذا 
الموضع -كما قيل-. 


و الضمير فى قوله: «اتََحَدُولاه راجع الى الصلاه وأو الى المصدر المفهوم من قوله: 00 إذا ناديْتم؛ أعنى المناداه»و يجوز فى الضمير 
العائد الى المصدر التذكير و التأنيثءو قوله: «ألك بِأنهُْ قوم لا يَعقلُونَ) تذييل يجرى مجرى الجواب عن فعلهم و بيان أن 
صدور هذا الفعل أعنى اتخاذ الصلاه أو الأذان هزوا و لعبا منهم إنما هو لكونهم قوما لا يعقلون فلا يسعهم أن يتحققوا ما فى 
هذه الأركان و الأعمال العباديه الدينيه من حقيقه العبوديه و فوائد القرب من اللّه.و جماع سعاده الحياه فى الدنيا و العقبى. 

"3 لا ل لا 


قوله ال للم 0 مل الكلاب هَل تَنْقمُونَ مدا إلآ أنْ آمَدْا الله 4 الى 0 الراغب فى_مفردات القرآن: لبس 
الي ء(بالكسر)و 5 أنكرته إما باللسان و إما بالعقوبه»قال 00 1 نَقَمُوا إلا أنْ أنْ أَحاهُم الله وَل ما تفقوا مِنْهُمْ ! إلآ 


أَنْ يو متأ 5 هَل كه تَنْقَمُونَ مِنَا» الآيه؛و النقمه:العقوبه قال تعالى: 056 مِنْهُمْ َرَمُع فى اليه) »انتهى. 


١: 2 


فمعنى قوله: اهَل تَنْقَمُونَ ما إلا أَنْ آمَنَا الخ؛هل تنكرون أو اتكرهو ةتبن الأ هذ الدى تتامهرتهسواهو أن آمنا باللمنوما انلز 
أنكم فاسقون؟نظير قول القائل:هل تكره منى الا أنى عفيف و أنكك فاجرءو هل تنكر منى إلا أنى غنى و أنكك فقير؟الى غير 
ذلكك من موارد المقابله و الازدواج فالمعنى:هل تنكرون منا إلا أنا مؤمنون و أن أكثركم فاسقون. 


م عه 4 لآ هر د 
و ربما قيل:إن قوله: «وَ أن أكتْرَكم فاسِقُونَ» بتقديم لام التعليل و المعنى:هل تنقمون منا إلا لأن أكثركم فاسقون؟ 
د 0 لا 
لذ لان يلوك ان اواك انون ترق ف باون اساي لكو زه نكي لم مر انو اذا 


يفوا بما عاهدوا الله عليه و لم يعملوا بما تأمرهم به كتبهم فكتبهم لم تنزل اليهم و ليسوا بأهلها. 


و محصل المعنى:أنا لا نفرق بين كتاب و كتاب مما أنزله الله على رسله فلا نفرق بين رسله؛ و فيه تعريض لهم أنهم يفرقون بين 
رسل الله و يقولون:تؤمن ببيض و نكفر ببعض كما كانوا عراوه رواسا انزو على اللبزتين رجه الهاربو عفرو آخر قال 
تعالى: إن يو لدو شطوة مذو أذ ا ين الهو ولد وي يغض و تعلو يغ و يربو أذ 


ل 

يَتَحْذُوا بين ذلك سَبياا: ٠‏ أولئكك هم الْكافِرُونَ > حَقا عم وَ أغْتَننا للْكافِرينَ عَذَاباً هين (النساء181/). 

000 0 10 لا ١‏ 0 
قوله تعالى: قل هل أنَبْنُكمْ بِشَّرٌ مِنْ ذلك مَتْوبَهَ عمْدَ الله مَنْ لعَنَهَ الله الى آخر الآيه؛ذكروا أن هذا أمر منه تعالى لنبيه صلى الله 
عليه و آله و سلم أن يخاطب اولئكك المستهزئين اللاعبين بالدين على طريق التسليم أخذا بالنصفه فى التكليم ليلزمهم أنهم إن 
نقموا من المؤمنين إيمانهم بالله و ما أنزله على رسله فعليهم أن ينقموا أنفسهم لأنهم شر مكانا و أضل عن سواء السبيل لابتلائهم 
باللعن الإلهى و المسخ بالقرده و الخنازير و عباده الطاغوت فإذا لم ينقموا أنفسهم على ما فيهم من أسباب النقمه فليس لهم أن 
ينقموا من لم يبتل إلا بما هو دونه فى الشرءو هم 


١694: ص‎ 


المؤمنون فى ايمانهم على تقدير تسليم أن يكون إيمانهم على تقدير تسليم أن يكون إيمانهم بالله و كتبه شراءو لن يكون شرا. 


1 ان 
فالمراه بالمثوبه مطلق الجزاءءو لعلها استعيرت للعاقبه و الصفه اللازمه كما يستفاد من تقييد قوله: ابر مِنْ ذليكك مَنُوبَةا بقوله 
هِنْدَ الله فإن الذى عند الله هو أمر ثابت غير متغير و قد حكم به اللّه و أمر بهءقال تعالى: ولا عِئْدَ اللَهلأقٍ (النحل48/):و قال 


لا . 7 
تعالى: لا مُعَقَبَ لِحكمهٍ (الرعد١5/).فهذه‏ المثوبه مثوبه لازمه لكونه عند الله سبحانه. 
وفى الكلام شبه قلب.فإن مقتضى استواء الكلام أن يقال:إن اللعن و المسخ و عباده الطاقوظ شر الانيات الله عدو أشن 
ضلالاءدون ان يقال:إن من لعنه اللّه و جعل منهم القرده و الخنازير و عبد الطاغوت شر مكانا و أضل إلا بوضع الموصوف مكان 
58 لزي . 0 
الوصف.و هو شائع فى القرآن الكريم كقوله تعالى: «وَ لكنّ البرّ مَنْ آمَنَ بالله) اليه. 


و بالجمله فمحصل المعنى أن إيماننا بالله و ما أنزله على رسله إن كان شرا عندكم فأنا اخبركم بشر من دلكك يجب عليكم أن 
تنقموه و هو النعت الذى فيكم. 


. لا 
و ربما قبل:إن الإشاره بقوله«ذلك/الى جمع المؤمنين المدلول عليه بقوله «هَل تَنْقَمُونَ مِنَاا و على هذا فالكلام على استوائه من 
غير قلبءو المعنى هل انبئكم بمن هو شر من المؤمنين لتنقموهم؟و هم أنتم أنفسكمءو قد ابتليتم باللعن و المسخ و عباده 


الطاغوت. 


لاد ١‏ لا 
و ربما قيل:إن قوله: «مِنْ ذلك» إشاره الى المصدر المدلول عليه بقوله «هل تَنْقَمُونَ منا» أى هل أنبئكم بشر من نقمتكم هذه 
مثوبه و جزاء؟هو ما ابتليتم به من اللعن و المسخ و غير ذلكك. 


لا 0 لاء لا 1 و هه 2 95 5 
قوله تعالى: وَ إذا لحَاوْكم قَالُوا آمَنا وَ قَدْ دَحَُوا بِالْكفْر وَ هُمْ قَدُ حَرَجُوا بِهِ الى آخر الآيه؛ يشير تعالى الى نفاق قلوبهم و إضمارهم 
طلا رفوه الله سبحانه فى لقائهم المؤمنين فقال:و اذا جاؤكم قالوا آمنا أى أظهروا الإيمان و الحال أنهم قد دخلوا عليكم 


1١6١: ص‎ 


مع الكفر و قد خرجوا من عندكم بالكفر أى هم على حاله واحده عند الدخول و الخروج و هو الكفر لم يتغير عنه و إنما 
يظهرون الإيمان إظهاراءو الحال أن الله يعلم ما كانوا يكتمونه سابقا من الغدر و المكر. 


فقوله «وَ قَدْ دَحَلوا بالْكفْر وَ هُمْ قَدَ حَرَجُوا به فى معنى قولنا:لم يتغير حالهم فى الكفرء و الضمير فى قوله: «هُمْ قَدْ خَرَجُواا جىء 
به للتأكيدءو إفاده تمييزهم فى الأمر و تثبيت الكفر فيهم. 


و ربما قيل:إن المعنى أنهم متحولون فى أحوال الكفر المختلفه. 


قؤله تحالى: و ترك كتير منهع بلكارغوة فى لانم و القرذلآن و كلهم الشكت الى آخر الآبه#الظاغر أن المراد بالائع هو الحوضن 
فى آيات الدين النازله على المؤمتين و القول فى معارف الدين بما يوجب الكفر و الفسوق على ما يشهد به ما فى الآيه التاليه 
من قوله: «عَنْ قَوْلِهمٌ الْنُم وَ أكُلِهمٌ الشّحت» . 


و على هذا فالا-مور الثلا-ثه أعنى الإ.ثم و العدوان و أكل السحت تستوعب نماذج من فسوقهم فى القول و الفعل»فهم يقترفون 
ا 
كأكلهم السحتءو هو الربا و الرشوه و نحو ذلكك ثم ذم ذلكك منهم بقوله «لَمْس ا كانوا يَعْمَلُونَ) ثم أتبعه بتوييخ خ الربانيين و 
د ل ل ا ل ل ل 
فقال «لؤلا باهم اليتون و اير َن قَولِهم الم وَ لهم الشخت لبكس ا ذا كانوا تطتفو ف 


واريما أمكق انث يمتقاد هن قوله: اعَنْ قَوْلِهمُ الِْْم وَ أَكلِهمٌ الشّحتّ» عند تطبيقه على ما فى الآآيه السابقه ٠‏ ارون فى الْإِنُم و 
لَعُدلَآنٍ وَ أكلِهمُ القكت حدر ترك العدوان فى الآيه الثانيه أن الإثم و العدوان شىء واحد»و هو تعدى حدود الله سبحانه قولا 
تج التعييه النعله 


١1 من‎ 


التى انموذجها أكلهم السحت. 


فيكون المراد بقوله «يلطَارِعُونَ فى الْإِنْم و لدان وَ أكلِهمٌ السّحْتَ) إراءه سيثه قوليه منهم و هى الإثم و العدوان»و سيئه اخرى 


و المسارعه مبالغه فى معنى السرعه و هى ضد البطىءءو الفرق بين السرعه و العجله على ما يستفاد من موارد استعمال الكلمتين 
أن السرعه أمس بعمل الأعضاء و العجله بعمل القلب؛ نظير الفرق بين الخضوع و الخشوعءو الخوف و الخشيهءقال الراغب فى 
المفردات:السرعه ضد البطىءءو يستعمل فى الأجسام و الأفعال»يقال:سرع(بضم الراء)فهو سريع و أسرع فهو مسرعءو أسرعوا 
صارت إليهم سراعا نحو أبلدواءو سارعوا و تسارعواءانتهى. 


لا 
لاء 3 0 و 7 و مي بعك ىاع بثو لاء 3 لا ا د “ا ميد لا 
وله تك الج :و لك اقهوة و3 اللاعقارلة قلت أ تدبو لكر كا تالو انل رده فيقوطا و يتوق كيت ناد تاقك النهوة لتقن 


جواز النسخ فى الأحكام الدينيه»و لذا كانت لا تقبل بنسخ التوراه و تعير المسلمين بنسخ الأحكامءو كذا كانت لا ترى جواز 
البداء فى القضايا التكوينيه على ما يتراءى من خلال الآيات القرآنيه كما تقدم الكلام فيه فى تفسير قوله تعالى: © تَنْسَخْ مِنْ آبَه 
أؤ تنه تَأتِ بير منّها أو مها الآيه (البقره١9/)فى‏ الجزء الأول من هذا الكتاب و فى موارد أخر. 

5 1 ا 0 1 
و الآ-يه أعنى قوله تعالى: «وَ قالتٍ الْيَهُودٌ رد الله مَغْلوله تقبل الانطباق على قولهم هذا غير أن ظاهر قوله تعالى جوابا عنهم: «بّل 
1 مشو طن بُنْفِقُ كيف ينا) يأبى عن ذلك, و يدل على أنهم إنما تكلموا بهذه الكلمه الأثيمه فى شىء من أمر الرزق إما 
فى خصوص المؤمنين لما فى عامتهم من الفقر الشامل و العسره و ضيق المعيشهءو أنهم إنما قالوا هذا القول استهزاء باللّه سبحانه 
إيماء الى أنه لا يقدر على إغناء عباده المؤمنين به و إنجائهم من الفقر و المذله.لكن هذا الوجه لا يناسب وقوع الآيه فى سوره 
المائده إن كانت نازله فى مطاوى سائر آياتها فإن المسلمين كانوا يوم نزولها على خصب من العيش وسعه من الرزق و رفاهيه 


من 


١67: ص‎ 


الحال. 


ل 
و إنا أنهم إنما تفوهوا بذلكك لما سمعوا أمثال قوله تعالى: مَنْ ذَا الْذِى يُفَرض اللَهَ قَوْضاً خسنا (البقرهة؟؟/)ءو قوله تعالى: وَ 


أفرضُوا اللَهَ قَوضاً حسَناً (المزمل ١7/)ءفقالوا:‏ 


يظهر من بعض آخر مما ورد فى أسباب النزولءو هذا الوجه أقرب الى النظر. 


و كيف كان فهذه النسبه أعنى نسبه غل اليد و المغلوبيه عند بعض الحوادث مما لا يأباه تعليمهم الدينى و الآراء الموجده فى 
التوراه؛فالتوراه تجوز أن يكون الأندوق تح لله يشداه وومناذا تانعا لمع إتفاد سفن ساي ودة نا مقا مده الا نويا م 


الانسان.يشهد بذلك ما تقصه من قصص الأنبياء كآدم و غيره. 


فعندهم من وجوه الاعتقاد ما يبيح لهم أن ينسبوا إليه تعالى مالا يناسب ساحه قدسه و كبرياء ذاته جلت عظمته و إن كانت 


الكلمه إنما صدرت منهم استهزاء فإن لكل فعل مبادئ فى الاعتقاد ينبعث إليه الانسان منا و يتجرأ بها. 


و أما قولةة غلك ديوع وَ لَعنُوا فر سمل قدة تمتها نه لما اشصيو] اله قدا له تين القع كن العائدي ناكد 
قدسهءو هو مغلوليه اليد و انسلاب القدره على ما يحبه و يشاؤهءو على هذا فقوله «وَ لَعِنُوا ا الوا عطف تفسير على قوله: الت 
أَنْدِيهِ) فإن مغلوليه أيديهم مصداق لعنه الله عليهم اذ القول من الله سبحانه فعلءو لعنه تعالى أحدا إنما هو تعذيبه بعذاب إما 
دنيوى أو أخروى فاللعن هو العذاب المساوى لغل أيديهم أو الأعم منه و من غيره. 

ِ ل ذا 1006 
و أماقؤلة ةيل :نام عدق و طتان لفق كيت وكا فهو حرات عن قولهم نبب الله مَعْلولَهُ» مضروب فى قالب الإضراب. 


1 


و الجمله أعنى قوله: (يَدَاهُ مَمسُوطَتَان كنايه عن ثبوت القدرهءو هو شائع فى الاستعمال. 


1 
بور رو ا وريد وار لوبو مدر يي ا رع دير 
تاد رن قر ونه ا 1 :ا إنليسٌ لا متك أَنْ تَشْجْد للا حَلَقْتٌ بيِدَىّ أستكبدت أمْ كُنْتَ مِنَ الَْالِينَ (ص 0//)لما فيه من 
الإشعار أو الدلاله على إعمال كمال القدرهءو نحو قولهم'لا يدين بهالكك/فإن ذلك مبالغه فى نفى كل قدره و نعمه. 


و ربما ذكروا لليد معانى مختلفه فى اللغه غير الجارحه كالقدره و القوه و النعمه و الملكك و غير ذلككءلكن الحق أن اللفظه 
موضوعه فى الأصل للجارحهءو إنما استعملت فى غيرها من المعانى على نحو الاستعاره لكونها من الشئون المنتسبه الى الجارحه 
نوعا من الانتساب كانتساب الإنفاق و الجود الى اليد من حيث بسطهاءو انتساب الملكك إليها من حيث التصرف و الوضع و الرفع 
وغير ذلك. 


قمايقته الكتاب و السئة لله سبحائة من اليد يختلق معتاه باختلاق الموارد كقوله تعالى: 


اقل 17 متشو طللان» القوكو قرلة أن ا خَلَقْتٌ يَعَدَىّ (ص 270))يراد به القدره و كمالهاءو قوله: دك الْحَيد (آل 
عمران78/).و قوله: : فَسلطانَ اذى , بيده ه مَلَكَوتٌ كََ شِ (يس ”8/)ءو قوله: ارك الْنى يله الْمُلَك (الملكك ١/).الى‏ غير ذلكك 
يراد بها الملكك و السلطهءو قوله 0 بين يَدَي اللَّهِ وَ رَسُولِهِ (الحجرات )/١‏ يراد بها الحضور و نحوه. 


ءِِ مد ا ذه لا لا | 
وأماقوله: «نفق كيف يَشاءً) فهو بيان لقوله «بداة تنشو طان) . 


قوله تعالى: ف يدن كرأ ينه" نْزِلَ لوك مِنْ رَبك طَؤْياناً وَ كفْراً هذه الجمله و ما يتولها الى آخر الآديه كلام مسرود 
لتوضيح قوله: «وَ قالَتِ الَْهُودُ يَدُ الله مَعْلُولَة 


١58: ص‎ 


عُلْتْ أَيْدِيهِمْ وَ لَعِنُوا بلا قالُواه على ما يعطيه السياق. 


فأما قوله: «وَ لَيَزِيدَنٌ كثير مه الخفية يغروالن لزيد مان هليم واردوه بمطان قوليع ا ال ره لمن 
المستبعد منهم فإن القوم متلبسون بالاعتداء و الكفر من قديم أيامهمءو قد أورثهم ذلك البغى و الحسدءو لا يؤمن من هذه 
سجينة أذاارأى أن الله فضل غيره عليه ما له يقد قدره من التعمه أن يزكاد طفانا و كفرا 3ق 


قوله تعالى: و أَلَِْئا بيهم العلا و البطاء إل يوم ال َقِيِامَهِ ضمير بينهم راجع الى اليهود على ما هو ظاهر وقوع الجمله فى سياق 
الكلام على اليهود خاصه و إن كانت الآيات بدأت الكلام فى أهل الكتاب عامهءو على هذا فالمراد بالعداوه و البغضاء بينهم ما 
يرجع الى الاختلا.ف فى المذاهب و الآنراء»و قد أشبار الله سبحانه اليه فى مواضع من من و تنى إشلاثيل 
لكاب وَ اكع وَ الَو -الى أن قال- قَمَا احْملقُوا إلا من تغب لا لكاءَهْع الْعِلم بَفيا بيهم إِنَّ ربك بَفْضِدى بَتنَهعْ يوم الْظلامَه فللا 
انوا فيه بكتلفرة (الحاقيم ذاوش لكف عن الآمات 


و العداوه كأن المراد بها البغض الذى يستصحب التعدى فى العملءو البغضاء هو مطلق ما فى القلب من حاله النفار و إن لم 
يستعقب التعدى فى العمل فيفيد اجتماعهما معنى البغض الذى يوجب الظلم على الغير و البغض الذى يقصر عنه. 


و فى قوله تعالى: (إللِإ يَوْم الْطْيامَه ما لا يخفى من الدلاله على بقاء امتهم الى آخر الدنيا. 
0 
قوله تعالى: كل أَوْقَدُوا ثرا تلغوت أطنأها الله إيقاد النار إشعالهاء و إطفاؤها إخمادهاءو المعنى واضحءو من المحتمل أن يكون 


قوله: كيل أَوْقَدُواء الخ؛بيانا لقوله دو اَي يهم اللاو ) الخ؛فيعود المعنى الى أله كلما أكارو] سردا علق الى صلى الل عليةو 
آله و سلم و المؤمنين 


1١606: ص‎ 


-١‏ ١).المائده‏ /اضضع: كلام فى عناد اليهود و كفرهم و فساد اخلاقهم. 


أطفأها الله بإلقاء الاختلاف بينهم. 


و الآيه على ما يدل عليه السياق تسجل عليهم خيبه المسعى فى إيقاد النيران التى يوقدونها على دين الله سبحانه»و على المسلمين 
بما أنهم متيقون الل ا باقضوى [ما التدووث الق وما امكق نوي فوا ثاريها 8 لأمى القارف الحو لتسايه او خقات خسن از 
ملى فهى خارجه عن مساق الآيه. 

0 لم 
قؤلة هال + يعون فى لض فلكادا وله لاحت بَحِبٌ الْمُفْسِدِينَ السعى هو السير السريعءو قوله: «قللاداً» مفعول له أى يجتهدون 


لإفساد الأرضءو الله لا يحب المفسدين فلا يخليهم و أن ينالوا ما أرادوه من فساد الأرض فيخيب سعيهمءو الله أعلم. 


فهذه كله بيان لكونهم غلت أيديهم و لعنوا بما قالواءحيث إنهم غير نائلين ما قصدوه من إثاره الحروب على النبى صلَى الله عليه 
و آله و سلم و المسلمينءو ما اجتهدوا لأجله من فساد الأرض. 

1 2 06 در اند زه لا رمي .لا 1 اك 
قوله تعالى: وَ لؤْ أنْ أهْل الكتاب آمَنوا وَ اتقؤا لكفزنا عَنْهُمْ سَ ماهم الخ؛ عود الى حال أهل الكتاب عامه كما كان بدأ الكلام 
فيهم عامهءو ختم الكلام بتخليص القول فى ما فاتهم من نعمه السعاده فى الآخره و الدنياءو هى جنه النعيم و نعمه الحياه السعيده. 
و المراد بالتقوى بعد الإيمان التورع عن محارم اللّه و اتقاء الذنوب التى 7 تحتم السخط الإلهى و عذاب النارءو هى الشركك بالله و 


سائر الكبائر الموبقه التى أوعد الله عليها النارءفيكون المراد بالسيئات التى وعد الل يطكانه تكفرها الصفائوكيق الدلوتة ووفظق 


ِنْ تَجتَيبُوا كلا را نهو عَنْهُ كف عَدْكعْ سبكم و تُدْعِلكُمْ مدخلا كريماً (النساء/ .)0١‏ 
5 5 1 26م لاد 5لا عيى؟ 7 لل 6 م ) 0 ل 11 
قوله تعالى: وَ لؤْ أَنْهُمّ أ امُوا التؤراة وَ الإنجيل و5١‏ اتزل إِلَيِهمّ مِنْ رَبّهُمْ ل] كلوا مِنْ فؤقهمْ وَ مِنْ تخت أَرْجلِهِمْ المراد بالتوراه و 
الإنجيل الكتابان السماويان اللذان يذكر القرآن أن الله أنزلهما على موسى و عيسى عليهما السّ.لام دون ما بأيدى القوم من 


الكتب التى 


١16: ص‎ 


يذكر أنه لعبت بها يد التحريف. 


و الظاهر أن المراد بما أنزل اليهم من ربهم نائ الكت المصونه الى الأنياء الموجوده عندهم كمزامير داود الذى يسميه القرآن 
بالزبورءو غيره من الكتب. 


فالظاهر أن المراد بما أنزل إليهم من ربهم بعد التوراه و الإنجيل سائر الكتب و أقسام الوحى المنزله على أنبياء بنى إسرائيل 
كزبور داود وغيرهءو المراد بإقامه هذه الكتب حفظ العمل العام بما فيها من شرائع الله تعالى.و الاعتقاد بما بين اللّه تعالى فيها 
من معارف المبد! و المعاد من غير أن يضرب عليها بحجب التحريف و الكتمان و التركك الصريحءفلو أقاموها هذه الإقامه لأكلوا 
من فوقهم و من تحت أرجلهم. 

وأماقوله تعالى: الأَكلُوا مِنْ قَْقهمْ وَ مِنْ تحت أَرْجُلِهغْ) فالمراد بالأكل التنعم مطلقا سواء كان بالأكل كما فى مورد الأغذيه أو 
بغيره كما فى غيرهءو استعمال الأكل فى مطلق التصرف و التنعم من غير مزاحم شائع فى اللغه. 


لا را ور و ا ا اا ا 

0 تعالى: لد أن عل لدي 1 آمثُواو اقالطنا عليهع بركات مِنَ العلناءِ و الأَرضءو . 52-8 
3 1 

أحَدْتاممْ ب لا كانُوا 256 (الأعراف 98/). 

والآيه من الدليل على أن الإيمان هذا النوع أعنى نوع الإنسان و أعماله الصالحه تأثيرا فى صلاح النظام الكونى من حيث ارتباطه 

بالنوع الإنسانى فلو صلح هذا النوع صلح نظام الدنيا من حيث إيفائه باللازم لحياه الإنسان السعيده من اندفاع النقم و وفور النعم. 

قوله تعالى: مِنْهُمْ أمَهُ مُفْتصدَدٌَ وَ كثيرٌ منْهُع لا لي كارف شاد احدة فيسو هو التوسط فى الامورءفالامه المقتصده هى 


المعتدله فى أمر الدين و التسليم لأمر الله. 


ص :/ا0 1١‏ 


و الكلام مستأنف اريد به بيان حال جميع ما نسب إليهم من التعدى عن حدود الله و الكفر بآيات الله و نزول السخط و اللعن 
على جماعتهم أن ذلكك كله إنما تلبس به أكثرهمءو هو المصحح لنسبه هذه الفظائع إليهمءو أن منهم امه معتدله ليست على هذا 
النعتءو هذا من نصفه الكلام الإلهى حيث لا يضيع حقا من الحقوقءو يراقب إحياء أمر الحق و إن كان قليلا (). 

[سوره المائده (4): آيه /ام] 

اشاره 

يها ألوَسُولَ بَغْ 4] أنْزِلَ ليك مِنْ رَبك و إِنْ لَمْ تَفْعِلْ طلا بَلَفْتَ رلته وَآَللَهُ يَغص مك مِنَ آلناس إِنَّ الله لا يؤدى الْقَوْم 


الْكافِرينَ (0ه) 


بيان: 


معنى الآآيه فى نفسها ظاهر فإنها تتضمن أمر الرسول صلى الله عليه و آله و سلم بالتبليغ فى صوره التهديد و وعده صلى الله عليه 
و آله وسلم بالعصمه من الناسءغير أن التدبر فى الآيه من حيث وقوعها موقعها الذى وقعت فيهءو قد حففتها الآيات المتعرضه 
لحال أهل الكتاب و ذمهم و توبيخهم بما كانوا يتعاورونه من أقسام التعدى الى محارم الله و الكفر بآياته.و قد اتصلت بها من 
جانيها الآساد» أعنى فول: ل لأ موا ال اللو ذل له من وله كوا ين تؤهع و من تحب أذليع. 
الآيه؛و قوله تعالى: :الل أَهلَ الاب ب تشع علا للا عَءٍ عتى مُقيمُوا الول و الْإنْجِيلَ و !8 أَنْرِلَ إليكم مِنْ رَبُكُمْ) الآيه. 

ثم الإمعان فى التدبر فى نفس الآيه و ارتباط الجمل المنضوده فيها يزيد الإنسان عجبا على 


١6/8: ص‎ 


)١ -١‏ .المائده /اه-28:بحث روائى فى اهل الكتاب. 


فلو كانت الآنه مله يما فللها وجا بعدها فى نثباق وإخد فى مر أهل الكنات لكاق تحميلها آمر التى “صل الله علو لفق 
سلم أشد الأمر بتبليغ ما أنزله اللّه سبحانه فى أمر أهل الكتابءو تعين بحسب السياق أن المراد بما انزل إليه من ربه هو ما يأمره 
بتبليغه فى قوله: «ولْ لا أَهْلَ الكلتاب لسع عل شَيْءِ عت موا التؤلأة وَ الْإنْجيلَ ولا أَْلَ يكم مِنْ ربكم الآيه. 

: لا 
و سياق الآيه يأباه فإن قوله: «وَ اللهُ يَعْصِمّك مِنَ النّاس) يدل على أن هذا الحكم المنزل المأمور بتبليغه أمر مهم فيه مخافه الخطر 


على نفس النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم أو على دين اللّه تعالى من حيث نجاح تبليغه.و لم يكن من شأن اليهود و لا النصارى 
فى عهد النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم أن يتوجه اليه من ناحيتهم خطر يسوّغ له صلَى الله عليه و آله و سلم أن يمسكك عن 
التبليغ أو يؤخره الى حين فيبلغ الأمر الى حيث يحتاج الى أن يعده اللّه بالعصمه منهم إن بلغ ما امر به فيهم حتى فى أوائل هجرته 
صلَى الله عليه و آله و سلم الى المدينه و عنده حده اليهود و شدتهم حتى انتهى الى وقائع خيبر و غيرها. 


على أن الآبه لا تتضمن أمرا شديدا ولا قولا حاداءو قد تقدم عليه تبليغ ما هو أشدّ و أحدّ و أمرٌ من ذلك على اليهودءو قد أمر 
النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم بتبليغ ما هو أشد من ذلكك كتبليغ التوحيد و نفى الوثنيه الى كفار قريش و مشركى العرب و هم 
أغلظ جانبا و أشد بطشا و أسفك للدماءءو أفتكك من اليهود و سائر أهل الكتابءو لم يهدده الله فى أمر تبليغهم و لا آمنه 
بالعصمه منهم. 


على أن الآيات المتعرضه لحال أهل الكتاب معظم أجزاء سوره المائده فهى نازله فيها قطعاءو اليهود كانت عند نزول هذه السوره 
قد كسرت سورتهمءو خمدت نيرانهم؛و شملتهم السخطه و اللعنه كلما أوقدوا نارا للحرب أطفأها الله فلا معنى لخوف رسول الله 
صلَى الله عليه و آله و سلم منهم فى دين الهو قد دخلوا يومئذ فى السلم فى حظيره الإسلام و قبلوا هم و النصارى الجزيهو لا 
معنى لتقريره تعالى له خوفه منهم و اضطرابه فى تبليغ أمر الله اليهم»و هو أمر قد بلغ اليهم ما هو أعظم منهءو قد وقف قبل هذا 
الموقف فيما هو أهول منه و أوحش. 


١094: ص‎ 


فلا ينبغى الارتياب فى أن الآيه لا تشاركك الآيات السابقه عليها و اللاحقه لها فى سياقهاء و لا تتصل بها فى سردهاءو إنما هى آ, 
مفرده نزلت وحدها. 


والآيه تكشف عن أمر قد انزل على النبى صلى الله عليه و آله و سلم(إما مجموع الدين أو بعض أجزائه)و كان النبى صلَى الله 

عليه و آله و سلم يخاف الناس من تبليغه و يؤخره الى حين يناسبههو لو لا مخاقته و إمساكه لم , بحتج الى تهديده بقوله «وَ إِنْ لم 
ا آيات أول البعثه الخاليه عن التهديد كقوله تعالى: فر باشم ربك اذى تلق الى و 
العلقءو قوله: !2 أَيّهَا الْممَّْئد* قم قَأَنْذْرْ (المدثر؟)»و قوله: فَاثِمَقِيمُوا إل وَ اس تَغْفِرُوهُ وَ وَئْلَ لِلْمْشْركينَ (حم السجده2))الى غير 
ذلك. 


فهو صلَّى الله عليه و آله و سلم كان يخافهم و لم يكن مخافته من نفسه فى جنب الله سبحانه فهو أجل من أن يستنكف عن 

ناته سه أ رمك ف قم ا ل ا ا 
1 

على خلا.ف ذلك كما قال تعالي: ‏ عاو على اي عر وعا تر 10 قله لوقي لايق خلا ون تلو كاف قر الله 

كارا فدووا * اين يلو الات اللو يَحْفَوئه وَل يَْفَونَ أعداً إلا لَه وَكفقا بالل ييا 


رلا رلاء لاء 
(الأحزاب 8).و قد قال تعالى فى أمثال هذه الفروض: قلا تَحافوهُمْ وَ خافونٍ إن كم 1ل عاد كد مدح الله 
جخاء ظ اس يناه اوم ابإيض لمانو وين اذ لمن حرنوهي أفل: :ين فل َع الثاس إن الثاس قد جمقو الَكَمْ 
َاحْتَومَع يدهم انا وَكانُوا سينا اله وَِغم الْوَكِيلٌ (آل عمران908). 


و ليس من الجائز أن يقال:إنه صلَى الله عليه و آله و سلم كان يخاف على نفسه أن يقتلوه فيبطل بذلكك أثر الدعوه و ينقطع 
دابرها فكان يعوقه الى حين ليس فيه هذه المفسده فإن الله سبحانه يقول له صِلَى الله عليه و آله و سلم لَئِسَ لكك مِنّ الْأمر شَنْءٌ 
(آل عمران178١).لم‏ يكن الله سبحانه يعجزه لو قتلوا النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم أن يحيى دعوته بأى وسيله من الوسائل 


شاءءو بأى سيب أراد. 


١80: ص‎ 


نعم من الممكن أن يقدر لمعنى قوله: «وَ اللَهُ يَغصد مك مِنّ النّاس» أن يكون النبى صلى الله عليه و آله و سلم يخاف الناس فى 
أمر تبليغه أن يتهموه بما يفسد به الدعوه فسادا لا تنجح معه أبدا فقد كان أمثال هذا الرأى و الاجتهاد جائزا له مأذونا فيه من دون 


أن يرجع معنى الخوف الى نفسه بشىء. 

ا : 
و من هنا يظهر أن الآ-يه لم تنزل فى بدء البعثه كما يراه بعض المفسرين إذ لا معنى حينئذ لقوله تعالى: «وَ اللهُ بَعْصِ مك مِنّ 
0 


الّاس» إلا أن يكون النبى صلَى الله عليه و آله و سلم يماطل فى إنجاز التبليغ خوفا من الناس على نفسه أن يقتلوه فيحرم الحياه 
أو أن يقتلوه و يذهب التبليغ باطلا لا أثر له فإن ذلكك كله لا سبيل الى احتماله. 


على أن المراد بما أنزل اليه من ربه لو كان أصل الدين أو مجموعه فى الآيه عاد معنى قوله: 

«وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلَ عا بَلَفْتَ لاله الى نحو قولنانيا أيها الرسول بلغ الدين و إن لم تبلغ الدين فما بلغت الدين. 
و أما جعله من قبيل قول أبى النجم: 

أنا أبو النجم و شعرى شعرى 


كما ذكره بعضهم أن معنى الآيه:و إن لم تبلغ الرساله فقد لزمكك شناعه القصور فى التبليغ و الإهمال فى المسارعه الى ائتمار ما 
أمركقة ا للاسسييداننو الكنه 2ل كك كا انع قل أبى النجم:أنى أنا أبو النجم و شعرى شعرى المعروف بالبلاغه المشهور 
بالبراعه. 

فإن ذلك فاسد لأسن هذه الصناعه الكلاميه إنما تصح فى موارد العام و الخاص و المطلق و المقيد و نظائر ذلكك فيفاد بهذا 
السياق اتحادهما كقول أبى النجم:شعرى شعرى أى لا ينبغى أن يتوهم على متوهم أن قريحتى كلت أو أن الحوادث أعيتنى أن 
أقول من الشعر ما كنت أقوله فشعرى الذى أقوله اليوم هو شعرى الذى كنت أقوله بالأمس. 


و أما قوله تعالى: «وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ كا بَلْفْتَ لكا 


١21: ص‎ 


الرساله التى هى مجموع الدين أو أصله على تقدير نزول الآ-يه فى أول البعثه أمر واحد غير مختلف و لا متغير حتى يصح أن 
يقال:إن لم تبلغ هذه الرساله فما بلغت تلكك الرساله أو لم تبلغ أصل الرساله فإن المفروض أنه أصل الرساله التى هى مجموع 
المعارف الدينيه. 


فقد تبين أن الآيه بسياقها لا تصلح أن تكون نازله فى بدء البعثه و يكون المراد فيها بما أنزل الى الرسول صلى الله عليه و آله و 
سلم مجموع الدين أو أصلهءو يتبين بذلكك أنها لا تصلح أن ري 
آخر غير بدء البعثه فإن الإشكال إنما ينشأ من جهه لزوم اللغو فى قوله تعالى: «وَ إِنْ لَمْ تفل طلا بَلْْتَ رللالتة» كمامن: 


على أن قوله: (ي أَيبّها الوَسُولَ بَلَُ ل أَنْرِلَ لكك من رَبك» لا يلائم التزول فى أى وقت آخر غير بدء البعثه على تقدير إراده 
الرساله بمجموع الدين أو أصلهءو هو ظاهر. 


ٍ :. 2 * 1لا 1 
على أن محذور دلالله قوله: «وَ اللهُ يَعْصِ مك مِنَ النّاس» على أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم كان يخاف الناس فى تبليغه 


على حاله. 

فظهر أن ليس هذا الأمر الذى أنزل على النبى صلى الله عليه و آله و سلم و أكدت الآيه تبليغه هو مجموع الدين أو أصله على 
جميع تقاديره المفروضه.فلنضع أنه بعض الدينءو المعنى:بلغ الحكم الذى أنزل اليكك من ربكك و إن لم تفعل فما بلغت 
رسالته»الخ؛و لا-زم هذا التقدير أن يكون المراد بالرساله مجموع ما حمله رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم من الدين و 
رسالته»و إلا فالمحذور السابق و هو لزوم اللغو فى الكلام على حاله اذ لو كان المراد بقوله «رلكَالَتَه الرساله الخاصه بهذا الحكم 
كان المعنى:بلغ هذا الحكم و إن لم تبلغه فما بلغتهءو هو لغو ظاهر. 


فالمراد أن بلغ هذا الحكم و إن لم تبلغه فما بلغت أصل رسالته أو مجموعهاءو هو معنى صحيح معقولءو حينئذ يرد الكلام نظير 
المورد الذى ورده قول أبى النجم«أنا أبو النجم و شعرى شعرى). 


و أما كون هذا الحكم بحيث لو لم يبلغ فكأنما لم تبلغ الرساله فإنما ذلك لكون المعارف 


١87: ص‎ 


(الإتكام ا نيع مركيةه يووا تنه اتيك زر ار رواحي يها ادر تويعها رخاو فى اليد كداز روعي 

لا 
التقدير و إن كان فى نفسه مما لا بأس به لكن ذيل الآيه و هو قوله: ١و‏ الله يَغص مكك مِنّ الناس إِنَّ الله لا يَهْدِى الْقَوْمَ الكافِرِينَ 
لا يلائمه فإن هذا الذيل يكشف عن أن قوما كافرين من الناس هموا بمخالفه هذا الحكم النازل أو كان المترقب من حالهم أنهم 
سيخالفونه مخالفه شديدهءو يتخذون أى تدبير يستطيعونه لإبطال هذه الدعوه و تركه سدى لا يؤثر أثرا و لا ينفع شيئا و قد وعد 


الله رسوله أن يعصمه منهمءو يبطل مكرهم. و لا يهديهم فى كيدهم. 


ولا يستقم هذا المعنى مع أى حكم نازل فرض فإن المعارف و الأحكام الدينيه فى الإسلام ليست جميعا فى درجه واحده ففيها 
التى هى عمود الدينءو فيها الدعاء عند رؤيه الهلال» و فيها زنى المحصن و فيها النظر الى الأجنبيه»و لا يصح فرض هذه المخافه 
من النبى صلى الله عليه و آله و سلم و الوعد بالعصمه من الله مع كل حكم حكم منها كيفما كان بل فى بعض الأحكام. 


فليس استازام عدم تبليغ هذا الحكم لعدم تبليغ غيره من الأحكام إلا لمكان أهميته و وقوعه من الأحكام فى موقع لو اهمل أمره 
كان ذلكك فى الحقيقه إهمالا لأمر سائر الأحكام؛ و صيرورتها كالجسد العادم للروح التى بها الحياه الباقيه و الحس و الحركه»و 
تكون الآيه حينئذ كاشفه عن أن الله سبحانه كان قد أمر رسوله صلى الله عليه و آله و سلم بحكم يتم به أمر الدين و يستوى به 
على عريشه القرارءو كان من المترقب أن يخالفه الناس و يقلبوا الأمر على النبى صلى الله عليه و آله و سلم بحيث تنهدم أركان 
ما بناه من بنيان الدين و تتلاشى أجزاؤهءو كان النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم يتفرس ذلكك و يخافهم على دعوته فيؤخر تبليغه 
الى حين بعد حين ليجد له ظرفا صالحا و جوا آمنا عسى أن تنجح فيه دعوتهءو لا يخيب مسعاه فأمره اللّه تعالى بتبليغ عاجل؛و 
بين له أهميه الحكمءو وعده أن يعصمه من الناسءو لا يهديهم فى كيدهمءو لا يدعهم يقلبوا له أمر الدعوه. 


و إنما يتصور تقليب أمر الدعوه على النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و إبطال عمله بعد انتشار الدعوه 


1١0 ص‎ 


الإسلاميه لا من جانب المشركين و وثنيه العرب أو غيرهم كأن تكون الآيه نازله فى مكه قبل الهجرهءو تكون مخافه النبى صلَى 
لصوا ادر بطر وواقان بويا الا ور لير الاير ااي ارد كد سكا سراد لير لسر 
(الدخان ؟1/)و قولهم شامِرٌ تَتَرَئصُ به رَيْتَ الهَيُون (الطور )»و قولهم للَاحِرٌ أَْ مَجْنُونٌ (الذاريات 01/)و قولهم: إِنْ تَعُونَ إلا 
م سور (الإسراء51/)و قولهم ! ا إلا يسخرٌ يؤر و (المدثر3/)و قولهم اللاطيد انأ لين كته قَهَِ نعللا عَلَيهِ بكَرَةٌ وَ 
أَصِيلاٌ (الفرقان0/)و قولهم إِا يُعلَمَهُ بَمَوَ (النحل١٠/)و‏ قولهم: أن اموا وَ اضْيرُوا عَللِ آلَِيكُمْ إِنَّ 0 ء يلاد (ص 2/)الى 
غير ذلكك من أقاويلهم فيه صِلَّى الله عليه و آله و سلم. 


فهذه كلها ليست مما يوجب وهن قاعده الدينءو إنما تدل-اذا دلت-على اضطراب القوم فى أمرهمءو عدم استقامتهم فيه على 
أن هذه الاخترءات و المرامى لا تختص بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلم حتى يضطرب عند تفرسها و يخاف وقوعها فسائر 
الأنبياء و الرسل يشاركونه فى الابتلا- بهذه البلايا و المحنءو مواجهه هذه المكاره من جمله اممهم كما حكاه اللّه تعالى عن 
نوح و من بعده من الأنبياء المذكورين فى القرآن. 


بل إن كان شىء-و لا بد-فإنما يتصور بعد الهجره و استقرار أمر الدين فى المجتمع الإسلامى و المسلمون كالمعجون الخليط 
من صلحاء مؤمنين و قوم منافقين اولى قوه لا يستهان بأمرهم» و آخرين فى قلوبهم مرض و هم سماعون-كما نص عليه الكتاب 
العزيز-و هؤلا-ء كانوا يعاملون مع النبى صلَى الله عليه و آله و سلم-فى عين أنهم آمنوا به واقعا أو ظاهرا-معامله الملوككءو مع 
دين الله معامله القوانين الوضعيه القوميه كما يشعر بذلك طوائف من آيات الكتاب قد تقدم تفسير بعضها فى الأجزاء السابقه 
من هذا الكتاب .)١(‏ 


ص رف ١‏ 


١-١).كآيات‏ قصه احد فى سوره آل عمرانءو الآيات ١718-٠١١8‏ من سوره النساء. 


فكان من الممكن أن يكون تبليغ بعض الأحكام مما يوقع فى الوهم انتفاع النبى صلَى الله عليه و آله و سلم بتشريعه و إجرائه 
يستوجب أن يقع فى قلوبهم أنه ملك فى صوره النبوه و قانون ملكى فى هيئه الدين كما ربما وجد بعض شواهد ذلكك فى 
مطاوى كلمات بعضهم .)١(‏ 


وهذه شبهه لو كانت وقعت هى أو ما يماثلها فى قلوبهم ألقت الى الدين من الفساد و الضيعه ما لا يدفعه أى قوه دافعه.و لا 
يصلحه أى تدبير مصلح فليس هذا الحكم النازل المأمور بتبليغه إلا حكما فيه توهم انتفاع للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلمءو 
اختصاص له بمزيه من المزايا الحيويه لا يشاركه فيها غيره من سائر المسلمينءنظير ما فى قصه زيد و تعدد الأزواج و الاختصاص 
بخمس الغنائم و نظائر ذلك. 


غير أن الخصائص اذا كانت مما لا تمس فيه عامه المسلمين لم يكن من طبعها إثاره الشبهه فى القلوب فإن الازدواج بزوجه 
المدعو ابنا مثلا لم يكن يختص به و الازدواج بأكثر من أربع نسوه لو كان تجويزه لنفسه عن هوى بغير إذن اللّه سبحانه لم يكن 
سن اجحية و ين لكك سات الب لمية ارسي اق يتان لمن علق لقببية فل عا “كلق اعذل للدي لتفسنه مق الأمر البق 
نظائر هذه الامور لا تدع ريبا لمرتاب ولا يشتبه أمرها لمشتبه دون أن تزول الشبهه. 


فقد ظهر من جميع ما تقدم أن الآيه تكشف عن حكم نازل فيه شوب انتفاع للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلمء و اختصاصه بمزيه 
حيويه مطلوبه لغيره أيضا يوجب تبليغه و العمل به حرمان الناس عنه فكان النبى صلَى الله عليه و آله و سلم يخاف إظهاره فأمره 
الله بتبليغه و شدد فيه»و وعده العصمه من الناس و عدم هدايتهم فى كيدهم إن كادوا فيه. 


و هذا يؤيد ما وردت به النصوص من طرق الفريقين أن الآبه نزلت فى أمر ولايه على عليه السّ.لام» وان الله أمر بتبليغها و كان 
النبى صِلّى الله عليه و آله و سلم يخاف أن يتهموه فى ابن عمهءو يؤخر تبليغها وقتا الى 


١8: ص‎ 


)١ -١‏ .كما يذكر عن أبى سفيان فى كلمات قالها فى مجلس عثمان حينما تم له أمر الخلافه. 


وقت حتى نزلت الآيه فبلغها بغدير خمءو قال فيه:من كنت مولاه فهذا على مولاه. 


و كون ولايه امر الامه مما لا غنى للدين عنه ظاهر لا ستر عليه»؛و كيف يسوغ لمتوهم أن يتوهم أن الدين الذى يقرر بسعته لعامه 
البشر فى عامه الأعصار و الأقطار جميع ما يتعلق بالمعارف الأصليهءو الاصول الخلقيهءو الأحكام الفرعيه العامه لجميع حركات 
الإنسان و سكناته»فرادى و مجتمعين على خلااف جميع القوانين العامه لا يحتاج الى حافظ يحفظه حق الحفظ؟ أو ان الا-مه 
الإسلاميه و المجتمع الدينى مستثنى من بين جميع المجتمعات الإنسانيه مستغنيه عن وال يتولى أمرها و مدبر يدبرها و مجر 
يجريها؟و بأى عذر يمكن أن يعتذر الى الباحث عن سيره النبى الاجتماعيه؟حيث يرى أنه صلَى الله عليه و آله و سلم كان اذا 
خرج الى غزوه خلف مكانه رجلا يدير رحى المجتمعءو قد خلف عليا مكانه على المدينه عند مسيره الى تبوكك فقال:يا رسول 
الله أ تخلفنى على النساء و الصبيان؟فقال صِلَى الله عليه و آله و سلم:اما ترضى ان تكون منى بمنزله هارون من موسى إلا انه لا 


نبى بعدى؟ 


و كان صلَى الله عليه و آله و سلم ينصب الولاه الحكام فى ما بيد المسلمين من البلاد كمكه و الطائف و اليمن و غيرهاءو يؤمّر 
رخالا د على السترابا و الجوئن التى ببعتها الى الأطراطىو أى فرق:تين ماك حياتة :اما يعد مماته :دون أن الخاجة :الى ذلكك بعل 


غيبته بالموت أشدءو الضروره اليه أمسٌ ثم أمسّ. 


قوله تعالى: لآ أَّهَا الوَسُولَ بَلَمْ ل أنرِلَ ليك مِنْ رَبك خاطبه صِلَى الله عليه و آله و سلم بالرساله لكونها أنسب الصفات الى ما 
تتضمنه الآيه من الأمر بالتبليغ لحكم اللّه النازل فهو كالبرهان على وجوب التبليغ الذى تظهره الآيه و تقرعه سمع رسول الله صلى 
الله عليه و آله و سلم فإن الرسول لا شأن له إلا تبليغ ما حمل من الرساله فتحمل الرساله يفرض عليه القيام بالتبليغ. 


ولم يصرح باسم هذا الذى أنزل اليه من ربه بل عبر عنه بالنعت و أنه شىء أنزل اليه» إشعارا بتعظيمه و دلاله على أنه أمر ليس 
فيه لرسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم صنعءو لا له من أمره شىء 


١6: ص‎ 


ليكون كبرهان آخر على عدم خيره منه صلَّى الله عليه و آله و سلم فى كتمانه و تأخيره تبليغه.و يكون له عذرا فى إظهاره على 
الناسءو تلويحا الى أنه صلَى الله عليه و آله و سلم مصيب فى ما تفرسه منهم و تخوف عليهءو إيماء الى أنه مما يجب أن يظهر 
من ناحيته صِلّى الله عليه و آله و سلم و بلسانه و بيانه. 


قوله تعالى: وَ إن لَمْ تَفْعَلُ طلا بَلْفْتَ رلته المراد بقوله «رِلالتَةُ» و قرئ «رسالاته؛ كما تقدم مجموع رسالات الله سبحانه التى 
حملها رسوله صلَّى الله عليه و آله وسلمءو قد تقدم أن الكلام يفيد أهميه هذا الحكم المرموز اليهءو أن له من المكانه ما لو 
يبلغه كان كأن لم يبلغ شيثا من الرسالات التى حملها. 


فالكلا.م موضوع فى صوره التهديدءو حقيقته بيان أهميه الحكمءو أنه بحيث لو لم يصل الى الناسءو لم يراع حقه كان كأن لم 
يراع حق شىء من أجزاء الدين فقوله «وَ إِنْ لَم تَفْعلْ لطا بعت جمله شرطيه سيقت لبيان أهميه الشرط وجودا و عدما لترتب 
الجزاء الأهم عليه وجودا و عدما. 


و ليست شرطيه مسوقه على طبع الشرطيات الدائره عندنا فإنا نستعمل«إن»الشرطيه طبعا فيما نجهل تحقق الجزاء للجهل بتحقق 
ل 2 
أن لا يبلغءو قد قال تعالى: آللهُ أغلمُ حيث يَعَل رسَالتَهُ (الأنعام 17/). 


فالجمله أعنى قوله: «وَ إِنْ لَم تفْعلَ ْنَا ََفْتّ الخ؛إنما تفيد التهديد بظاهرها و تفيد إعلامه عليه السّ.لام و إعلام غيره ما لهذا 
الحكم من الأهميهءو أن الرسول معذور فى تبليغه. 


0 80 لالع 0 
قوله تعالى: وَ اللهُ بَعْص مكك مِنّ النّاس إِنَ الله لا يَهْدِى القؤمَ الكافِرِينَ قال الراغب:العصم (بالفتح فالسكون)الإمساكك و الاعتصام 


الاستمساكك-الى أن قال- و العصام(بالكسر)ما يعتصم داف :نمو عصمة الأ تناع حفظه إياهم أولا بما خصهم به من صفاء 
الجوهر, ثم بما أولاهم من الفضائل الجسميه و النفسيه.ثم بالنصره و بتشيت أقدامهم, ثم 


1١ ص‎ 


بإنزال السكينه عليهم و بحفظ قلوبهم و بالتوفيق قال تعالى: «وَ اللَهُ يَعْصِمَك مِنّ النّاس) . 


و العصمه شبه السوارءو المعصم موضعها من اليدءو قيل للبياض بالرسغ عصمه تشبيهاء و ذلك كتسميه البياض بالرجل تحجيلاءو 
على هذا قيل:غراب أعصمءانتهى. 

ه . 3 
و ما ذكره من معنى عصمه الأنبياء حسن لا بأس به غير أنه لا ينطبق على الاديه ١وَ‏ الله بَعْص مك مِنَّ النّاس» بل لو انطبق فإنها 
نظق على مل قوله: و للا يض ولك من شين ةو نول الله عليك الكلات و الدكئة و علمك 3 له يكن تعله و كان فصل الله 
عَلَيَك عَظِيماً (النساء/ 11). 


: “لك 
و أما قوله: «وَ الله بعص مك مِنّ الّاس» فإن ظاهره أنها عصمه بمعنى الحفظ و الوقايه من شر الناس المتوجه الى نفس النبى 
الشريفه أو مقاصده الدينيه أو نجاح تبليغه و فلاح سعيه» و بالجمله المعنى المناسب لساحته المقدسه. 


5 ع 


كفك كان هالستحيا كن واو التمال الكلمة أقه سفت الأشياكف و القهن فاتحتعياله اف تقض التحففل شو قتي انعا زه 
اللازم لملزومه فإن الحفظ يلزمه القبض. 

و كان تعليق العصمه بالناس من دون بيان أن العصمه من أى شأن من شئون الناس كتعدياتهم بالايذاء فى الجسم من قتل أو سم 
أو أى اغتيال» أو بالقول كالسب و الافتراء»أو بغير ذلكك كتقليب الامور بنوع من المكر و الخديعه و المكيده و بالجمله السكوت 


عن تشخيص ما يعصم منه لإفاده نوع من التعميمءو لكن الذى لا يعدو عنه السياق هو شرهم الذى يوجب انقلاب الأمر على النبى 
صَلَى الله عليه و آله و سلم بحيث يسقط بذلكك ما رفعه من أعلام الدين. 


و الناس مطلق من وجد فيه معنى الإنسانيه من دون أن يعتبر شىء من خصوصياته الطبيعيه التكوينيه كالذكوره و الأنوثه أو غير 


الطبيعيه كالعلم و الفضل و الغنى و غير ذلكك. 


ولذلك قل ما ينطبق على غير الجماعه.و لذلكك أيضا ربما دل على الفضلاء من الإنسان اذا كان الفضل روعى فيه وجود معنى 
9 :2 لا 
الانسانيه كقوله تعالى: «إذا قِيلَ لَهُمْ آمِنُوا كا آمَنَ النَاسٌ) أى 


١: ص‎ 


الذين وجد فيهم معنى الإنسانيه»و هو ملاكك دركك الحق و تمييزه من الباطل. 


و ربما كان دالا- على نوع من الخسه و سقوط الحالءو ذلك اذا كان ا ل 
الفضائل الانسانيه التى اعتبرت زائده على أصل معنى النوع كقوله و لكِنّ أَْكرَ لاس لا يَعَلمُونَ (الروم ٠7)و‏ كقولكك:لا تثق 
بمواعيد الناسءو لا تستظهر بسوادهم نظرا منكك الى أن الوثوق و الاستظهار يجب أن يتعلقا بالفضلاء من الانسان ذوى ملكه 
101 لويد داك على الريك حير رن لي امي ايا الع افيا وري ل الاي عن مرحي ارافان 
سينا ري على مال متي اليه توي ا !يها لاس إن ختطاكم من دعر وأ و حلام شُعُوب وا ير 
لْطارَهُوا إِنَ أَكْرَمَكَم عِنْدَ الله اناكم (الحجرات؟١/).‏ 


لا 1 0م 
ولعل قوله: دو الله يَعْص مك مِنّ الآّاس' أخذ فيه لفظ الناس اعتبارا نعود لازراة الى بعري و التاق و في فرياقلنه 
لا 


مرضءو قد اختلطوا من من دمع تمايزءفاذا ا ل أشعر به قول «١‏ د لله لأيَقيى الْقَومَ الْكافِرِينَ؛ فإن الجمله 
فى مقام التعليل لقوله و اللَهُيَغص مك مِنّ النّاس» و قد تعدم أيضا أن الآيه نزلت بعد الهجره و ظهور شوكه الاسلام؛ و كان 
السواد الأعظم من الناس مسلمين بحسب الظاهر و إن كان فيهم المنافقون و غيرهم. 

فالمراد بالقوم الكافرين قوم هم فى الناس مذكورى النعت ممحوى الاسم وعد الله سبحانه أن يبطل كيدهم و يعصم رسوله صلَّى 
الله عليه و آله و سلم من شرهم. 

لاسر أ أن لل ل عا ريراقت ليه 5 أِْلَ إليك مِنْ رَبَكك) كما فى قوله 
فى آيه الحج: وَ مَنْ كَفَرَ قن الله عَنِيٌ عن الْخالَمِينَ (آل راد انور انا الكت بمعنى الاستكبار عن أصل الشهادتين فإنه مما لا 


يناسب مورد الآديه البته إلا على القول بكون المراد بقوله ل إليك من كم مجموع رسالاءت الدين»و قد عرفت عدم 
استقامته. 


١88: ص‎ 


و المراد بعدم هدايته تعالي فؤلاء القرم كاعري سام ايداج لباعى فى كتاج ومكره اركب الاسيات الكاون أن اداو 
فى سلوكهم الى .ما يرومونه من الشر و الفساد نظير قوله تعالى: إن لله لايد الْعَوْمَ الْفَاسِقِينَ (المنافقون2/)ءو قوله تعالى: وَ اللَهُ 
1 
لايَهْدِى الْقَومَ الظَالِمِينَ (البقره/70/).و قد تقدم البحث عنه فى الجزء الثانى من هذا الكتاب. 


و أما كون المراد بعدم الهدايه هو عدم الهدايه الى الإيمان فغير صحيح البته لمنافاته أصل التبليغ و الدعوه فلا- يستقيم أن 
يقال:ادعهم الى اللّه أو الى حكم الله و أنا لا أهديهم اليه إلا فى مورد إتمام الحجه محضا. 


لا 
ع د 3 رو لا 
على أن الله سبحانه قد هدى ولا يزال يهدى كثيرين من الكفار بدليل العيان»و قد قال أيضا وَ اللَهُ يَهْدِى مَنْ يَشَاءٌ إللِم لاط 


مُشتقيم (البقره7١7/).‏ 


فتبين أن المراد بعدم هدايه الكافرين عدم تخليتهم لينالوا ما يهمون به من إبطال كلمه الحق و إطفاء نور الحكم المنزل فإن 
الكافرين و كذا الظالمين و الفاسقين يريدون بشآمه أنفسهم و ضلال رأيهم أن يبدلوا سنه الله الجاريه فى الخلقه و سياقه 
الأسباب السالكه الى مسبباتها و يغيروا مجارى الأسباب الحقه الظاهره عن سمه عصيان رب العالمين الى غايتهم الفاسده 
مقاصدهم الباطله اللّه رب العالمين لن يعجزه قواهم الصوريه التى لم يودعها فيهم و لم يقدرها فى بناهم إلا هو. 


فهم ربما تقدموا فى مساعيهم أحياناءو نالوا ما راموه أوينات و استعلوا و استقام أمرهم برهه لكنه لا يلبث دون أن يبطل أخيرا و 
ينقلب عليهم مكرهم و لا يحيق المكر السيئ إلا بأهله.و كذلكك يضرب اللّه الحق و الباطل فأما الباطل فيذهب جفاءءو أما ما ينفع 
الناس فيمكث فى الأرض. 

ل ل ل . 1 
و على هذا فقوله (إِنَ الله لا يَهُدِى الْقَوْمَ الكافرينَ» تفسير قوله: «وَ الله يَعْصِ مك مِنّ النّاس» بالتصرف فى سعه إطلاقهءو يكون 
المراد بالعصمه عصمته صلَّى الله عليه و آله و سلم من أن يناله الناس ْ 


١17١: ص‎ 


بسوء دون أن ينال بغيته فى تبليغ هذا الحكم و تقريره بين الا-مه كأن يقتلوه دون أن يبلغه أو يثوروا عليه و يقلبوا عليه الامور أو 
يتهموه , عابردي الور عن انوا كيدو كيدا يريك هذا الحك ري ل سب ا 6ه 
كناء و أيتما شاءو مت ها شاءبو فيمة شاع قال تعالى: إن َك وَذْجِِكمْ ها اناس و بأتٍ بآحَرينَ و كات اللَهُ علق ذلك قديرا 
(النساء .)/١77*‏ 


1 :. نه إلا 
وأما أخذ الآبه أعنى قوله: «وَ الله يَعْص مك مِنَ النّاس) بإطلاقه على ما فيه من السعه و الشمول فمما ينافيه القرآن و المأثور من 


ار تيار لمعو رسام جوري امرين تافر ورتم رج وري اليصاير 
العدوة: المفوورسها ارقي قن كل نما ارقي قط 


بحث روائى: 


فى تفسير العياشى عن أبى صالحءعن ابن عباس و جابر بن عبد اللّه قالا:أمر اللّه تعالى نبيه محمدا صَلَى الله عليه و آله و سلم أن 
ل ال ع اموي الو م لل ل 1 
بطعنوا (1إفى ذلكك عليه قال:فأوحى الله اليه هذه الآنيه ل( يوا لوول ب 2 أَثْرلَ لكك من رَبك و إن لم تفْعل ككل 

راأقة وال يمك روك لم1 قنام نيزن اناس لى طايه ىله وسيل بولاف يوم خدرر عه 


و فيه عن حنان بن سديرءعن أبيه عن أبى جعفر عليه السّلام قال:لما نزل جبرئيل على عهد رسول 
ف اذا 


0-١‏ .جاء ناءخ ل. 
كسرع .يطغواءخ ل. 


الله صلى الله عليه و آله و سلم فى حجه الوداع بإعلان أمر على بن أبى طالب عليه السلام (يا أَيهَا الرَسُولَ بلع كا أَنِْلَ إتيك مِنْ 
رَيكك) الى آخر الآبه.قال:فمكث النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم ثلاثا حتى أتى الجحفه فلم يأخذ بيده فرقا من الناس. 


فلما نزل الجحفه يوم غدير فى مكان يقال له«مهيعه؛فنادى:الصلاه جامعه»فاجتمع الناس فقال النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم:من 
أولى بكم من أنفسكم؟فجهروا فقالوا للم وم ثم قال لهم الثانيهءفقالوا :الله و رسولهءثم قال لهم الثالثه»فقالوا:اللّه و رسوله. 


فأخذ بيد على عليه السّمِلام فقال:من كنت مولاه فعلى مولاه.اللهم وال من والاه و عاد من عاداه» و انصر من نصرهءو اخذل من 


خذلة فا بسنو انهه هوم رب هارو هت موسي 1ل ]نه لكان ات : 


وقدض الى الصا رودضن أ بيار عل اتلد الوا ار الي نيه صلّى الل عليه و آله و ملم 0 يها و ول يل !ا 
أَِْلَ لبك مِنْ رَبَكٌ و إِنْ لم تفْعلُ ل يت بلالوَ الله بتك من الأس إن الله لا تهيى القَؤم الكافرين» قال:فأخذ رسول 


اللّه صلى الله عليه و آله و سلم بيد على عليه السّرلام فقال:يا أيها الناس إنه لم يكن نبى من الأنبياء ممن كان قبلى إلا و قد عمر 
ثم دعاه فأجابه»و أوشكك أن أدعى فاجيبءو أنا مسئول و أنتم مسئولون فما أنتم قائلون؟قالوا:نشهد أنك قد بلغت و نصحت و 
أديت ما عليكك فجزاك الله أفضل ما جزى المرسلينءفقال:اللهم اشهد. 


ثم قال:يا معشر المسلمين ليبلغ الشاهد الغائب أوصى من آمن بى و صدقنى بولايه علىء ألا إن ولايه على ولايتى عهدا عهده 
إلى ربى و أمرنى أن ابلغكموه.ثم قال:هل سمعتم؟-ثلاث مرات يقولها-فقال قائل:قد سمعنا يا رسول الله. 


د فى البصائر! بإسناده عن الفضيل بن يسار عن أبى جعفر عليه السّلام فى قوله: ليا بها الوَسُولُ بَلْْ كا أَنْرلَ ليك مِنْ رَبك و إِنْ 
َم ا بلْفْتَ لاله قال:هى الولايه. 


أقول:و روى نزول الآيه فى أمر الولايه وقصه الغدير معه الكلينى فى الكافى بإسناده».عن 


١7/١: ص‎ 


أبى الجارود»عن أبى جعفر عليه السّ.لام فى حديث طويلءو روى هذا المعنى الصدوق فى المعانى بإسناده عن محمد بن الفيض 
بن المختار»عن أبيه عن ابى جعفر عليه السّ.لام فى حديث طويلءو رواه العياشى نكا 32 انون الجارود فى حديث طويلءو 


بإسناده عن عمرو بن يزيد عن أبى عبد الله عليه الشّلام مختصرا. 
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وعن تفسير الثعلبى قال:قال جعفر بن محمد:معنى قو : (يا أَيْهَا الوَّسُول يلغ ما أنزل إل من ره ) فى فضل علىءفلما نزلت 
هذه أخذ النبى صلّى الله عليه و آله و سلم بيد على فقال:من كنت مولاه فعلى مولاه. 


و عنه بإسناده عن الكلبى عن ابى صالح عن ابن عباس فى هذه الآديه قال:نزلت فى على بن أبى طالبءأمر اللّه النبى صلَى الله 
عليه و آله و سلم أن يبلغ فيه فأخذ بيد على فقال:من كنت مولاه فعلى مولاه اللهم وال من والاهءو عاد من عاداه. 


و فى تفسير البرهانءعن إبراهيم الثقفى بإسناده عن الخدرىءو بريده الأسلمى و محمد بن على:نزلت يوم الغدير فى على. 
و من تفسير الثعلبى فى معنى الآيه قال:قال أبو جعفر محمد بن على:معناه بلغ ما أنزل اليك من ربكك فى على. 


و فى تفسير المنار عن تفسير الثعلبى:أن هذا القول من النبى صلى الله عليه و آله و سلم فى موالاه على شاع و طار فى البلاد فبلغ 
الحارث بن النعمان الفهرى فأتى النبى صلى الله عليه و آله و سلم على ناقته»و كان بالأبطح فنزل و عقل ناقته»و قال للنبى صلَى 
الله عليه و آله و سلم-و هو فى يا هن أمتعانح ها جحت اوكا سن الله أن تسيد أذ لات إن إلا الله و ادكه روموناللدؤفهيننا 
منكك-ثم ذكر سائر أركان الاسلام-ثم لم ترض بهذا حتى مددت بضبعى ابن عمككء.و فضلته عليناءو قلت:«من كنت مولاه فعلى 
مولاه» فهذا منكك أم من اللّه؟فقال صلَى الله عليه و آله و سلم:و الله الى له اله إلا حوهو آمو اللهوقولق لكاو وين ةو 


هو يقول:اللهم إن كان هذا هو الحق من عندكك فأمطر علينا حجاره من السماء أو 


1 


اثتنا بعذاب اليم. 


1 
فما وصل الى راحلته حتى رماه اللّه بحجر فسقط على هامته و خرج من دبرهءو أنزل الله تعالى: أن لايل يكاب لقع لكافري 
9 1 
بسن له دافغ الحديث. 
أقول:قال فى المنار بعد نقل هذا الحديث ما لفظه:و هذه الروايه موضوعهءو سوره المعارج هذه مكيهءو ما حكاه اللّه من قول 
بعض كفار قريش(اللهم إن كان هذا هو الحق من عندكك)كان تذكيرا بقول قالوه قبل الهجرهءو هذا التذكير فى سوره الأنفال»و 
قد نزلت بعد غزوه بدر قبل نزول المائده ببضع سنينءو ظاهر الروايه أن الحارث بن النعمان هذا كان مسلما فارتد و لم يعرف فى 
الصحابهءو الأبطح بمكه و النبى صلَى الله عليه و آله و سلم لم يرجع من غدير خم الى مكه بل نزل فيه منصرفه من حجه الوداع 
الى المدينهءانتهى. 


و أنت ترى ما فى كلامه من التحكم :أما قوله:[إن الروايه موضوعه.و سوره المعارج هذه مكيه] 


فيعول فى ذلكك على ما فى بعض الروايات عن ابن عباس و ابن الزبير أن سوره المعارج نزلت بمكهءو ليت شعرى ما هو المرجح 
لهذه الروايه على تلكك الروايه»و الجميع آحاد؟سلمنا أن سوره المعارج مكيه كما ربما تؤيده مضامين معظم آياته فما هو الدليل 
على أن جميع آياتها مكيه؟فلتكن السوره مكيه.و الآيتان خاصه غير مكيتين كما أن سورتنا هذه أعنى سوره المائده مدنيه نازله 
0 أيها الَسُولَ بلع 
بل ا رم دي امور ف و 4 ا يت آنه 


0000 ا الك 0 ِل إلتك )فى سوره مدنيه(المائده)فليجز وضع آيه مدنيه(1يه: سل لابجل )فى سوره 
مكيه(سوره المعارج). 


و أما قوله:[و ما حكاه الله من قول بعض كفار قريش] 


الى آخرهءفهو فى التحكم كسابقه؛ فهب إن سوره الأنفال نزلت قبل المائده ببضع سنين فهل يمنع ذلكك أن يوضع عند التأليف 
بعض 


ص :ع١‏ 


الآناة انلكا ل مها نتيا كنا وعدعة اياف الريا و ايه وتوا كما تقشكقون فنه الى اللا القود 101 هن وميا د لاعن 
النبى صلى الله عليه و آله و سلم عندهم فى سوره البقره النازله فى أوائل الهجره و قد نزلت قبلها ببضع سنين. 

5 ولاء لا . لا _ ولا و 0 و -. 
ثم قوله:[إن آيه وَ إِذْ قالوا اللَهُمَ إن كانَ هذا هُوَ الْحَقَّ الآيه؛تذكير لما قالوه قبل الهجره] 


تحكم ايز ترح ارم بكر متاق لاسر سكا على لاف وان ارات ايب كلام ا كاير نايا فى اا ا 
9 


. : لا _ دلا 
ل لع إن يان او الْحقَّ ين شيك تأ عا ره ب القلقار أو ايا بداب أ أليم لاشتماله على قوله: إِنْ كان هذا 


هُوَ الْحَنّ مِنْ عِذْدِك بما فيه من اسم الإشاره و ضمير الفصل و الحق المحلى باللام و قوله: ون تلك لبد كلام وثلى مشرك 
يستهزئ بالحق و يسخر منهءو إنما هو كلام من أذعن بمقام الربوبيه» و يرى أن الامور الحقه تتعين من لدنهءو أن الشرائع مثلا 
تنزل من عندهءثم إنه يتوقف فى أمر منسوب الى الله تعالى يدّعى مدع أنه الحق لا-غيره»و هو لا يتحمل ذلكك و يتحرج منه 
فيدعو على نفسه دعاء منزجر ملول سئم الحياه. 


و أما قوله:[و ظاهر الروايه أن الحارث بن النعمان هذا كان مسلما فارتد و لم يعرف فى الصحابه] 


فارتد؟و إن يكن شىء من ذلكك فليكن هذا الخبر من ذلكك القبيل. 


و أما قوله:[و الأبطح بمكه و النبى صلى الله عليه و آله و سلم لم يرجع من غدير خم الى مكه] 


فهو يشهد على أنه أخذ لفظ الأبطح اسما للمكان الخاص بمكه و لم يحمله على معناه العام و هو كل مكان ذى رملءو لا دليل 
على ما حمله عليه بل الدليل على خلافه و هو القصه المسروده فى الروايه و غيرهاءو ربما استفيد من مثل قوله: 


نجوت و قد بل المرادى سيفه 
أن مكه و ما والاها كانت تسمى الأباطح. 


ص :16 


قال فى مراصد الاطلاع:أبطح بالفتح ثم السكون و فتح الطاء و الحاء المهمله كل مسيل فيه رقاق الحصى فهو أبطحءو قال ابن 
دريد:الأبطح و البطحاء السهل المنبسط على وجه الأرضءو قال أبو زيد:الأبطح أثر المسيل ضيقا كان أو واسعاءو الأبطح يضاف 
الى مكه و الى مئى لأن مسافته مئهما واحدهءؤ ربما كان الى متى أقرب و هو المخصبءو هى خيف بثى كتانهء وقد قيل:إنة ذو 
طوىءو ليس بهءانتهى. 

على أن الروايه بعينها رواها غير الثعلبى و ليس فيه ذكر من الأبطح و هى ما يأتى من روايه المجمع من طريق الجمهور و غيرها. 
و بعد هذا كله فالروايه من الآحادءو ليست من المتواترات و لا مما قامت على صحتها قرينه قطعيه»و قد عرفت من أبحاثنا 
المتقدمه أنا لا نعول على الآحاد فى غير الأحكام الفرعيه على طبق الميزان العام العقلائى الذى عليه بناء الإنسان فى حياته.و إنما 
المراد بالبحث الآنف بيان فساد ما استظهر به من الوجوه التى استنتج منها أنها موضوعه. 

وفى المجمع:أخبرنا السيد أبو الحمد قال:حدثنا الحاكم أبو القاسم الحيدكائي فالواخرنا أبعي الل الشيزازف قال أغيريا انو 
بكر الجرجانى قال:أخبرنا أبو أحمد البصرى قال: 

جذاننا متمد رق ستهّل قال#حدثنا زيند يق الساعيل مولى الأنضار قال خدثنا محمد حق أنوت الوراسظى قال :حدثنا شفيان بق عييئه 
عن جعفر بن محمد الصادق عن آبائه قال:لما نصب رسول الله صلَّى الله عليه و آله و سلم عليا يوم غدير خم قال:من كنت مولاه 
فهذا على مولاه.فقال(فطار»ظ) ذلكك فى البلاد فقدم على النبى التعمان نن الحارث القهرئ'فقال:أمركنا مع الله أن تشهد أن ل 
إله الأ اللهوو أنك وسؤال اللدوق أمرتنا بالجهاد و بالحج و بالصوم و الصلاه و الزكاه فقبلناءثم لم ترض حتى نصبت هذا الغلام 
فقا تع كنت مولاآء :قعل موللة: فيا شى م شك أو أشر امن اللهتنال: اتفال تلن :و الله الاق لا إلهاإلآ فر زه هذا مة الله 


فولى النعمان بن الحارث و هو يقول:اللهم إن كانت هذا هو الحق من عندكك فأمطر علينا 


ص :1 


حجاره من السماء فرماه الله بحجر على رأسه فقتله.فأنزل الله سَأَلَ للائِل بعذاب واقع . 
أقول:و هذا المعنى مروى فى الكافى أيضا. 


و عن كتاب نزول القرآن للحافظ امار ماي ماما أبى الحجافيعن الأعمشءعن عطيه قال:نزلت هذه الآيه 
على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فى على بن لظا 7 أب ايسول بلغ 0 أثْرلَ لك بن بك و قد قال الله 


كا اليزة اكملك لكع ويك و أن نُمَغتُ عَلَيْكُم َغمتى وَ رَضِيتٌ لَكُمْ الإشلام ديا . 


و عن الفصول المهمه للمالكى قال:روى الإمام أبو الحسن الواحدى فى كتابه المسمى بأسباب النزول رفعه بسنده الى أبى سعيد 
الخدرى رضى الله عنه قال:نزلت هذه الآبه (ي أَبّهَا الوَسُولَ بَمْ ا أَنْرلَ إلَيِك مِنْ رَبُكك) يوم غدير خم فى على ابن أبى طالب. 


أقول:و رواه فى فتح القدير عن ابن أبى حاتم و ابن مردويه و ابن عساكر عن أبى سعيد الخدرى و كذلكك فى الدر المنثور. 


يضاف الى الغيطه»هكذا ذكره الشيخ محيى الدين النووى. 


و فى فتح القدير أخرج ابن مردويه عن ابن مسعود قال:كنا نقرأ على عهد رسول صلَّى الله عليه و آله و سلم: 


'! أبهَا الوَسُولُ بَلْ ها أنْرِلَ إِلبيك مِنْ رَبَك» إن عليا مولى المؤمنين و إن لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس. 


أفول عله قدة انق اعقو رد انك تشعلك رول فونه كال ل العامة فول ب لا اتن لكين ركم ال افى عق على عله 
السّ.لام يوم غدير خمءو أما حديث الغدير أعنى قوله صلَى الله عليه و آله و سلم«من كنت مولاه فعلى مولاه/فهو حديث متواتر 
منقول من طرق الشيعه و أهل السنه بما يزيد على مائه طريق. 


ا١ا//‎ 2 


وقد روى عن جمع كثير من الصحابه منهم البراء بن عازبءو زيد بن أرقمءو أبو أيوب الانصارىء.و عمر بن الخطاب.و على بن 
ابى طالبءو لمان الفارسى»و أبو ذر الغفارى» و عمار بن ياسرءو بريده»و سعد بن اف وقاصءو عبد الله بن عباس»و أبنو 
هريره)و جاير بن عبد اللههو نو متعنك الخدرى»و القن بن مالككءو عمران بن الحصينءو ابن أ أوفى»و سعدانه» وامرأه زيد بن 
أرقم. 

وقد أجمع عليه أئمه أهل البيت عليهم السّ.لام»و قد ناشد على عليه السّلام الناس بالرحبه فى الحديث فقام جماعه من الصحابه 


حضروا المجلسءفشهدوا أنهم سمعوا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم يقوله يوم الغدير. 


و فى كثير من هذه الروايات أن رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلم قال:أيها الناس أ لستم تعلمون أنى أولى بالمؤمنين من 
أنفسهم؟قالوا:بلى»قال:من كنت مولاه فعلى مولاه كما فى عده من الأخبار التى رواها أحمد بن حتبل فى مستده أو رواها غيره»؛و 
قد افردت لإحصاء طرقها و البحث فى متنها تآليف من أهل السنه و الشيعه بحثوا فيها بما لا مزيد عليه. 


و عن كتاب السمطين للحموينى بإسناده عن أبى هريره قال:قال رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلم:ليله اسرى بى الى السماء 
السابعه سمعت نذداء من تحت العرش:إن عليا ابه الهدى.و حبيب من يؤمن بى »بلغ عليا عليه السّلامءفلما نزل النبى 02 الله عليه 
3 م : وك ) الأ دان للك قن وى اناف لاتففية مورفم بو ف وو طاوتنة لبر فا 
آله ن السماء أنسى ذلكك فأنزل الله عرّ (2ا أَيّهَا الرَسُول بَلغ ما أنزل إليكك مِنْ رَبك وَ إِنْ ل ما يَلعْتّ 
الوا مار الى ذل فار عر و جم 1:0 ايها الول بل نزل إِليِك مِنْ رَبك و إِنَ لم تفعل فما , 
ِلالتهُ وَاللَهُ يَعْصمّك مِنَ الناس إِنَّ اللَهَ لا يَهْدِى الْمَوْمَ الكافرينَ؛ . 


و فى فتح القدير:أخرج ابن أبى حاتم عن جابر بن عبد الله قال:لما غزا رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلم بنى أنمار نزل ذات 
الرقيع بأعلى نخل فبينما هو جالس على رأس بثر قد دلى رجليه فقال الوارث من بنى النجار:لأقتلن محمداءفقال له أصحابه: كيف 
تقتله؟قال:أقول له:أعطنى سيفكك فاذا أعطانيه قتلته به.فأتاه فقال:يا محمد أعطنى سيفكك أشمه فأعطاه إياه فرعدت يده حتى 
سقط السيف من يده فقال رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم:حال اللّه بينكث و بين ما تريدءفأنزل الله سبحانه ( أَيبّهَا 


ص اا 


الوَسُولَ بَلعْ لما أَنْرلَ إليك» الآيه. 


أقول:ثم ذكر فى فتح القدير أن ابن حبان أخرجه فى صحيحه و أخرجه أيضا ابن مردويه عن أبى هريره نحو هذه القصه و لم 
يسم الرجلءو أخرج ابن جرير من حديث محمد بن كعب القرظى نحوهءو قصه غورث بن الحارث ثابته فى الصحيحءو هى 
معروفه مشهوره٠(انتهى)»‏ و لكن الشأن تطبيق القصه على المحصل من معنى الآيه»و لن تنطبق أبدا. 


و فى الدر المنثور و فتح القدير و غيرهما عن ابن مردويه و الضياء فى المختاره عن ابن عباس: 


أن رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم سئل:أى آيه انزلت من السماء أشد عليكك؟فقال:كنت بمنى أيام موسم فاجتمع مشركوا 
العرب و أفناء الناس فى الموسم فانزل على جبريل فقال (ي بها الوَسُولَ بَلْمْ كا أَْرلَ إليك» الآيه. 


قال:فقمت عند العقبه فناديت:يا أيها الناس من ينصرنى على أن ابلغ رسالة:رنى واله التجنه؟أنها الناسن قولواءلا إله إلا الله أنا 
رسول الله إليكم تفلحوا و تنجحوا و لكم الجنه. 


قال:فما بقى رجل و لا امرأه و لا صبى إلا يرمون بالتراب و الحجارهءو يبزقون فى وجهى و يقولون:كذاب صابئ فعرض على 
عارض فقال:يا محمد إن كنت رسول الله فقد آن لكك أن تدعو عليهم كما دعا نوح على قومه بالهلاكءفقال النبى صلَى الله 


فجاء العباس عمه فأنقذهم منه و جردهم عنه. 
أقول:الآيه بتمامها لا ينطبق على هذه القصه على ما عرفت تفصيل القول فيه. 


اللهم إلا أن تحمل الروايه على نزول قطعه من الآيه-و هى قوله: ليا أَبهَا الرَسُولُ بَْْ كا أَنْرِلَ ليك مِنْ رَبك -فى ذلك اليومءو 
ظاهر الروايه يأباه»و نظيرها ما يأتى. 


: 5 : 1 1 ا ل 0لا 
َنْزِلَ إلَيِك مِنْ رَبّك» قال:يا رب إنما أنا واحد كيف أصنع؟ 


١/94: ص‎ 


يجتمع على اناس فتزلت وو إِنْ لَمْ تَفْعَلُ كلا بَلَفْتَ رلته . 


وا ار ال ا رس اوت ابر ا تابي 
مكذبى فوعدنى لابلغن أو ليعذبنى فأنزل ١‏ (! أَبّهَا الوسُولَ بَغْ © أَنْلَ إلِيك مِنْ رَبك . 


أقول:الروايتان على ما فيهما من القطع و الإرسال فيهما ما فى سابقتهماءو نظيرتهما فى هذا التشويش بعض ما ورد فى أن رسول 
اللّه صلّى الله عليه و آله و سلم كان يحترس برجال فلما نزلت الآآيه فرقهم و قال عليه السّلام:إن ربى وعدنى أن يعصمنى. 


وفى تفسير المنار:روى أهل التفسير المأثور و الترمذى و أبو الشيخ و الحاكم و أبو نعيم و البيهقى و الطبرانى عن بضعه رجال 
من الصحابه:أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم كان يحرس فى مكه قبل نزول هذه الآيه فلما نزلت تركك الحرسءو كان أبو 
طالب أول الناس اهتماما بحراسته»و حرسه العباس أيضا. 


و فيه:و مما روى فى ذلكك عن جابر و ابن عباس أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم كان يحرسءو كان يرسل معه عمه أبو 
طالب كل يوم رجالا من بنى هاشم حتى نزلت الآيه فقال:يا عم إن الله قد عصمنى لا حاجه لى الى من يبعث. 


اقول:و الروايتان-كما ترى-تدلان على ان الآيه نزلت فى أواسط إقامه النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم بمكه و انه صلّى اللّه عليه 
و آله و سلم بلغ رسالته زمانا و اشتد عليه أمر إيذاء الناس و تكذيبهم حتى خاف على نفسه منهم فتركك التبليغ و الدعوه فامر ثانيا 
بالتبليغ»و هدّد من جانب الله سبحانه»و وعد بالعصمه؛ فاشتغل ثانيا بما كان يشتغل به اولاءو هذا شىء يجل عنه ساحه النبى صلَى 
اللّه عليه و آله و سلم. 


او جردو و نونعي ور اياك كدعا وو اللرالوال عو حير نقه وا نت كان رول الده رصوي بعتي رلك رو ادبنو كاين 


18٠: ص‎ 


فقال:أيها الناس انصرفوا فقد عصمنى اللّه. 
اقول:و الروايه-كما ترى-ظاهره فى نزولها بالمدينه. 
و فى تفسير الطبرى عن ابن عباس فى قوله: «وَ إن لم تَفْعَلٌ ا ََفْتَ رِلِالتَهه يعنى إن كتمت آيه انزل اليكك لم تبلغ رسالته. 


اقول:إن كان المراد به آيه معينه أى حكم معين مما أنزل الى النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم فله وجه صحه. و إن كان المراد 
به التهديد فى أى آيه فرضت أو حكم قدر فقد عرفت فيما تقدم أن الآيه لا تلائمه بمضمونها. 


[سوره المائده (0): الآيات 28 الى 88] 


اشاره 


لا 0 5 
ني لا رأ أن عل 1 00 «ن ةين 00 1 


0 ا 52 
- لا لا - ل 75 


ل 


0 2 ا قا عدوا بقاً يمُُلّونَ 0/١(‏ و حيديوا ألا تَكون وده م ل 
0 تهو 0 وا و قر ياو 1 خم يُو 5 0# لمق توا 
لوا ين بو الله ةي تا يها 5(" لذ لدي لا د اله المع إن زع وَ قال َلْمَييح يا بَنِى إش لائيل 
ا 5 : إِهْ 
أغبَدُوا الله ري ويك له من ف ككل بائله فق كرك را لاد و لل لامي من أنْارٍ (0)1 لف كفو اين 


2 لا 31 
قَأنُوا إن الله يك دلوا ين لل إلا 2 3 و إن ل ته هوا ايو يمن لين توا ينهم عَدَاب ليم م0 أ رلا 


رون إلى لويد تزوة و ل لو تج يم متخ لي مزه إلا شو قد حلي بن ته لوعو أله عطي ل 
كلا الطلقام أنفرر كيت يي لهم يات ثم أنطز أنَى 0 0 
له مالي اليم 16١‏ فل + أهلَ الكتاب ب لآ ثلا فى يكم خب لعي و لابوا أطء قزم قذ صَنوا من قبل و ضنُوا ثرو 
لوا عن ملع ايل 0 فين ين كوا ون 1 ملائيلَ عَللِا بلا كركوسي ا ا كن بل عفر 5 
0 ك انوا لا- اهن عن شدكر قعُوة [ ل ا كثا و6 90 رت فر رمن يتن ان فووا أبشق الافنيت ايه 
هع أذ يط آله لهم وى الاب مع دوت ٠0‏ و لذ كاوا يكو لو َي و أنْلَ لَه ما دومع أَؤلياء و 
كن كرا اللي د اس عداو يننا لوه لين فووا جد رفغ توذة لل آمو 
لذ وا ري للك بأ مهم تين د 042و هم م لام كبرو 05 و إذا سوا نْلَ إلى الول ترك أَخيتهُ 
فيض بن الدع با عَركُواه من ألْحق فون با عن لان مدن 00 و8 لازن بد :8 يمن نع ونش 
أن بدحلا رلا م ع لور نومتهم لله بلا قانوا جنَاتِ تجرى من تخيها الما لدي فا وذلك ع2 الفخيدنية 

(00 وَالْذِينَ كَمَدوا وَكَذَّبُوا 08 أوليكك أ هللات ليم 9 


18١:١ ص‎ 


187١: ص‎ 


بيان: 


7 لا 
.4 5 3ل +ه) 6 - وه - 8 2 2 و 5لا 
قوله تعالى: كَل أَهْلَ اتاب متم عَللِمْ سَىْءٍ حَتَى تَقِيمُوا التؤْراة 


١ ص‎ 


لجل الى آخر الآيه؛الإنسان يجد من نفسه خلال أعماله أنه اذا أراد إعمال قوه و شده فيما يحتاج الى ذلكك.وجب أن يعتمد 
على مستوى يستوى عليه أو يتصل به كمن أرد أن يجذب أو يدفع أو يحمل أو يقيم شيئا ثقيلا فإنه يثبت قدميه على الأرض أولا 
ثم يصنع ما شاء لما يعلم أن لو لا ذلكك لم يتيسر له ما يريد»و قد بحث عنه فى العلوم المربوطه به. 


واذا أجرينا هذا المعنى فى الا-مور المعنويه كأفعال الإنسان الروحيه أو ما يتعلق من أفعال الجوارح بالامور النفسيه كان ذلكك 
منتجا أن صدور مهام الأفعال و عظائم الأعمال يتوقف على أس معنوى و مبنى قوى نفسى كتوقف جلائل الامور على الصبر و 
الثبات و علو الهمه و قوه العزيمه و توقف النجاح فى العبوديه على حق التقوى و الورع عن محارم اللّه. 


و من هنا يظهر أن قوله تعالى: الَسْتُمْ عَللِ| شَّيْءِ) كنايه عن عدم اعتمادهم على شىء يثبت عليه أقدامهم فيقدروا بذلكك على 
إقامه التوراه و الإنجيل و ما أنزل اليهم من ربهم تلويحا الى أن دين الله و حكمه لها من الثقل ما لا يتيسر حمله للإنسان حتى 
ار سي ل ل الس يي الي اا 0 
كات عارك قر 3 اليل قرت :كو ترك لذ الآ عَلليا بل لرأَيته اما متصَدّعا و3 خشيةه الله وَيَلَك امال 
تَضربها ناس لت كوو (الحشر١75/).‏ و قوله: إن عَرَضْنَا الاي على الل الات وَ الْأَرْض و الْمَِلالٍ فَأَبَنَ 0 
أَسْمَفْنَ مني الآيه (الأحزاب 7877). 


و قال فى أمر التوراه خطابا لموسى عليه السّ.لام 0 تواتك نادو ا عب الإزر الأعرا تخ ادو فانط يق 
للم ملاع ع 3 9 0 0 
إمزائل خُذوا 4 تنكم يمو (النقره 02و قال خطايا البح عليه السلام!! بع شل الكتات بوه (فريم 017 


فيعود المعنى الى أنكم فاقدوا العماد الذى يجب عليكم أن عمدو علية:فن إقامة ديق الله الذى أنزله اليكم فى كتبه و هو 
التقوى و الإنابه الى الله بالرجوع اليه مره بعد اخرى و الاتصال 


ص 18 


به و الإيواء الى ركنه بل مستكبرون عن طاعته و متعدون حدوده. 


و يظهر هذا المعنى من قوله تعالى خطابا لنبيه و المؤمنين: مر كم و الدّين © وَضى به وحا و اذى أَوْعا ليك و7 وَسُيٍ 
د لاه رقي ربل سس سي لزيا ولت قاذ د امقر الور و تقر جه فين أ الكت له و 
إقامه الدين كلمه واحيده من غير تفرق ؛ قال: كبر عَلَى الْمُشْرِكِينَ ا نَدْعُوهُمْ إِلَيِهِ و ذلك لكبر الاتفاق و الاستقامه فى اتباع 
الدين عليهمءثم قال: أللَهُ يَشتبى إَِِهِ مَنْ يَشاء وَ يَهُدِى إِلَيهِ مَنْ ينِيبٌ فأنبأ أن إقامه الدين لا يتيسر إلا بهدايه من اللّهدولا يصلح لها 
إلا المنصف بالإنابه التى هى الاتصال باللّه و عدم الانقطاع عنه بالرجوع اليه مره بعد اخرىءثم قال: وَ ها تَمََقُوا إلا مِنْ بغري ليا 
باهم الْعِلمُ بَغْابَتهُمْ فذكر أن السبب فى تفرقهم و عدم إقامتهم للدين هو بغيهم و تعديهم عن الوسط العدل المضروب 
لهم (الشورى؟١).‏ 
و أما قوله تعالى: وَ لَيِيدَنٌ كثِياً مه ') أَنْزلَ ليك مِنْ رَبَك طفاناً وَ كثْراً فقد تقدم بتاع ايعاد ولو انان ات لق 
الْقَوْم الْكافِرِينَ» تسليه منه تعالى لنبيه صلى الله عليه و آله و سلم فى صوره النهى عن الأسى. 
مله ال :]إن الديق مواق الذاية ماذُوا و الض اعون و الكل ار الك ظاهيها أة السا بتو عط عل «الد رن وا ددن 
موضعه و جماعه من النحويين يمنعون العطف على اسم إن بالرفع قبل مضى الخبرءو الآيه حجه عليهم. 
و الآ-يه فى مقام بيان أن لا-عبره فى باب السعاده بالأسماء و الألقاب كتسمى جمع بالمؤمنين و فرقه بالذين هادواءو طائفه 
بالصابئين و آخرين بالنصارىءو إنما العبره بالإيمان باللّه و اليوم الآخر و العمل الصالح.و قد تقدم البحث عن معنى الآآيه فى 
تفسير شور البقره الآبه ال ؟ء فى الجرء الأول من الكناب» 

0 


م لاء 2 3 7 9 - 
قوله تعالى: لَقَدُ أَحَذْنا مياق يتنى إسلائيل و أَرْسَلا إِلئِهِم رسلا الى آخر 


166: 2 


الآفهته الآهودها عدها الى عدة ناك كعرض بعال هل :الكناى #السجد عل آما شل عله فونه تعالن: دق لا اقل الكتات 
5 و - لا و 7 6ه 7 -. 7 
لشم عل شَيْءِ حَتَى تُقِيمُوا التُوأة وَ الإنجيل» الخ؛فإن هذه الجرائم و الآثام لا تدع للانسان اتصالا بربه حتى يقيم كتب الله 


يمك أن يكوة هده الآبات كالمية لقوله«إن الدرق آعنوا: و الذيق عاذواء الاو هوه الس كرك اق اليان ع 
عَللِا شي ء) الآيه؛و المعنى ظاهر. 


وقول رتريقا كد و ديا نسار نان اناهن ان كلما ردرقا )الى التؤسسي لعولا العام امد هيا قم تعاتهينا لقا 
بأمرهماءو التقدير:كذبوا فريقا و يقتلون فريقاءو المجموع جواب قوله: كيل دهم الخ؛و المعنى نحو من قولنا: كلما جاءهم 


رسول بما لا تهوى أنفسهم أساءوا مواجهته و إجابته و جعلوا الرسل الآبتين فريقين:فريقا كذبوا و فريقا تقتلون. 


قال فى المجمع:فإن قيل:لم عطف المستقبل على الماضى يعنى فى قوله: «قريقاً ك دَبُوا وَ قُريقاً ينون ؟فجوابه:ليدل على أن 
ذلك من شأنهم ففيه معنى كذبوا و قتلوا و يكذبون و يقتلون مع أن قوله: ١يَقْتّدَونَ»‏ فاصله يجب أن يكون موافقا لرءوس 
الى انعو : 


الاي 
قوله تعالى: و موا ألا تَكونَ فِتنَهُ فَعَمُوا وَ صَمُُوا الخ؛متمم للكلام فى الآيه السابقه»و الحسبان هو الظنءو الفتنه هى المحنه التى 


تغرٌ الإنسان أو هى أعم من كل شر و بليهءو العمى هو عدم إبصار الحق و عدم تمييز الخير من الشرءو الصمم عدم سماع العظه و 
عدم الإعباء بالنصيحهءو هذا العمى و الصمم معلولا حسبانهم أن لا تكون فتنهءو الظاهر أن حسبانهم ذلك معلول ما قدروا 
لأنفسهم من الكرامه بكونهم من شعب إسرائيل و أنهم أبناء الله و أحباؤه فلا- يمسهم السوء و إن فعلوا ما فعلوا و ارتكبوا ما 
ارتكبوا. 


فمعنى الآيهو الله أعلم -أنهم لمكان ما اعتقدوا لأنفسهم من كرامه التهود ظنوا أن لا يصيبهم سوء أو لا يفتنون بما فعلوا فأعمى 
ذلك الظن و الحسبان أبصارهم عن إبصار الحق» و أصم ذلكك آذانهم عن سماع ما ينفعهم من دعوه أنبيائهم. 


ص :18 


قوله تعالى: ثم تاب اللَهُ عَلَيِهعْ ثُمّ عَمُوا وَصَمُوا كثيد مِنْهْ وَ الله يَصِير با يَعْمَلُونَ التوبه من الله على عباده رجوعه تعالى بالرحمه 
اليهمءو هذا يدل على أن اللّه سبحانه قد كان بعدهم من رحمته و عنايته و لذلك أخذهم الحسبان المذكور و لزمهم العمى و 
الصممءلكن الله سبحانه رجع اليهم ثانيه بالتوبه فرفع هذا الحسبان عن قلوبهمءو العمى و الصمم عن أبصارهم و آذانهمءفعرفوا 
أنفسهم بأنهم عباد لا كرامه لهم على اللّه إلا بالتقوى» و أبصروا الحق و سمعوا عظه الله لهم بلسان أنبيائه فتبين لهم أن التسمى لا 
ينفع شيئا. 


ثم عموا و صموا كثير منهمءو إسناد العمى و الصمم الى جمعهم أولا ثم الى كثير منهم -بإتيان كثير منهم بدلا من واو الجمع- 
أخذ بالنصفه فى الكلام بالدلاله على أن إسناد العمى و الصمم الى جمعهم من قبيل إسناد حكم البعض الى الكلءو الواقع أن 
المتصف بهاتين الصفتين كثير منهم لا كلهم أولاءو إيماء الى أن العمى و الصمم المذكورين أولا شملا جميعهم على ما يدل 
عليه المقابله ثانياءو أن التوبه الإلهيه لم يبطل أثرها و لم تذهب سدى بالمره بل نجا بالتوبه بعضهم فلم يأخذهم العمى و الصمم 
اللاحقان أخيرا ثالثا. 


0 
ثم ختم تعالى الآديه بقوله «وَ اللَّهُ بص يد بللا يَْمَلُونَ للدلاله على أن الله تعالى لا يغفله شىءءفغيره تعالى اذا أكرم قوما بكرامه 


ضرب ذلك على بصره بحجاب يمنعه أن يرى منهم السوء و المكروهءو ليس الله سبحانه على هذا النعت بل هو البصير لا يحجبه 
شىء عن شىء. 


لا 
ب ص لاء 5 5 . 
قوله تعالى: لَقَدْ كَمَرَ الْذِينَ قالوا إِنَّ الله هو الْمَيدَيحٌ ابْنّ مَوْيَمَ و هذا كالبيان لكون النصارى لم تنفعهم النصرانيه و الانتساب الى 


المسيح عليه السّلام عن تعلق الكفر بهم اذا أشركوا باللّه و لم يؤمنوا به حق إيمانه حيث قالوا:إن الله هو المسيح بن مريم. 


و النصارى و إن اختلفوا فى كيفيه اشتمال المسيح بن مريم على جوهره الالوهيه بين قائل باشتقاق اقنوم المسيح و هو العلم من 
اقنوم الرب(تعالى)و هو الحياه»و ذلك الابوه و البنوه» 


ص اا 


و قائل بأنه تعالى صار هو المسيح على نحو الانقلابءو قائل بأنه حل فيه كما تقدم بيان ذلكك تفصيلا فى الكلام على عيسى بن 
مريم عليه السشّلام فى تفسير سوره آل عمران فى الجزء الثالث من الكتاب. 


لكن الأأقوال الثلا-ثه جميعا تقبل الانطباق على هذه الكلمه(إن الله المسيح ابن مريم) فالظاهر أن المراد بالذين تفوهوا بهذه 


و توصيف المسيح بابن مريم لا يخلو من دلاله أو إشعار بسبب كفرهم و هو نسبه الالوهيه الى انسان ابن انسان مخلوقين من 
وت أ دي القرابا وت اريت 


ا 
المسيح عليه السَّلام نفسه؛فإن 0 اق 


9 0 0 
اعْبدُوا الله رَبّى وَ رَبَكُمْ) يدل على أنه عبد مربوب مثلهمءو قوله: (إنَّهُ من يُشْ كك باللهِ قَقَدْ حَوَء اللَهُ علي انهه يدل على أن من 


يجعل لله شريكا فى الوهيته فهو مشرك كافر محرم عليه الجنه. 


لا لا لا , 
و فى قوله تعالى حكايه عنه عليه السّدلام: الَقَد رم الله عله انه وَ ماه انار وَل لِطَالِمِينَ مِنْ أَنْضَارِ» عنايه بإبطال ما ينسبونه 


الى المسيح من حديث التفديهءو أنه عليه السّلام باختياره الصلب فدى بنفسه عنهم فهم مغفور لهم مرفوع عنهم التكاليف الإلهيه 
و مصيرهم الى الجنه و لا يمسون نارا كما تقدم نقل ذلك عنهم فى تفسير سوره آل عمران فى قصه عيسى عليه الشّد.لام فقصه 
التفديه و الصلب إنما سيقت لهذا الغرض 


وما تحكبه الآبه من قوله عليه السّلام موجود فى متفرقات الأبواب من الأناجيل كالأمر 


0 :ىلا 


بالتوحيد (١)»و‏ إبطال عباده المشركك (5).و الحكم بخلود الظالمين فى النار (7). 
ل لل ل لل 5 : 
قوله تعالى: لَقَدْ كفْرَ الْذِينَ ق الوا إِنَّ الله دالت تَلاسنَّهِ أى أحد الثلاءثه:الأسب و الا-بن و الروح»أى هو ينطبق على كل واحد من 


الثلا.ثه»و هذا لازم قولهم:إن الأب إله. و الابن إلهءو الروح إلهءو هو ثلاثه»و هو واحد يضاهئون بذلكك نظير قولنا:إن زيد بن 
عمرو إنسانء.فهناك امور ثلاثه هى:زيد و ابن عمرو و الإنسانءو هناكك أمر واحد و هو المنعوت بهذه النعوتء.و قد غفلوا عن أن 
هذه الكثره إن كانت حقيقيه غير اعتباريه أوجبت الكثره فى المنعوت حقيقهءو أن المنعوت إن كان واحدا حقيقه أوجب ذلكك 
أم تكو الككيرء افعباريه غير حققه #الجيع رين هلاه الكره المتديهى الرجده الحدديه قن ونه عات بحسي الحقيقة نذا 
يستنكف العقل عن تعقله. 


و لذا ربما ذكر بعض الدعاه من التصارى أن مسأله التثليث من المسائل المأثوره من مذاهب الأسلاف التى لا تقبل الحل بحسب 
الموازين العلميه.و لم يتنبه أن عليه أن يطالب الدليل على كل دعوى يقرع سمعه سواء كان من دعاوى الأسلاف أو من دعاوى 
الأخلاف. 

: ف . 8 فلمب دج ب ا 52006 
قوله تعالى: و م] مِنْ إِلهِ إلا إِلَه وَاحَدٌ الى آخر الآديه؛رد منه تعالى لقولهم «إِنَّ الله الث ثَلانّه) بأن الله سبحانه لا يقبل بذاته 
المتعاليه الكثره بوجه من الوجوه فهو تعالى فى ذاته واحدءو اذا اتصف بصفاته الكريمه و أسمائه الحسنى لم يزد ذلكك على ذاته 
الواحده شيئاءو لا الصفه اذا أضيفت الى الصفه أورث ذلكك كثره و تعددا فهو تعالى احدى الذات لا ينقسم لا فى خارج ولا فى 
وهم و لاافى عقل. 


قلبوي االتاسيكانه يفف يقجر فى ذاه الى االو وى شو واقظيز لز نذا ةا بكرن أن 
ص :114 
)١ -١‏ .الاصحاح 7:719١(انجيل‏ مرقس). 


0-١‏ .الاصحاح 2:1 (انجيل متى). 
م .الاصحاح س3 -/5(انجيل متى ايضا). 


بغنافة اليةاشىء فصير النين أو أكثر»كيف؟و هو تعالى مع هذا الشىء الذى تراد إضافته اليه تعالى فى وهم أو فرض أو خارج. 


فهو تعالى واحد فى ذاته لكن لا بالوحده العدديه التى لسائر الأشياء المتكون منها الكثراتءو لا منعوت بكثره فى ذات أو اسمءأو 
صفهءكيف؟و هذه الوحده العدديه و الكثره المتألفه منها كلتاهما من آثار صنعه و إيجاده فكيف يتصف بما هو من صنعه؟ 


0 
10 2 ' 5 
اق لله ساني الي حر لعن اميق ناك لمعا سس امقر جو ني كاك رقع ال 
الاستثناءءثم أدخل «مِنْ) على النفى لإفاده تأكيد الاستغراق» ثم جىء بالمستثنى و هو قوله: «إله باحد بالتنكير المفيد للتنويع و لو 
أورد معرفه كقولنا«إلا الإله الواحد/لم يفد ما يرام من حقيقه التوحيد. 


فالمعنى:ليس فى الوجود شىء من جنس الإله أصلا إلا إله واحد نوعا من الوحده لا يقبل التعدد أصلا لا تعدد الذات ولا تعدد 
الصفاتءلا خارجا و لا فرضاءو لو قيل:و ما من إله إلا الله الواحد لم يدفع به قول النصارى(إن الله ثالث ثلاثه)فإنهم لا يتكرون 
الوحده فيه تعالىءو إنما يقولون:إنه ذات واحده لها تعين بصفاتها الثلاث»و هى واحده فى عين أنها كثيره حقيقه. 


5 3 35 لا 
و حدم عجاري المعدى) الحا ياك ويهده لا جالع رمن كتره أصلاءو هو الذى يتوخاه القرآن الكريم وله اي اله 
إلا إل لاحد؛ . 


و هذا من لطائف المعانى التى يلوح إليها الكتاب الإلهى فى حقيقه معنى التوحيد و سنغور فى البحث المستوفى عنه فى بحث 
قرآنى خاص ثم فى بحث عقلى و آخر نقلى إيفاء لحقه. 

مو لل وس وو ا ل جر لمر ري 2 : 
تله تغالى: و إن ل يهو عما بقلو مَك الذيق كنزو متهم 2 ذات ألع هدب لهم بالعذاب الأليم الاخروى الذئ هو ظاهر 


الآيه الكريمه. 


0 
0 ع دلا 
و لما كان القول بالتثليث الذى تتضمنه كلمه «إِنَ الله ثالث ثُلانّه) ليس فى وسع عقول 


١91١: ص‎ 


عامه الناس أن تتعقله فأغلب النصارى يتلقونه قولا مذهبيا مسلما بلفظه من غير أن يعقلوا معناه»و لا أن يطمعوا فى تعقله كما ليس 
فى وسع العقل السليم أن يعقله عقلا صحيحاءو إنما يتعقل كتعقل الفروض المحاله كالإنسان اللاإنسان.و العدد الذى ليس بواحد 
ولا كثير و لا زوج ولا فرد فلذلك تتسلمه العامه تسلما من غير بحث عن معناهءو إنما يعتقدون فى النبوه و الابوه شبه معنى 
التشريف فهؤلاء فى الحقيقه ليسوا من أهل التثليثءو إنما يمضغون الكلمه مضغاءو كيوك إلبها التماء بخلاف غير العامه منهم و 
ا أن أَقيموا الدّينَ وَ لا تتفَدَقُوا فيه - 
الى أن ك1 0 قُوا إلا مِنْ بَعْدِ كا لاءَهُمُ الْعلمُ بَغيا بَتنَهُْ هم (الشورى؟5١0).‏ 


فالكفر الحقيقى الذى لا ينتهى الى استضعا لكوي الات يه كر لوست كحيو باك الى 0 

كلهمءو إنما أوعف اللدانناو الخال الذيى كفرواو كديرا ينات اللممقاك و الدون كفووًا وكذبوا؟ 0 رك افكت 7 
ل 

0 خَالدُونَ (البقره9)الى غير ذلكك من الآياتءو قد مر الكلام فى ذلكك فى تفسير قوله تعالى: لك المشتض عَفِينَ 

الآيه(النساء /9). 


ولعل هذا هو السر فى التبعيض الظاهر فى قوله: (ليَمَكَنَّ الَّذِينَ كمَرُوا مِنْهُه) أو أن المراد به الإشاره الى أن من النصارى من لا 
بالتثليث منهم-عذاب أليم. 


وربما وجهواالكلاام أعنى قوله: الَيَمَسَنَّ الّذِينَ كفَرُوا مِنْهم) بأنه من قبيل وضع الظاهر موضع المضمرءو 
الأصل:ليمسنهم(انتهى)ءو إنما عدل الى وضع الموضول وضللتة مكاته دل .على أن ذلك القول كفر باللةءو أق:الكفز سبي 
العذاب الذى توعدهم به. 


١11: ص‎ 


وذ ائوخة ديات :ره كو لأذ أن اله مصتدوه قولة لقت كر الذي 3 الول إن الله ثالث للاتوبو ره فى ايفن فول يعقين 


آخر:إن«منا)فى قوله: «مِنْهُمْ) بيانيه فإنه قول من غير دليل. 
تور 0 ل ل 0 03 
فلا يَتَوبُونَ إلى الله وَ يس تَعْفِرُوتَهُ وَ الله غفورٌ رَحِيمٌ تحضيض على التوبه و الاستغفار»و تذكير بمغفره الله و رحمتهءأو إنكار أو 


- 
ع 


توبيخ. 
0 3 : ا 8 ّ ل ِِ .. لان :دلا كلا 32 لل م 
قوله تعالى: مرا الْديحُ ابْنّ ميم إلأرَسْولَ قد حَلْتْ مِنْ قَبِلهِ الوّسْلَ و أمهُ ص ديقَةُ كانا يا كلانٍ الطعام رد لقولهم «إنَّ الله تالت 


م أو لقولهم هذا و قولهم المحكى فى الآ-يه السابقه إن الله هُوَ الْمَبِديحُ ابْنُ مَوْيَم) جميعاءو محصله اشتمال المسيح على 
جوهره الا-لوهيه.بأن المسيح لا يفارق سائر رسل الله الذين توفاهم اللّه من قبله كانوا بشرا مرسلين من غير أن يكونوا أربابا من 
دون الله سبحانه»و كذلكك أمه مريم كانت صديقه تصدق بآيات الله تعالى و هى بشرءو قد كان هو و أمه جميعا يأكلان 
الطعام»و أكل الطعام مع ما يتعقبه مبنى على أساس الحاجه التى هو أول إماره من أمارات الإمكان و المصنوعيه فقد كان المسيح 
عليه التد.لام ممكنا متولدا من ممكنءو عبدا و رسولا مخلوقا من أمه كانا يعبدان اللّههو يجريان فى سبيل الحاجه و الافتقار من 


دون أن يكون ربا. 


وما بيد القوم من كتب الإنجيل معترفه بذلكك تصرح بكون مريم فتاه كانت تؤمن بالله و تعبده»و تصرح بأن عيسى تولد منها 
كالانسان من الإنسان»و تصرح بأن عيسى كان رسولا من الله الى الناس كسائر الرسل و تصرح بأن عيسى و أمه مريم كانا 
يأكلان الطعام. 


فهذه امور صرحت بها الأناجيلءو هى حجج على كونه عليه السّلام عبدا رسولا. 


و يمكن أن تكون الآيه مسوقه لنفى ألوهيه المسيح و أمه كليهما على ما يظهر من قوله تعالى: 
07 مي لا 3 7 د لا : ع ع اع 
أ أنْتَ قلت لِلنَّاس اتح دونى وَ أمّى إِلْهَئْن مِنْ دُونٍ الله (المائده2١١/أنه‏ كان هناكك من يقول بالوهيتها كالمسيح أو أن المراد به 


اتخاذها إلها كما ينسب الى أهل الكتاب أنهم اتخذوا أحبارهم و رهبانهم أربابا من دون اللّه.و ذلكك بالخضوع لها و لهم بمالا 


١97: ص‎ 


و كيف كان فالا-يه على هذا التقدير تنفى عن المسيح و أمه معا الالوهيه بأن المسيح كان رسولا كسائر الرسلءو أمه كانت 
صديقهءو هما معا كانا يأكلان الطعام»و ذلكك كله ينافى الالوهيه. 


واف قله تالت ريه رقي قله كه حك ويطك الره : «الشاويية فكتو ونه الدؤت ا كد سمه رك د ا عدر ل 
الموت و الحياه كما جاز على الرسل من قبله. 


ود بردم رش “ف 7 ِ اك ا م ِ م 
قوله تعالى: أَنْظوْ كنف بيْنُ لَهُم الات ثُمْ ْو أَنَى يؤْفَكونَ الخطاب للنبى صلَى الله عليه و آله و سلمءو هو فى مقام التعجيب 
أى تعجب من كيفيه بياننا لهم الآياتءو هو أوضح بيان لأظهر آيه فى بطلان دعواهم الوهيه المسيحءو كيفيه صرفهم عن تعقل 
هذه الآيات؛فإلى أى غايه يصرفون عنهاءو لا تلتفت الى نتيجتها-و هى بطلان دعواهم-عقولهم؟ 


1 نارى “د ته 0 لا 
قوله تعالى: قل أ تََْدُونَ مِنْ دُونٍ الله لا لا- يلتك لَكم ضَدرًا وَ لا تَفْعا و اللهُ هوَ السَمِيعٌ الْعَلي كان الخضوع لأمر الربوبيه إنما 


انتشر بين البشر فى أقدم عهودهءو خاصه بين العامه منهم-و عامتهم كانوا يعبدون الأصنام-طمعا فى أن يدفع الرب عنهم الشر و 
يوصل اليهم النفع كما يتحصل من الأبحاث التاريخيهءو أما عباده اللّه لأنه اللّه عز اسمه فلم يكن يعدو الخواص منهم كالأنبياء و 
الربانيين من اممهم. 

قوله تعالى: قُلَ لا أَهْلَ الاب لا تَغْلُوا فى ديبكغ غير لح خطاب آخر للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم بأمره أن يدعو أهل 
الكتاب الى عدم الغلو فى دينهمءو أهل الكتاب و خاصه النصارى مبتلون بذلككء.و«الغالى)المتجاوز عن الحد بالإفراط»و 
يقابله«القالى»فى طرف التفريط. 

5-06 ع ال م ب ا ا ا ا و ا ا د 10 1 
قوله تعالى: وَ لا تَتبعُوا أَهْواء قَوْم قَدْ ضَّلموا مِنْ قبل وَ أَضَلموا كثيراً وَ ضَّلموا عَنْ سَوَاءٍ السّبيل ظاهر السياق أن المراد بهؤلاء القوم 
الذين نهوا عن اتباع أهوائهم هم المتبوعون المطاعون فى آرائهم و أوامرهم فيكون ضلالهم لمكان التزامهم بآرائهم؛إضلالهم 
كثيرا هو اتباع غيرهم لهمءو ضلالهم عن سواء السبيل هو المتحصل لهم من ضلالهم 


١: ص‎ 


و إضلالهمءو هو ضلال على ضلال. 


و كذلك ظاهر السياق أن المراد بهم هم الوثنيه و عبده الأصنام فإن ظاهر السياق أن الخطاب إنما هو لجميع أهل الكتاب لا 


ملعونون بلسان لي ات ا مد لوتمديير 9 أنفسهم, و 
5 لاى, لأا 0 0 
ذلك بسبب عصيانهم لانبيائهم».و هم كانوا مستمرين على الاعتداء و قوله: دكاثوا لا يهن عَْ مُنكر فْعَلوةٌ) الخ؛بيان لقوله «وَ 


كانوا يَعْتَدُونَ) : 


قوله تعالى: ترإ كثي را مِنْهع يَتَوَلّونَ الّذِينَ كَفَرُوا الخ؛و هذا من قبيل الاستشهاد بالحس على كونهم معتدين فإنهم لو قدروا دينهم 
حق قدره لزموه و لم يتعدوه؛ ولا-زم ذلكك أن يتولوا أهل التوحيد و يتبرءوا من الذين كفروا لأن أعداء ما يقدسه قوم أعداء 
ا ل ل ل 
عدو ثم ذمهم الله تعالى بقوله الَبئْس أ قَدَّمَتْ مَتْ لَهُعْ قت هم و هو ولايه الكفار عن هوى النفسءو كان جزاؤه و وباله «أَنْ سَخْط 
ل ل ا 1 
بتقديم نفس العمل. 

ل 0 ب ل ل ا 

وَأ ك نوا يؤمِبُونَ بالل وَ الي ولا أَنْلَ ليد ا انَكدُوهَم أؤلياء و لكنّ كثيرا مهم فقون أى و لو كان أهل الكتاب هؤلاء 
يؤمنون بالله و النبى محمد صِلَى اللّه عليه و آله و سلم و ما أنزل اليه»أو نبى أنفسهم كموسى مثلا و ما انزل اليه كالتوراه مثلا ما 
اتخذوا اولئكك الكفار أولياء لأن الإيمان يجبّ سائر الأسبابءو لكن كثيرا منهم فاسقون متمردون عن الإيمان. 


١: ص‎ 


قوله تعالى: لَتَجدَنَ أَسَدّ النّاس عَدَاوَة لِلّذِينَ آمَنوا الْيَهُود وَ الَّذِينَ أشْرَكوا -الى قوله- تتصارى لما بين سبحانه فى الآيات ات 
الرذائل المشتركه ‏ بين أهل الكتاب عامه»و بعض ما يختص ببعضهم كقول اليهود رد الله مَغْلُولَهَ وقول النصارى «إنَّ الله هُوَ 
الْمَيدبح ابْنُ مَريَم؛ ختم الآيات بما يختص به كل من الطائفتين اذا قيس حالهم من المؤمنين و دينهم:و أضاف الى حالهم حال 
المشركين ليتم الكلام فى وقع الإسلام من قلوب الامم غير المسلمه من حيث قربهم و بعدهم من قبوله. 


ويتم الكلام فى أن النصارى أقرب تلكك الامم موده للمسلمين و اسمع لدعوتهم الحقه. 


و إنما عدهم اللّه سبحانه أقرب موده للمسلمين لما وقع من إيمان طائفه منهم بالنبى صلى اللّه عليه و آله و سلم كما يدل عليه 
ى لا 2 

قوله فى الايه التاليه: «وَ إذا مَِعُوا لها أنْرلَ إِلَى الرَسُولٍ) الخ؛لكن لو كان إيمان طائفه تصحح هذه النسبه الى جميعهم كان من 

الواجب أن تعد اليهود و المشركون كمثل النصارى و ينسب اليهما نظير ما نسب اليهم لمكان إسلام طائفه من اليهود كعبد الله 

بن سلام و أصحابه؛ و إسلام عده من مشركى العرب و هم عامه المسلمين اليوم فتخصيص النصارى بمثل قوله: 


لا 7 0 
او إذا سمِعوا كا أنزل» الخ؛دون اليهود و المشركين يدل على حسن إقبالهم على الدعوه الإسلاميه و إجابه النبى صلى الله عليه و 
آله و سلم مع أنهم على خبار بين أن يقيموا على دينهم و يؤدوا الجزيه و بين أن يقبلوا الإسلام»أو يحاربوا. 


ع ا »م عمجم لا لا 3 سرو 
و من المعلوم أن قوله تعالى: التَحَدَنَ سد الناس عَدَاوَة لِلذِينَ آمَنُواه من قبيل بيان الضابط العام فى صوره خطاب خاص نظير ما 


مكف الراك الا 2 كثيراً مِنْهُمْ يَنَوَلَوْنَ لدي كوا كرا منقه للارعوة فى لاني . 


قوله تعالى: للك اكرات شتيدة زافق رالي لاد كوو قحس ندري تقلط واالزما لحو الفا رق كين 
مفرداءقال الرغب:الرهبه و الرهب مخافه مع تحرز-الى أن قال-و الترهب التعبدءو الرهبانيه غلو فى تحمل التعبد من 


١0: ص‎ 


فرط الرهبهءقال تعالى: دوَ رَظِاتِهَ امتَدَعُواكا» و الرهبان يكون واحدا و جمعا فمن جعله واحدا جمعه على رهابينءانتهى. 


علل تعالى ما ذكره من كون النصارى أقرب موده و آنس قلوبا للذين آمنوا بخصال ثلادث يفقدها غيرهم من اليهود و 
المشركينءو هى أن فيهم علماء و ان فيهم رهبانا و زهاداءو أنهم لا يستكبرون و ذلك مفتاح تهيئهم للسعاده. 


لا 2 7 50 عه 52 
قوله تعالى: وَ إذا ع نْرِلَ إِلَى الؤسول ترا ينهم تَفيضٌ مِنّ الدّمُْع الخ؛فاضت العين بالدمع سال دمعها بكثره»و«منافى 
قوله: «منّ الدَّمْع) للابتداء» و فى قوله:«ممااللنشوءءو فى قوله:«من الحقابيانيه. 
1 ا 


قوله تعالى: وَ لإ ل لا توه بالل الخ؛لفظه العا كأنها مضمنه معنى الجعلءو لذلكك عدى بمعءو المعنى:يجعلنا ربنا مع القوم 


و فى هذه الأفعال و الأقوال التى حكاها الله تعالى عنهم تصديق ما ذكره عنهم أنهم أقرب موده للذين آمنواءو تحقيق أن فيهم 
العلم النافع و العمل الصالح و الخضوع للحق حيث كان فيهم قسيسون و رهبان و هم لا يستكبرون. 

١ 
قوله تعالى: فَأَد ابَهُمُ الله الى آخر الآ-يتين؛«و الإثابه»المجازاهءو الآيه الاولى ذكر جزائهمءو الآيه الثانيه فيها ذكر جزاء من خالفهم‎ 
.)009001()01١( على طريق المقابله استيفاء للأقسام‎ 


١: ص‎ 


)١-١‏ .المائده 65-84 بحث روائى فى :لعن بنى اسرائيل على لسان داود و عيسى بن مريم؛مسخ جماعه من بنى اسرائيل؛عيسى 
بن مريم عليه السَّلام؛هجره جماعه من المسلمين الى الحبشه. 

؟- )7١‏ .المائده 65-84 كلام فى معنى التوحيد فى القرآن. 

''- ”03 .المائده /5-8:بحث روائى فى التوحيد. 


ع 8) .المائده -8:بيحث تاريخى ف توحيد الصانع. 


[سوره المائده (4): الآيات 47 الى 44] 


اشاره 
عالارء 8 لا م 0ض نر 
ل 0 لات لا 1 عم « وه رم 5 
أيه لين كوا لمر مُوا طلات م وَ لا تَعْدّ ذوا ةلل 1 بيت الفقدين 000و غلوايقا وق ال 
ل 0 
عا و نشوا الله الذى أقة بيذ مُؤمُِو3 0 لا يواكم الل قري اك ل 1 ورك لل عفدت نان فكفار 


للع لا 
ملام عقر ملذاكين من أؤعط ل موت أليكع أذ كعوئهم أو تخريز ونبو من م بذ فلم تكنو ا ام لك عفار 
ألطايكم إذا لفقم َ موا بتكم عَذلك م ين أله لكغ الاته لَعلْكمْ تَشْكَرُونَ (49) 


بيان: 


قولة تساك ؟ 'لا أَبوا الذي آمنوا لك محدموا مطْلات للم أ اله لك » قال الراغب فى المفردات:الحراء الممنوع منه إما بتسخير 
إلهىءو إما بمنع قهرىءو إما بمنع من جهه العقل أو جهه الشرع أو من جهه من يرتسم أمرهءانتهى موضع الحاجه. 
وقال أبقاء امسا الحا سقل التقده ووم فول هزوعل عر غندةية اللا وسللكوولف أمله دن حل الأحبال عند 
النزول ثم جرد استعماله للتزول فقيل:حل حلولا و أحله غيرهءقال عر و جل أَوْ تل قريباً من 9ارهعء و أَعَلُوا َوْمَهمْ داز البلآار» و 
يقال:حل الدين وجب ال القوم | النازاون وحى حلال مثلهءو المحله مكان النزول»و عن حل العقده استعير قولهم:حل 
الغىء خلا قال الله تعالى 9و كلوا منا رَرَفَكك الله 


ص :/ا 1١‏ 


خلالاً طَيْبا» »و قال تعالى: هذا خلال وَ هذا عام »انتهى. 

فالظاهر أن مقابله الحل الحرمهءو كذا التقابل بين الحل و الحرم أو الإحرام من جهه تخيل العقد فى المنع الذى هو معنى الحرمه 
و غيرها ثم مقابلته بالحل المستعار لمعنى الجواز و الإباحهءو اللفظان أعنى الحل و الحرمه من الحقائق العرفيه قبل الإسلام دون 
الشرغية أو الممترعته 


و الآديه أعنى قوله: لا أَيّهَا الْذِينَ و |» الخ؛تنهى المؤمنين عن تحريم ما أحل الله لهمءو تحريم ما أحل الله هو جعله 
حراما كما جعله اللّه تعالى حلالا و ذلكك إما بتشريع قبال تشريعءو إما بالمنع أو الامتناع بأن يتركك شيئا من المحللات بالامتناع 
عن إتيانه أو منع نفسه أو غيره من ذلكك فإن ذلكك كله تحريم و منه و منازعه لله سبحانه فى سلطانه و اعتداء عليه ينافى الايمان 
نالله و آياتهيوالذلكك مدر التهى بقؤله 0نا أيه الْذينَ آمنُواه +فان المعتى؛لا تحزموااما أل الله لكم :و قال متم بيه و متمق 
ار 


و يؤيده أيضا قوله فى ذيل الآيه التاليه: «وَ انَّقُوا الله الى أَنْمْ به مُؤْمُونَ) . 


و إضافه قوله: «صَطْبْات» الى قوله: لاسو ا -للإشاره الى تتميم سبب النهى فإن تحريم المؤمنين 
لما أحل الله لهم على أنه اعتداء منهم على اللّه فى سلطانه»و نقض لإيمانهم باللّه و تسليمهم لأمره كذلكك هو خروج منهم عن 
ا ال ا 

عليه و آله و سلم وكوي الى بان روا ويل فال ل 2 تبعُونَ الَسُولَ اللي الم الى يَج دُوتَهُ مكتُوباً علدَمُمْ ذ فى التؤنا 3 
جيل بَأمرَُع بالْمغزوف و ينامُع عن المذكر و بحل لَه الات و بعرم علوم الطبانك و بضغ لقع إطروهع و الغلا الى 
كانت عليه فَالَِينَ آمَنوا به وَعَزَُّوه ونَصرُوة و ابا ُو اذى أَْرِلَ َه وليك هُم الْمفْلِحُونَ (الأعراف/ /10). 


١: ص‎ 


فمحصل مفاد الآديه النهى عن تحريم ما أحله اللّهِ بالاجتناب عنه و الامتناع من الاقتراب منه فإنه يناقض الإيمان باللّه و آياته 
بخالق كرن هذه ليجدلا ات لا عات فواتحت .يحني عنها لأجلياءز هر اعنداء و اللد لا ويه المشدرة. 


0 2 ك0 ره : 5 
قوله تعالى: وَّ لا تَعْتَدَوا إِنْ الله لا يُحِبّ المُعْتَدِينَ قد عرفت أن ظاهر السياق أن المراد بالاعتداء هو التحريم المذكور فى الجمله 
لا 
السابقه عليه فقوله «وَ لا تَعْتَدُوا يجرى مجرى التأكيد لقوله الا تَحَرّمُواا الخ. 
لا 


" 
قوله تعالى: وَ كلُوا ا رَرََكمْ الله علاذ ميا الى عر الأ فاق البطلك: اعت اندعاس دو تدلوو كلواو بعلن اقول ا 1 
أن يكون مفاد هذه الآيه بمنزله التكرار و التأكيد لمضمون الآيه السابقه.و يؤيده سياق صدر الآآيه من حيث اشتماله على قوله: 


لا 
علالا طييً »و هو يحاذى قوله فى الآ-يه السابقه: رم عر الله »و كذا ذيلها من حيث المحاذاه الواقعه بين قوله فيه: 


لل 


وا لل إن حم وين ورقوله فى الآبه السابقه: 5 ا آمَنُواه وقد مر بيانه. 


ع لآم -ه 
وعلى هذا فقوله:كلوا»الخ؛من قبيل ورود الأمر عقيب الحظرءو تخصيص قوله:« كلوا» بعد تعميم قوله: ١لا‏ تحرّمُوا لليات'» الخ؛إما 
تخطعهن بعبين اللفظ نطوو المراد الك مطل ادر :كما زرقةالله تعالك مر طياة نعم سوا كان بالكل سق 
التغذى أو بسائر وجوه التصرفءو قد تقدم فوارا أن استغمال الأكل بمعنى مطلق التصرف استعمال شائع ذائع. 


و إما أن يكون المراد-و من الممكن ذلكك-الأكل بمعناه الحقيقىءو يكون سبب نزول الآيتين تحريم بعض المؤمنين فى زمن 
النزول المأكولات الطيبه على أنفسهم فتكون الآيتان نازلتين فى النهى عن ذلككءو قد عمم النهى فى الآيه الاولى للأكل و غيره 
إعطاء للقاعده الكليه لكون ملك النهى يعم محللات الأكل و غيرها على حد سواء. 


لا 
نا 9 
و قوله: «مِما رَرَفَكمٌ الله) لازم ما استظهرناه من معنى الايتين كونه مفعولا لقوله«كلوا» 


1١919: ص‎ 


وقوله: «خلالاً طَيْبأه حالين من الموصول و بذلكك تتوافق الآيتان»و ربما قيل:إن قوله: 


' 
علالة مي مفعول قول: دكلوا» و قوله: «ية] رَرَقَكمُ الله متعلق بقوله دكلوا» أو حال من الحلال قدم عليه لكونه نكرهأو كون 


قوله: ا وصفا لمصدر محذوف.و التقدير: 


رزقا حلالا طيبا الى غير ذلكك. 


8 


0 
لا م مم ص 4 
قوله تعالى: لا يواكم الله اللو فى بل كه وَلكن دحم ! للا عَفَدْتم الأَمَانَ اللغو ما لا يترتب عليه أثر من الأعمال؛و 
ارسي يواتن اشرو تارتن لع نو المرو قز ال وى ريا وى شاد 1د بارا مله 
5 
و المحالف و غيرهءقال تعالى: أم كع أطان لايق إن يوم امه و أق عو بللء جود أيهم ,ل لا يوا دحم الله اللو فى 


تانكم انتهىءو التعقيد مبالغه فى العقّد و قرئ: 
1 1 1 ا : 3 10 5 ٍ 
عقدتم بالتخفيف.و قوله: «فى أيُمانكم) متعلق بقوله «لا يوْاخذَكم) او بقوله «باللغو) و هو أقرب. 


و التقابل الواقع بين قولةة الغو فى الكاركة و قوله: رلا عمد الالملاة» يع أن المراد باللغو فق الأبمان مالا يعقكد عليه 
الحالفءو إنما يجرى على لسانه جريا لعاده اعتادها شرع ره درك موي ل وال ا 
الله بخلاف ما عقد عليه عقدا بالالتزام بفعل أو ترك كقول القائل:و الله لأفعلن كذاءو و الله لأتركن كذا. 


56 


وأماقوله: 1 ا لكا عَمَّدُ لكان فلك يشمل الأ البمين المحفناء شوعا لمكا قولهفى ذتل الآنه: وو فظو 
ألطائكم فإنه لا-مناص عن شموله 0 الأبسان نين إطاكئق النظير لاذمعن للأمن يحفظة الأيمان التى القن الله .يستحانة 
اعتبارها فالمتعين أن اللغو من الأيمان فى الآيه ما لا عقد فيه»و ما عقد عليه هو اليمين الممضاه. 


ل : 
قوله تعالى: فَكفَارَته عام و عا كي -الى قوله- أَوْ تَحْرِيرُ رَقَبَهِ » الكفاره هى العمل الذى يستر به مساءه المعصيه بوجه»من 
الكفر بمعنى السترءقال تعالى: 


7٠٠١: ص‎ 


تكفز عَنْكُمْ بتكم (النساء ١/)ءقال‏ الراغب:و الكفاره ما يغطى الاثم و منه كفاره اليمينءانتهى. 


لاو 
و قوله: «فكة ارَنهُ) تفريع على اليمين باعتبار مقدر هو نحو من قولنا:فان حنثتم فكفارته كذاءو ذلك لأن فى لفظ الكفاره دلاله 


على معصيه تتعلق به الكفارهءو ليست هذه المعصيه هى نفس اليمين»و لو كان كذلكك لم يورد فى ذيل الآيه قوله: «وَ احْفَظوا 
تكو اذ لانمعى الفط افيه مخصيه والكفاره إفها تمل بنك اليمين لا بشيها. 


3 


و منه يظهر أن المؤاخذه المذكوره فى قوله: وَلكن ببأعِدحُع بك عَقَدَ م لبان هى المؤاخذه على حنث اليمين لا على نفس 

العياو ان اسيعالى اليمين لتعلق متعلقها-أعنى ادن -بهاءفقوله ١‏ تكو متفرع على الحنث لا المقدر لدلاله قوله: 
ل 

يدها الخ؛ عليه»و نظير هذا البيان جار فى قوله: 0 4 ايك | 0 حَلَفْتُمْ) و تقديره :اذا حلفتم و حنثتم. 


وقوله: إِظْعامٌ عََّرَءِ مَلَِاكِينَ م من أذفعط للا تطجموة الكو أذ كدو م أو تَحرِيرُ َب خصال ثلاث يدل الترديد على تعيين 
0 

إحداها عند الحنث من غير جمعءو يدل قوله بعده: اهم لم يَجِذ فَصِلِامُ تلان أيَام» على كون الخصال المذكوره تخييريه من غير 

لزوم مراعاه الترتيب الواقع بينها فى الذكرءو إلا لغى التفريغ فى قوله: َمَنْ لَمْ يَجدّ» الخ؛و كان المتعين بحسب اقتضاء السياق أن 

يقال:أو صيام ثلاثه أيام. 


و فى الآيه أبحاث فرعيه كثيره مرجعها علم الفقه. 


- رلا لا 
قوله تعالى: ذإكك كفَارَ ؛ أايكم إِذا علقم تدم أن الكلام فى تقديرناذا حلفتم و حنثتمءو فى قوله: ذلك عَفَارَة ألطايكة و 


لا 
كذا فى قوله: دك ذلك بين الله لَكُمْ) نوع التفات و رجوع من خطاب المؤمنين ين الى خطاب النبى صِلَى الله عليه و آله و سلمءو 
لعل النكته فيه أن الجملتين جميعا من البيان الإلهى للناس إنما هو بوساطه النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم فكأن فى ذلكك حفظا 
لمقامه صلَّى الله عليه و آله و سلم فى بيان ما 


٠١١: ص‎ 


ون 2 ال 


أوحى اليه للناس كما قال 0 ليك الذكن لين اننا ا ْرّلَ إِلَبهمْ (النحل/ ©6). 


و 


قوله تعالى: رليك 7 : ين اله كع الاق لمذكة تشتكزوة اجنين الك بوالستطنيئيه اتدكايه تداك #انكزونه علمها وا العمل بها 
00 
[سوره المائده (3): الآيات 8١‏ الى 97] 


اشاره 


أنه لين آمثوا ئها العو و ددر و نداب و الم رجش بن عمل الأبطان اه 3 ته ملك لون (. .6 إِكا 
لك ا 
التبطان أذ يوقم يكم اللاو و البفضاء فى لخر ودر يع دحم عن ؤحر أل وَعنِ اللا فَهَلُ أ 0 
الراك يوا رول و دروا ف َو الوا أ علق شو ا ع آلْمِينٌ 477 ليس عَلَى الَلينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا 
لا لا 
بات لطاع ا ا طعموا إذا مرا نا وَ آمَنُواوَ تمِلُوا آلصَالِظَاتِ ثُم نوا وَ آمنُوا ثم إنَّقَوْا وَ أخمر موا وَ الله بْحِبٌ الْمْحْيدزِينَ 
إفذة 


قوله تعالى: ا يا الَّذِينَ آمَنُوا نما الّحَهْرُ وَ الْمَِسِرٌ الى آخر الآيه؛قد تقدم 
ص 7١7:‏ 


)١ -١‏ .المائده 64-41 بحث روائى فى:النهى عن تحريم طيبات ما أحل اللّه؛الايمان. 


الكلام فى أول السوره فى معنى الخمر و الميسر و الأنصاب و الأزلام فالخمر ما يخمر العقل من كل مائع مسكر عمل بالتخمير»و 
الميسر هو القمار مطلقاءو الأنصاب هى الأصنام أو الحجاره التى كانت تنصب لذبح القرابين عليها و كانت تحترم و يتبركك بهاءو 
الأزلام هى الأقداح التى كانت يستقسم بهاءو ربما كانت تطلق على السهام التى كانت يتفاءل بها عند ابتداء الامور و العزيمه 
عليها كالخروج الى سفر و نحوه لكن اللفظ قد وقع فى أول السوره للمعنى الأول لوقوعه بين محرمات الأكل فيتأيد بذلكك كون 
المراد به هاهنا هو ذلكك. 


5 م لا 
و أما قوله: رِجْسٌ مِنْ عَمَل الشَّيِطانٍ فالرجس الشىء القذر على ما ذكره الراغب فى مفرداته فالرجاسه بالفتح كالنجاسه و القذاره 
هو الوصف الذى يبتعد و يتنزه عن الشىء بسببه لتنفر الطبع عنه. 


و كون هذه المعدودات من الخمر و الميسر و الأنصاب و الأزلا.م رجسا هو اشتمالها على وصف لا تستبيح يح الفطره الإنسانيه 
م م ا 
ع 5 5 مين 5 ه وه 5 - لا لا 5 َه 

حين من الأحيان كما ربما أومأ اليه قوله تعالى: يَستَلُوتكك عَن الْحَمر وَ الْمَئِسِر قل فيهلطا إِنْمْ كبيرٌ وَ مناقِعٌ لِلناس و إِْمَهْطًا أكبرُ مِنْ 

1 ا 5 . 
نفعهما (البقره14١1/).حيث‏ غلب الإثم على النفع و لم يستثن. 

17 

والنله اذكه فس هتلة الا راس الى عمل الشيطان و لم يشر ك له أحداءثم قال فى الآيه التاليه كا ريد السّيِطانٌ أَنْ وق 


يكم العتااوة و البفضاء ل دو ل نل لقا لل 


و أما قوله تعالى: فَاجْيَبُوُ لعَلْكمْ تُفْلِحُونَ فتصريح بالنهى بعد بيان المفسده ليكون أوقع فى النفوس ثم ترج للفلاح على تقدير 
الاجتناب.و فيه أشد التأكيد للنهى لتثيته 


ص 7 


1ت0[) :المائنه عه #ؤزيعف ف «القيظان عم كين الشبر افترائها رسا 


ان لا رجاء لفلاح من لا يجتنب هذه الأرجاس. 


قزله عاك : إثَئا يُرِيدٌ ليطا أَنْ يُوقَعٌ بكم الْعتاوة و البفضاء فى الْحْمْر وَ الْمَمِسِرِ الى آخر الآيه؛قال الراغب فى المفردات:العدو 
التجاوز و منافاه الالتثام فتاره يعتبر بالقلب فيقال له:العداوه و المعاداهءو تاره بالمشى فيقال له:العدوءو تاره فى الإخلال بالعداله فى 
المعامله فيقال له:العدوان و العدو قال فَيَسبُوا اللّهَ عَذدُواً بَِِرِ عِلَم و ثآره بأجزاء المقر فيقال له:العدواء يقال:مكان ذو عدواء اى غير 
متلائم الأجزاء فمن المعلداه يقال:رجل عدو و قوم عدو قال عر يبغض عَدُرٌ و قد يجمع على عدى (بالكسر فالفتح)و اعداء 
قال وَ يَوْمَ يُحْشَرُ د خلا 0 م الله »انتهى. 


والبغض و البغضاء خلاف الحبءو الصد الصرفءو الانتهاء قبول النهى و خلاف الابتداء. 

9 وك لام عن هلا 
ثم إن الا-يه-كما تقدم-مسوقه بيانا لقوله «مِنْ عَمَل الشيْطان) أو لقوله «رجْسٌ مِنْ عَمَل الشئطان» اى إن حقيقه كون هذه الامور 
من عمل الشيطان أو رجسا من عمل الشيطان ان الشيطان لا بغيه له و لا غايه فى الخمر و الميسر-اللذين قيل:إنهما رجسان من 


عمله فقط-إلا ان يوقع بينكم العداوه و البغضاء بتجاوز حدودكم و بغض بعضكم بعضاءو ان يصرفكم عن ذكر الله و عن الصلاه 
فى هذه الامور جميعا اعنى الخمر و الميسر و الانصاب و الأزلام (1). 


و أما قوله تعالى: فهّل أَنَْمْ منْهُونَ فهو استفهام توببخى فيه دلاله ما على أن المسلمين لم يكونوا سي 
هذا ليوات على 0 : لطا يريد ا أَنْ يُوقِ) الخ؛كالتفسير يفسر بها قوله: يَشِتَلُوتك عن الْحَمر وَ الْمَهِيدر قل فيهاا 
إن بيد و ماوع إلناس و إِنْمهيك مهلا كبز مِنْ نه فْعِهلما أى إن النفع الذى فرض فيهما مع الاثم ليس بحيث 


٠١5: ص‎ 


١ذ-‏ ١).المائده‏ 41-5 كلام فس الخمر و الميسر و آثارهما. 


يمكن أن يفرز أحيانا من الإ-ثم أو من الإ-ثم الغالب عليه كالكذب الذى فيه إثم و نفعءو ربما افرز نفعه من إثمه كالكذب 
لتضلحه إصلاح :ذات البين. 


5 و لا : ولا لا 
وذلك لمكان افع ل لل ا يريد الخخطات أن أن بُوتقع بتكم المكاة و البمْضاء الخ؛ بعد قوله: «رخِسٌ مِنْ عَمَل الشيْطان) 
فالمعنى أنها لا تقع إلا رجسا من عمل الشيطانءو أن الشيطان لا يريد بها إلا إيقاع العداوه و البغضاء بينكم فى الخمر و الميسر و 
صدكم عن ذكر الله و عن الصلاه فلا يصاب لها مورد يخلص فيه النفع عن الإثم حتى تباح فيهءفافهم ذلكك. 


5 لا ر 
قوله تعالى: وَ أَطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الرَسُولَ وَ ا دَّرُوا الى آخر الآيه؛تأكيد للأمر السايق باجتناب هذه الأرجاس أولا بالأمر بطاعه 


الله سبحانه و بيده أمر التشريعء و ثانيا بالأمر بطاعه الرسول و اليه الإجراءءو ثالثا بالتحذير صريحا. 


عت بوه ل الو ل لمت م لوالا هه 2 2000 
ثم فى قوله: فإن تَوَليِنمْ فاغلمُوا العلل رمو ْنَا التلاغ الْمَبِينُ تأكيد فيه معنى التهديد و خاصه لاشتماله على قوله: «فاغْلمُوا» فإن 
فيه تلويحا الى أنكم إن توليتم و اقترفتم هذه المعاصى فكأنكم ظننتم أنكم كابرتم النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم فيه نهيه عنها 
و غلبتموه»و قد جهلتم أو نسيتم أنه رسول من قبلنا ليس له من الأمر شىء إلا بلاغ مبين لما يوحى اليه و يؤمر بتبليغه.و إنما 


نازعتم ربكم فى ربوبيته. 


فونه سال لع علن" الذارة اموا ور نوا الاللطات ام فِِطًا طَعِمُوا الى آخر الآيه؛الطعم و الطعام هو التغذىءو يستعمل فى 
المأكول دون المشروب» و هو فى مر لل الو ا ا 01 
يستعمل بمعنى الأكل قال تعالى: فَمَنْ شَرِبَ مِنْهُ ليس مِنّى وَ مَنْ لَمْ يَطَعَمْه فَِنَهُ مِنّى (البقره79)ءو فى بعض الروايات عن النبى 
صَلَى الله عليه و آله و سلم أنه قال فى ماء زمزم:إنه طعام طعم و شفاء سقم. 


و الآيه لا تصلح بسياقها إلا أن تنصل بالآيات السابقه فتكون دفع دخل تتعرض لحال 


ص ملحن 


المؤمنين ممن ابتلى بشرب الخمر قبل تزول التحريم أو قبل تزول هذه الآياتءو ذلكك أن قوله فيها: «فِِمًا طَعِمُواه مطلق غير مقيد 

بشىء مما يصلح لتقبيدهءو الآيه مسوقه لرفع الحظر عن هذا الطعام المطلقءو قد قيد رفع الحظر بقوله ١‏ «إذا ما لاو آمنُوا و عَُِوا 
الات ثم الها وآمنوا ثم توا وَأختدتوا؛ و الستيقن من معنى هذا القيدو قد ذكر فيه التقوى ثلاءث مرات-هو التقوى 
الشديد الذى هو حق التقوى. 


فالذى ينبغى أن يقال:إن الآ-يه فى معنى الآيات السابقه عليها على ما هو ظاهر اتصالها بهاءو هى متعرضه لحال من ابتلى من 
المسلمين بشرب الخمر و طعمهاءأو بالطعم لشىء منها أو مما اقتناه بالميسر أو من ذبيحه الأنصاب كأنهم سألوا بعد نزول التحريم 
الصريح عن حال من ابتلى بشرب الخمرءأو بها و بغيرها مما ذكره اللّه تعالى فى الآيه قبل نزول التحريم من إخوانهم الماضين أو 
التاق السييليين لله سوكاله اقفن حك 


فاجيب عن سؤالهم ان ليس عليهم جناح إن كانوا من الذين آمنوا و عملوا الصالحات إن كانوا جارين على صراط التقوى 
بالإيمان بالله و العمل الصالح ثم الإيمان بكل حكم نازل على النبى صلَى الله عليه و آله و سلم ثم الإحسان بالعمل على طبق 
الحكم النازل. 

و بذلكك يتبين أن المراد بالموصول فى قوله: ١‏ لطا طَعِمُواا هو الخمر من حيث شربها أو جميع ما ذكر من الخمر و الميسر و 
الأنصاب و الأزلا.م حيث ما يصح أن يتعلق بها من معنى الطعم و المعنى:ليس على الذين آمنوا و عملوا الصالحات جناح فيما 
ذاقوه قبل نزول التحريم من خمر أو منها و من غيرها من المحرمات المذكوره. 


: لا لا 

وكا «إذا مرا اا وَ آمنُوا وَ ءِ الات ف الا و مثا لواو أخت ره ام غوك. «إذا مَا اا وَ آمنُوا وَ عَمِلُوا 

الطبيات أنه إعاده لنفس الموضوع المذكور فى قوله: «لبسَ عَلَى الْدَية آمَنُوا وَ | التائلكات جاع للدلاله على دخاله 
لا 

الوصف فى الحكم الذى هو نفى الجناح كقوله تعالى فى خطاب المؤمنين: لِك بوط به من كان متك 


7١8: ص‎ 


يؤْمِنُ بالله و ايوم اْآخر (البقره 777/)ءو هو شائع فى اللسان. 


وظاهر قوله: الت ب و ماد و ل لأسي لوا ا ا ا د 

عند ريه من غير ود و اناجمو لاازمه التسليم للرسول فيا بوبه و بتهى عنه قال تعالى: ٠‏ أنه الدوق اقوا انقوا الله و 1 
رَسُوله (الحديد/08).و قال 00 وم أوملا وخ رفول ليع ينال الى ان قال 00 0 
يُحَكم وك فللا طَجِرَ يتنه م لأ بج دوا فى اندهع حرجا ون فدهت و ُتدلُموا تقر ليما (المنبا088)وو الات ف هذا المع 
ار 


5 3 


د.ا 


و ظاهر قوله: ثم انا وَ أَحْسّم نواه إضافه الإحسان الى ال ا اعتبار» و الإحسان هو إتيان العمل على وجه حسنه من 
غير نيه فاسيده كما قال تعالى: إن الذي وكمارا العا قات نا لا ني حدر اجن عي (الكيف انارو فال اللي 
اش مَلطَايُوا لله وَالوَسُولِ من بغي لل أ لبهم الْقَوح لَِّذِينَ أخسدمُوا مِنْهُعْ وَ انا أَخرْ عَظِيمْ (آل عمران171/):اى يكون استجابتهم 
قاط لوح للك رقنا لاقي ا لعن ادو وين ااانا متسس الى الف هران برضل :الى الو ما بتعيعة قال كفا 


ل 
وَ بِالوَالِدَئْن ! خلاناً (البقره87/)»و قال وَ أخبين كلكا أَحْمَنَ اللَهُ لَك (القصص//007. 
بمجرد الإيمان باللّه و تصديق حقيه دينه ما لم يؤمن تفصيلا بكل واحد واحد من الأحكام المشرعه فى الدين فإن رد الواحد 
منها رد لأصل الدينءو لا أن الإيمان التفصيلى بكل واحد واحد يوفى به حق التقوى ما لم يحسن بالعمل بها و فى العمل بها بأن 


يجرى على ما يقتضيه الحكم من فعل أو ترككءو يكون هذا الجرى ناشئا من الانقياد و الاتباع لا عن نيه نفاقيه فمن الواجب على 
المتزود بزاد التقوى أن يؤمن باللّه و يعمل 


ص 0006 


صالحاءو ان يؤمن برسوله فى جميع ما جاء بهءو ان يجرى فى جميع ذلكك على نهج الاتباع و الإحسان .)١(‏ 
[سوره المائده (0): الآيات 98 الى 14] 


اشاره 

001 ل ١ه‏ اه ١‏ 
يها لذن آثوا نوكم هئم من الشوي كاله أنديكم و قحكم غلم اله من يله بلقب فمن دف بعد ليك فق 
لا لا 1 
عاب الع 0ن ؟ انها الدبن ل ل 0 
ذل تك نبالل الكغبه أو كَمَارَةٌ طْظامْ مللاكين أؤ عَدْلُ ذلك ماما ليَذُوقَ وال ا 


لل 3 2 0 - 75 ع د 
اا تر وا لقاب أجل كم دي لبعر طفع ل و تازه وَ حرم عا ا دُمْتُمْ حزما 
: 1 .ل عله 9 ع 
ل لي يا لله ا لي 0 وس 
ا وتلا لا 2 
0 ما فى السماوا 000 ال ل بد العقاب ب وَأ أله وريم 4 
عَلَى 2ه ول إل نبلا و للهُ يَعْلمُ ما تَبِدٌ ا تَكتمُونَ (09) 


٠7١08: ص‎ 


١-١).المائده 95-٠‏ بحث روائى تحريم الخمر. 


بيان: 


لا 
ات ع د ا مس لق ات از يم ع ركفي كال اتن ون ال الكننا لقسم 
قوله تعالى: ليا أيّهَا الْذِينَ آمَنُوا لَتِلونّكعُ اللَهُ بِنَىْءِ مِنَ الصَّيِدٍ تاله أئْديكغ وَ رلْمَاححكم البلاء هو الامتحان و الاختبار»و لام | 


و النون المشدده للتأكيدءو قوله:بشىء من الصيد يفيد التحقير ليكون تلقينه للمخاطبين عونا لهم على انتهائهم الى ما سيواجههم 
به الل قن الأ ادر فلس ل أَندِيكغ وَ ريا حكة» تعميم للصيد من حيث سهوله الاصطياد كما فى فراخ الطير و صغار 
الوحش و البيض تنالها الأيدى فتصطاد سهوله.و من حيث صعوبه الاصطياد ككبار الوحش لا تصطاد عاده إلا بالسلاح. 


لا 
3 ع ع 7 2 لام 
و ظاهر الا-يه أنها مسوقه كالتوطته لما ينزل من الحكم المشدد فى الايه التاليه.و لذلك عقب الكلام بقوله اليَعْلمَ الله مَنْ يخافة 


لقب انارق إشعازا أن طناك كباس عبن لد بعري ادي عقله بتر له فين اغتد لا بق ديك ل دك لله 
ل يه ا 

قوله تعالى: لِيَعْلمَ اللهُ مَنْ يَحَافَةُ بِالعَيب لا يبعد أن يكون قوله: ليبلوَنكمٌ اللهُ ليعلم كذا كنايه عن أنه سيقدر كذا ليتميز منكم من 

يخاف الله بالغيب عمن لا يخافه لأن الله سبحانه لا يجوز عليه الجهل حتى يرفعه بالعلم»و قد تقدم البحث المستوفى عن معنى 

الامتحان فى تفسير قوله تعالى: 1 حَسِيِتَمْ أَنْ تدخلوا العتمم الآيه(آل عمران57١)فى‏ الجزء الرابع من هذا الكتابءو تقدم أيضا 

معنى آخر لهذا العلم. 


' لون ا 5 
وأماقوله: «مَنْ يخافه بسالغئِب» فالظرف متعلق بالخوف.و معنى الخوف بالغيب أن يخاف الانسان ربه و يحترز ما ينذره به من 
عذاب الآخره و أليم عقابه»و كل ذلكك فى غيب من الانسان لا يشاهد شيثا منه بظاهر مشاعرهءقال تغالى: كا نْذِرٌ من انب الذكر 


وَ خشى 


ص :94١؟‏ 


ويه +20 4 ع6 ل 0 نا مى روم لد اث علا 2 م 
الرَخْلطنَ بالْعَيب (يس ١١/).و‏ قال: وَ أَزْلِفَتِ الْجنَّهُ لِلْمَتقِينَ عَِرَ بَعيدِء هذا لما تُوعَدُونَ لكل أَوَابٍ عفِيظِء مَنْ حَيدى الرَخْلطنَ بِالْغَيب 


مه 0 / َك 7 ا م 7 لا 8 د بن ع 
واه بقلب مُنِيب (ق77/)ءو قال: الذِينَ يتخشؤن رَبَهُمْ بالغتِب وَ هم مِنَّ السَاعَهِ مُسْفْقَون (الانبياء 9؟/). 
ال ايه ا ا ا 
وقوله: «فمن اغتدى بَعْدَ ذلكك)» أى تجاوز الحد الذى يحده الله بعد البلاء المذكور فله عذاب أليم. 


قله عبان ا انها انق آمُوا لا موا الصّدِدَ وَ أَنمْ خَرْمٌ الخ؛الحرم بضمتين جمع الحرام صفه مشبههءقال فى المجمع:و رجل 
حرام و محرم بمعنى؛و حلالل و محل كذ لككءو أحرم الرجل دخل فى الشهر الحرام»و أحرم أيضا دخل فى الحرمءو أحرم أهل 
بالحج, و الحرم الإ.حرام؛و منه الحديث:كنت أطيب النبى لحرمهءو أصل الباب المنعءو سميت النساء حرما لأنها تمنع»و 
المحرومءو منه الحديث:كنت أطيب النبى لحرمهءو أصل الباب المنع؛ و سميت النساء حرما لأنها تمنعءو المحروم الممنوع الرزق. 


قال:و المثل و المثل و الشبه و الشبه واحدءقال:و النعم فى اللغه الوبل و البقر و الغنم»و إن انفردت الوبل قيل لها:نعم»و إن انفردت 
البقر و الغنم لم تسم نعما ذكره الزجاج. 


قال:قال الفراء:العدل بفتح العين ما عادل الشىء من غير جنسهءو العدل بالكسر المثل تقول:عندى عدل(بالكسر)غلامكك أو 
شاتكك اذا كانت شاه تعدل شاه أو غلام يعدل غلاما فإذا أردت قيمته من غير جنسه فتحت وقلت:عدلء»و قال البصريون:العدل و 


العدل فى معنى المثل كان من الجنس أو غير الجنس. 


لاق 2 
قال:و الوبال ثقل الشىء فق المكروه.و منه قولهم:طعام و بيل و ماء و بيل اذا كانا ثقيلين غير ناميين فى المالءو منه «فاخذناة اخذا 
وَبيلاً» أى ثقيلا شديداءو يقال لخشبه القصّار: 


و بيل من هذاءانتهى. 
5 لإ رورم 7 عَم وى 5 ٠.‏ : 
و قوله: لا تَمتّلوا الصَّيِدَ وَ نت رُم نهى عن قتل الصيد لكن يفسره بعض 


5٠١: ص‎ 


التفسير قوله بعد: «أجِلّ لَكمْ ص يِدُ الْبخر» هذا من جهه الصيدءو يفسره من جهه معنى القتل قوله: (وَ مَنْ قَلَهُ نكم مُتَعَمّداً فَجرَاة) 
الخ؛فقوله «مُتَعَمّداً حال من قوله: «مَنْ قَتَلَهُ و ظاهر التعمد ما يقابل الخطأ الذى هو القتل من غير أن يريد بفعله ذلكك كمن يرمى 
الى هدف فأصاب صيداءو لازمه وجوب الكفاره اذا كان قاصدا لقتل الصيد سواء كان على ذكر من إحرامه أو ناسيا أو ساهيا. 


و قوله: فَجراء معلل َل مِنَ النحم يشكمٌ به 15 عَدَلٍ متك هذيا بلع الْكغبه لظاهر معناء:فعليه جزاء ذلكك الجزاء مثل ما قتل من 
الصيدءو ذلكك الجزاء من النعم المماثله لما قتله يحكم به أى بذلكك الجزاء المماثل رجلان منكم ذوا عدل فى الدين حال كون 
الجاع الجن كوهد با ميدق يذ 1ن اكع صر أذ افر ون الحترم ركه و وطن على مامه الس لقي 


فقوله«جزاء»بالرفع مبتدأ لخبر محذوف يدل عليه الكلام»و قوله: «مِثْلَ 0 قَتَلَ) وقوله: «منّ النَعَم) وقوله: ١يَحْكمُ‏ بها الخ؛أوصاف 
للجزاءءو قوله: «هَدْيا إل الكغيه» موصوف و صفهءو الهدى حال من الجزاء كما تقدم»هذاءو قد قيل:غير ذلكك. 


7 لا 7 7 ,م لا 2 2 8 ءِ 
وقوله: أؤ كَفَارَة طْكَامُ مَللاكِينَ أو عَذّل ذلك ِلياماً خصلتان اخريان من خصال كفاره قتل الصيدءو كلمه «أوْ) لا يدل على أزيد 
من مطلق الترديدءو الشارح التشد و غين أن فرلةكراز كفازة حي سمى طعام المساكين كفاره ثم اعتبر ما يعادل الطعام من الصيام 
لا يخلو من إشعار بالترتيب بين الخصال. 


و قوله: «لِيَذُوقَ وَلَألَ مرا اللام للغايه»و هى و مدخولها متعلق بقوله 0 فالكلام يدل على أن ذلك نوع مجازاه. 


لا لا 
00 لا 0 0 07 وو 34 2 0 
قوله تعالى: عَمَا الله عَمَا سَلَفَ وَ مَنْ 31 قيقع الله مِنُْ الى الخو" الأ لق العفو من متلق تزيتهيفك انز الب زادها سلف هجا 


تحقق من قتل الصيد قبل نزول الحكم 


57١١: ص‎ 


بنزول الآيه فإن تعلق العفو بما يتحقق حين نزول الآيه أو بعده يناقض جعل الحكم و هو ظاهرفالجمله لدفع توهم شمول حكم 
الكفاره للحوادث السابقه على زمان النزول. 


و الآسيه من الدليل على جواز تعلق العفوويما ليس_بمعصيه من الأفعال اذا كان من طبعها اقتضاء النهى المولوى لاشتمالها على 
ع مد -مو وو ”3 00 لا 
المفسدهءو أما قوله: «وَ مَنْ عاد قَْتقمْ اله مِّهُ وَ الله عَزِيرٌ ذو انتِقام» فظاهر العود تكرر الفعل»و هذا التكرر ليس تكرر ما سلف 
من الفعل بأن يكون المعنى:و من عاد الى مثل ما سلف منه من الفعل فينتقم اللّه منه لأنه حينئذ ينطبق على الفعل الذى يتعلق به 
5 5 رد هم متف 0 ودلا >ع رلا 1 7 ا 3 75 5 
الح واد اراد ارك البو جا جارد راصي بردو الكرا اااي زات ولول لخن 
ظاهر قوله: «ينْتَقَمُ الله مِنْها أنه إخبار عن أمر مستقبل لا عن حكم حال فعلى. 


وهذا شاهد على أن المراد بالعود العود ثانيا الى فعل تعلق به الكفارهءو المراد بالانتقام العذاب الإلهى غير الكفاره المجعوله. 


و على هذا فالآيه بصدرها و ذيلها تتعرض لجهات مسأله قتل الصيدءأما ما وقع منه قبل نزول الحكم فقد عفا اللّه عنهءو أما بعد 
جعل الحكم فمن قتله فعليه جزاء مثل ما قتل فى المره الاسولى فإن عاد فينتقم الله منه و لا كفاره عليهءو على هذا يدل معظم 
الأخبار المرويه عن أثمه أهل البيت عليهم السّلام فى تفسير الآيه. 

والوالة سا الم 2 ناك لسرن سال لقاع و لز اق لقا ا عا تكن وجرن يلمر ال 
فعل ما يماثل ما سلف منهم من قتل الصيد أى و من عاد الى مثل ما كانوا عليه من قتل الصيد قبل هذا الحكمءأى و من قتل 
الصيد فينتقم اللّه منه أى بده ب]يخاب” الكفازة و .هذا كما تع معت يعية مي اللفظ. 


قوله تعالى: أَحَلَّ لَكُمٍ ص يِدُ البخر وَ طُعَامُه ماع لَكمْ و لِلسَيارَه الى آخر الآيه؛الآيات فى مقام بيان حكم الاصطياد من بحر أو 
برءو هو الشاهد على أن متعلق الحل هو 


ص :517 


الاصطياد فى قوله: «أجِلّ لَكم ص يد البخر دون أكلهءو بهذه القرينه يتعين قوله: ذو طقامة يان أن المراد به ما يؤ كل دون المعنى 
المصدرى الذى هو الأكل و المراد بحل طعام البحر حل أكله فمحصل المراد من حل صيد البحر و طعامه جواز اصطياد حيوان 
البحر و حل أكل ما يؤخذ منهن. 


و ما يؤخذ من طعام البحر و إن كان أعم مما يؤخذ منه صيدا كالعتيق من لحم الصيد أو ما قذفته البحر من ميته حيوان و نحوه إلا 
ع ع ع ع 2 مس لا 3 
أن الوارد من أخبار ائمه أهل البيت عليهم الس لام تفسيره المطوع و كوه من عن الفندينهز قله اها لك و لما روي كانه 
حال من صيد البحر و طعامهءو فيه شىء من معنى الامتنان. 


وحيث كان الخطاب للمؤمنين من حيث كونهم محرمين كانت المقابله بينهم و بين السياره فى قوه قولنا:متاعا للمحرمين و 
واعلم أن فى الآيات أبحاثا فرعيه كثيره معنونه فى الكتب الفقهيه من أرادها فليراجعها. 


لم مره لا عه َ 3 
قوله تعالى: جَعَل اللَهُ الكغبة الَْيتَ اكلام فياما لِلنّاس وَ الشّهْرَ الْحَلامَ وَ الْهَدْىَ وَ الْقَلائِدَ ظاهر تعليق الكلام بالكعبه ثم بيانه بالبيت 
بأنه بيت حرامءو كذا توصيف الشهر بالحرام ثم ذكر الهدى و القلائد اللذين يرتبط شأنهما بحرمه البيت».كل ذلكك يدل على أن 
الما كهفنما مدو اللءاسكحاتة فى هذه الأآنة فى الأمر إلما هد الخرمد 


كقوله: دولا مُوْنُوا الشَقَياء أفوالكم الْتى جَعَلَ اللَهُ َك فياماً» أى جعلها مما يمسككمءو قوله: «جَعَلَ اللَهُ الكغبة الْبَيتَ الْحلياام فياما 
ِلنّاس) أى قواما لهم يقوم به معاشهم و معادهمءقال الأصم:نقائما لا ينسخ.و قرئ:قيما بمعنى قياماءانتهى. 


اه 1 
فيرجع معنى قوله: ١جَعَلَ‏ اللَهُ الكغبة الِْيتَ الام ناما لِلنّاس» الى أنه تعالى جعل الكعبه بيتا حراما احترمه»؛و جعل بعض الشهور 


ص مراف 


الحجه الحرام»و جعل هناك امورا تناسب الحرمه كالهدى و القلائد كل ذلكك لتعتمد عليه حياه الناس الاجتماعيه السعيده. 


فإنه جعل البيت الحرام قبله يوجه اليه الناس وجوههم فى صلواتهم و يوجهون اليه ذبائحهم و أمواتهم»و يحترمونه فى سيئ 
حالاتهم»فيتوحد بذلك جمعهمءو يجتمع به شملهم, و يحيى و يدوم به دينهم»و يحجون اليه من مختلف الاقطار و أقاصى الآفاق 
فيشهدون منافع لهمءو يسلكون به طرق العبوديه. 


و يهدى باسمه و بذكره و النظر البه ل ا 
إِنَّ أَوّلَ :: يت وضع لذاس لَلذى بك 8 رك و فد الطاليية (آل غم 83ة وود أفاكه فى الأدافن الجرع النالك كن هذا 
الكتاب من الكلام ما يتنور به المقام. 


ا ا ا ل 52 
الآيات السابقه الذى يوضح حكمه تشريعه قوله: 

27 1 27 
١جَعَلَ‏ اللَهُ الكغبة ليت العام فياما لِلنّاس) الخ؛و إما بيان الحكم الموضح بقوله «جَعَلَ اللَهُ الكغبة» الخ؛المدلول عليه بالمقام. 
و المعنى على التقدير الأول أن الله جعل البيت الحرام و الشهر الحرام قياما للناس و وضع ما يناسبهما من الأحكام لينتقلوا من 
حفظ حرمتها و العمل بالأحكام المشرعه فيهما الى أن الله عليم بما فى السماوات و الأرض و ما يصلح شئونهاءفشرع ما شرع لكم 
عن علم من غير أن يكون شىء من ذلكك حكما خرافيا صادرا عن جهاله الوهم. 


و المعنى على التقدير الثانى أنا بتنا لكم هذه الحقيقه و هى جعل البيت الحرام و الشهر الحرام و ما يتبعهما من الأحكام قياما 
للناس لتعلموا أن الله عليم بما فى السماوات و الأرض و ما يتبعها من الأحكام المصلحه لشئونها فلا 7 تتوهموا أن هذه الأحكام 


المشرعه لاغيه من غير جدوى 


ص :351 


أو أنها خرافات مختلقه. 
2 م لا 5 هلا 20 لا 07 55 ع 
قوله تعالى: اغلمُوا أن الله شَدِيدٌ العقاب وَ أن الله غَفُورٌ رَحِيمٌ الى آخر الآيتين؛تأكيد للبيان و تثبيت لموقع الأحكام المذكوره»و 


وعيد و وعد للمطيعين و العاصين.ء و فيه شائبه ا توصيفه بشده العقاب على توصيفه بالمغفره و الرحمه»و 
لذلكك أيضا أعقب الكلام بقوله لكا عَلَى الوَسُولٍ إِذَ البلا وَ الله بعلم مدن و كمون (0). 


[سوره المائده (0): آيه ]٠١٠١‏ 


اشاره 


ا ع 


وه لا 7 لا َو 
قل لا تفتوع الْكَبيِتٌ و الطك و لذ أغيك كاه لْحَبيثْ فَائّقُوا الله 7 أولى الألياب لَعلكُم تُفْلُونَ 01٠١١‏ 


بيان: 


قوله تعالى: قل لبش وى الْكيتٌ و الي و لو حبك عَثرة الِْيث كأن المراد عدم استواء الخبيث و الطيب أن الطيب خير 
من الخبيثءو هو أمر بين فيكون الكلاءم مسوقا للكنايه»و ذلكك أن الطيب بحسب طبعه و بقضاء من الفطره أعلى درجه و أسمى 
منزله من الخبيث؛فلو فرض انعكاس الأمر و صيروره الخبيث خيرا من الطيب لعارض يعرضه كان من الواجب أن يتدرج الخبيث 
فى الرقى و الصعود حتى يصل الى حد يحاذى الطيب فى منزلته و يساويه ثم يتجاوزه فيفوقه فإذا نفى استواء الخبيث و الطيب 
كان ذلكك أبلغ فى نفى خيريه الخبيث من الطيب. 


و من هنا يظهر وجه ا الخبيث على الطيبءفإن الكلام مسوق لبيان أن كثره الخبيث لا تصيره خيرا من الطيبءو إنما يكون 
ذلك بارتفاع الخبيث من حضيض الرداءه و الخسه الى 


ص :516 


١ذ-‏ ١).المائده‏ 14-45:ببحث روائى حرمه الصيد فى حال الاحرام. 


أوج الكرامه و العزه حتى يساوى الطيب فى مكانته ثم يعلو عليه و لو قيل:لا- يستوى الطيب و الخبيث كانت العنايه الكلا-ميه 
متعلقه ببيان أن الطيب لا يكون أردى و أخس من الخبيث, و كان من الواجب حينئذ أن يذكر بعده أمر قله الطيب مكان كثره 
الخبيث فافهم ذلك. 

هعم لم ء م م 3 ع 
قوله تعالى: انوا الله با أولى الْألاب لَعَلكم تُفِْحُونَ تفريع على المثل المضروب فى صدر الآيه.و محصل المعنى أن التقوى لما 
كان متعلقه الشرائع الإلهيه التى تبتنى هى أيضا على طيبات و خبائث تكوينيه فى رعايه أمرها سعاده الانسان و فلاحه على ما لا 
يرتاب فى ذلك ذو لب و عقل فيجب عليكم يا اولى الألباب أن تتقوا الله بالعمل بشرائعه لعلكم تفلحون. 
[سوره المائده (0): الآيات ٠١١‏ الى ]٠١7‏ 
اشاره 
أيه ين رالا كو عن أذ ارلا لوك رز اسراف جِينَ ينزّلُ ألْقَوآنُ تبدَ لكم عَفَا الله عَنْها وَ لله عَفُورٌ 
عَلِي (001 قَدَ سَأَكهًا قو م من تنكم م أضبصوا بها كافرين (5. لق 


بيان: 


َو 3 سس بي لار اك .0 ا -ه 2 - 
قوله تعالى :ل أنَهَا الذينَ آمَنوا لا تَسْئّلوا عَنْ أَغْلاءَ إِنْ تيد لكمْ تسو كم الايه؛الابداء الإظهارءو ساءه كذا خلاف سرّه. 


والآبه تنهى المؤمتين عن أن ل ا ل ا ل ١وَ‏ إن 
لا 
مو ع مر اعو كذا قوله فى الآيه التاليه: اكد سألا قوم من قيلكم َم أَضدبحوا بها كافِرِينَ يدل على 


ص 1 


مقصود بالسؤال مسئول بمعنى أن الآديه سيقت للنهى عن سؤال النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم عن أشياء من شأنها كيت و 
كيتءو إن كانت العله المستفاده من الآيه الموجبه للنهى تفيد شمول النهى لغير مورد الغرض و هو أن يسأل الانسان و يفحص 
عن كل ما عفاه العفو الإلهى»؛و ضرب دون الاطلاع عليه بالأسباب العاديه و الطرق المألوفه سترا فإن فى الاطلاع على حقيقه مثل 
هذه الا-مور مظنه الهلا-ك و الشقاء كمن تفحص عن يوم وفاته أو سبب هلاكه أو عمر أحبته و أعزته أو زوال ملكه و عزته»و 
ربما كان ما يطلع عليه هو السبب الذى يخترمه بالفناء أو يهدده بالشقاء. 


قوله تعالى: كذ سانا َو ون فيكم ثم أَضبضوا بها كافرينّ يقال :سأله و سأل عنه بمعنى»وهثم؛يفيد التراى بحسب الرنبه الكلاميه 
دونه بحسب الزمان.و الباء فى قوله:بها»متعلقه بقوله«كافرين»على ما هو ظاهر الآيه من كونها مسوقه للنهى عن السؤال عما يتعلق 
بقيود الأحكام و الشرائع المسكوت عنها عند التشريع؛فالكفر كفر بالأحكام من جهه استلزامها تحرج النفوس عنها و تضيق 
القلوب من قبولهاءو يمكن أن تكون الباء للسببيه و لا يخلو عن بعد. 


والآ-يه و إن أبهمت القوم المذكورين و لم يعرفهم لكن فى القرآن الكريم ما يمكن أن تنطبق عليه الآ-يه من القصص كقصه 
المائده من قصص النصارى و قصص اخرى من قوم موسى و غيرهم. 


[سوره المائده (0): الآيات ٠١‏ الى ]٠١‏ 


اشاره 

ا 0م 0 لق ره :. 

ع 0 وَلكن الذي كنزو ْكرُونَ على اللهِلكذِبَ و أَْتْمُع لا يَْقَُون (" 0 
لا 7 من لآأء > لا 

إذا قِيلَ لَهُع تالا نلا ها أَئْرَلَ أ لوَسُولٍ قا عد 8 رعذ عفد كان ول 37 ارق لأ بسهرة فعاو لا بقارة 
(ع0) 


ص 6 


بيان: 


قوله على ف مفلاب س1 ١١‏ فور ١‏ وكا تار م من أصناف من الأنعام كان أهل الجاهليه يرون لها أحكاما 
مبنيه على الا-حترام و نوع من التحريرءو قد نفى الله سبحانه أه كرن جعل من ذلكك شيئاءفالجعل المنفى متعلق بأوصافها دون 
ذواتها فإن ذواتها مخلوقه لله سبحانه أن يكون جعل من ذلكك شيئاءفالجعل المنفى متعلق بأوصافها دون ذواتها فإن ذواتها 
مخلوقه لله سبحانه من غير شككءو كذلكك أوصافها من جهه أنها أوصاف فحسبءو إنما الذى تقبل الإسناد إليه تعالى و نفيه هى 
أوصافها من جهه كونها مصادر لأحكام كانوا يدعونها لها فهى التى تقبل الإسناد و نفيه»فنفى جعل البحيره و أخواتها فى الآيه 
نفى لمشروعيه الأحكام المنتسبه إليها المعروفه عندهم. 


و هذا الأصناف الأ-ربعه من الأنعام و إن اختلفوا فى معنى أسمائها و يتفرع عليه الاختلاف فى تشخيص أحكامها كما ستقف 
عليه»لكن من المسلم أن أحكامها مبنيه على نوع من تحريرها و الا-حترام لها برعايه حالهاءثلاثه منها و هى البحيره و السائبه و 
الحامى من الوبل»و واحده وهى الوصيله من الشاه. 


أما البحيره ففى المجمع:أنها الناقه كانت اذا نتجت خمسه أبطن و كان آخرها ذكرا بحروا أذنها(أى شقوها شقا واسعا)و امتنعوا 
عن ر كوبها و نحرهاءو لا تطرد عن ماء و لا تمنع عن مرعىءفإذا لقيها المعيى لم تركبهاءعن الزجاج. 


و قيل:إنهم كانوا اذا نتجت الناقه خمسه أبطن نظروا فى البطن الخامس فإن كان ذكرا نحروه 


ص :718 


فأكله الرجال و النساء جميعاءو إن كانت أنثى شقوا أذنها فتلكك البحيره ثم لا يجرّ لها وبرءو لا يذكر لها اسم الله إن ذكيتءو لا 
حمل عليهاءو حرم على النساء أن يذقن من لبنها شيئاءو لا أن ينتفعن بهاءو كان لبنها و منافعها للرجال خاصه دون النساء حتى 
منرت قاذ برانت افر كه السفال و السساء فى | كلها عي ان عباس وواقيل :اث اعبرم نت الساكدوغو معنة نه التساق: 


و أما السائبه ففى المجمع أنها ما كانوا ب يسيبونه فإن الرجل اذا نذر القدوم من سفر أو البرء من عله أو ما أشبه ذلكك قال:ناقتى 
سائبه فكانت كالبحيره فى أن لا ينتفع بهاءو أن لا تخلى عن ماء و لا تمنع من مرعىءعن الزجاجءو هو قول علقمه. 


0 لع اله لا 
قوله تعالى: وَ إذا قِبلَ لَهُ بعالا إللم كا أَنْرَلَ الله الى آخر الآيه فى حكايه دعوتهم الى ما أنزل الله الى الرسول الذى شأنه البلاغ 
فقط فالدعوه دعوه الى الحق و هو الصدق الخالى عن الفريهءو العلم المبرى من الجهل فإن الآيه السابقه تجمع الافتراء و عدم 
التعقل فى جانبهم فلا يبقى لما يدعون اليه-أعنى جانب الله سبحانه-إلا الصدق و العلم. 


لكنهم ما دفعوه إلا بالتقليد حيث قالوا:حسبنا ما وجدنا عليه آباءناءو التقليد و إن كان حقا فى بعض الأحيان و على بعض الشروط 
و هو رجوع الجاهل الى العالم»و هو مما استقر عليه سير المجتمع الإنسانى فى جميع أحكام الحياه التى لا يتيسر فيها للانسان أن 
بحص لى العلم بما يحتاج الى سلوكه من الطريق الحيوىءلكن تقليد الجاهل فى جهله بمعنى رجوع الجاهل الى جاهل آخر مثله 
مذموم فى سنه العقلاء كما يذم رجوع العالم الى عالم آخر بتركك ما يستقلٌ بعمله من نفسه و الأخذ بما يعلم غيره. 


6د <ايمين لكر و لا - ل" #3 لا 2 ع 
و لذلك رده تعالى بقوله «أوَ لَوْ كان البْاوٌهْعِ لا يَعلَمُونَ شَّيئاً و لا- يَهْمَدُونَ» و مفاده أن العقل-لو كان هناكك عقل-لا يبيح 
للانسان الرجوع الى من لا علم عنده و لا اهتداء فهذه سنّه الحياه لا تبيح سلوك طريق لا تؤمن مخاطرهءو لا يعلم وصفه لا 
بالاستقلال و لا باتباع من له به خبره. 


ص :51 


و لعل إضافه قوله: «وَ ل يَهتَدُونَ الى قوله: «لا يَعْلَمُونَ شَّين لتتميم قيود الكلام بحسب الحقيقه»فإن رجوع الجاهل الى مثله و إن 
كان مذموما لكنه إنما يذم اذا كان المسئول المتبوع مثل السائل التابع فى جهله لا يمتاز عنه بشىءءو أما اذا كان المتبوع نفسه 
يسلك الطريق بهدايه عالم خبير به و دلالته فهو مهتد فى سلوكهءو لا ذم على من اتبعه فى مسيره و قلده فى سلوكك الطريقءفإن 
الأمر ينتهى الى العلم بالآخره كمن يتبع عالما بأمر الطريق ثم يتبعه آخر جاهل به. 


ءِ 3 20 لا ف لا م لعو ار اج ِ 
و من هنا بتضح أن قوله: أو لَوْ كان ابأَوٌهْعْ لآ يَعْلَمُونٌَ سياه غير كاف فى تمام الحجه عليهم لاحتمال أن يكون آباؤهم الذين 
اتبعوهم بالتقليد مهتدين بتقليد العلماء الهداه فلا يجرى فيهم حكم الذمءو لا تتم عليهم الحجه فدفع ذلكك بأن آباءهم لا يعلمون 
شيئا و لا يهتدونءو لا مسوغ لاتباع من هذا حاله. 


0 
و لما تحصل من الآيه الاولى أعنى قوله: لت جعَلَ الله مِنْ بَحيرَوِه الخ؛أنهم بين من لا يعقل شيئا و هم الأكثرون و من هو معاند 
مستكبر تحصل أنهم بمعزل من أهليه توجيه الخطاب و إلقاء الحجه باخام ا الو الحكدنى اندي يوجر الجحامي 
لا 
بل سيق الكلام على خطاب غيرهم و الصفح عن مواجهتم فقيل «أ وَ لو كان لومم لا يغلقون مين ولا يدوك . 


وقد تقدم فى الجزء الأول من أجزاء هذا الكتاب بحث علمى أخلاقى فى معنى التقليد يمكنكك أن تراجعه. 

و يتبين من الآيه أن الرجوع الى كتاب الله والى رسوله-و هو الرجوع الى السنه-ليس من التقليد المذموم فى شىء. 
[سوره المائده (8): آآيه ]٠١4‏ 

اشاره 


0 ! أيه ارين آعثو ا عيكع أتقسكع [أ سكع عن صل ذا هتديقع إلى الله فكع جربا نكم ! كم يعارن زد لق 


77١: ص‎ 


بيان: 


00 و عم ع ا ال و 2 
قوله تعالى: 0 أَيّهَا الَّذِينَ آمنُواعَليِكمْ أَنْقُم كم لا يَضْدكمْ مَنْ ضَلَّ إذَا هْمَدَكُمْ لفظه ١‏ عَلَيِكمْ) اسم فعل بمعنى ألزمواءو دأَنْفُسَكُة) 


تقول 


و من المعلوم أن الضلال و الاهتداء-و هما معنيان متقابلان-إنما يتحققان فى سلوك الطريق لا غير؛فالملازم لمتن الطريق ينتهى 
الى ما ينتهى إليه الطريقءو هو الغايه المطلوبه التى يقصدها الإنسان السالكك فى سلوكه.أما اذا استهان بذلكك و خرج عن مستوى 
الطريق فهو الضلال الذى تفوت به الغايه المقصوده فالآيه تقدر للانسان طريقا يسلكه و مقصدا يقصده غير أنه ربما لزم الطريق 
فاهتدى إليه أو فسق عنه فضل و ليس هناك مقصد يقصده القاصد إلا الحياه السعيدهءو العاقبه الحسنى بلا ريب لكنها مع ذلكك 
تنطبق بأن الله سبحانه هو المرجع الذى يرجع اليه الجميع:المهتدى و الضال. 


كالتوا :الى بريه الآتاثافى مسيزه بالقطزه: ثيا اهو ععن الله يكال يناله المهتدونءو يحرم عنه الضلالءو لازم ذلك أن 
يكون ب جميع الطرق المسلوكه لأهل الهدايه و الطرق المسلوكه لأهل الضلال تنتهى الى الله سبحانه»و عنده سبحانه الغايه 
المقصوده و إن كانت تلكك الطرق مختلفه فى إيصال امام الى البغيه و بت أو ضربه الحم ددم 
فى الثريب وابعه قال تعالى: أبهَا الا م ا تعالى: 5 
الله هُمْ الْمَفْْحُونَ (السكاد 110 نأوقال اا ألم تو إلى الذي 1م| نتعك الله كفرا و أخلر) لوقف مَهُع كر الزار (إبراهيم18/)و 
قال تعالى: قَإِنَى قَرِيبٌ جيب دغوة الذاع إذا لان هوا لى و يووا بى لَه شنو (البقره ,»2 قال تعالى: 
.ىم 8 ا 
وَالَذِينَ لا يُؤْمِنُونَ فى آذانِهم وَ قرو هُوَ عله مى أُوليكك دون مِنْ مكان تعيد 


ص :711 


(السجده©5/). 


بين تعالى فى هذه الآيات أن الجميع سائرون اليه سبحانه سيرا لا مناص لهم عنه »غير أن طريق بعضهم قصير و فيه الرشد و 
الفلاح»و طريق آخرين طويل لا ينتهى الى سعادهءو لا يعود الى سالكه إلا الهلاكك و البوار. 


و بالجمله فالآيه تقدر للمؤمنين و غيرهم طريقين اثنين ينتهيان الى الله سبحانهءو تأمر المؤمنين بأن يشتغلوا بأنفسهم و ينصرفوا 
ا ل 
ا ا 0 اك 

لكا كائوا تكيفوة (الحائية 0018و تقلزرها قوله تخالل تلك آم قد خرت زبلا كت و لكا ما كسَبْتُمْ وَ لا تَسْئَلونَ عَمَا كانُوا 
يَعْمَلُونَ (البقرهع17/). 


فعلى لمزم أن ياشجفل بيدا يهم انقسة ان يسائر كل سيل لهااي بولا يورجزة ما بناهاة منغلل التاس وتشبوج المعاضيى تومو 
لا يشغله ذلكك و ار ل لطر يا اس اتن ليا لطت لحي وَ الطيِبُ 
وَل أَعيجكك كثْرَهُ الْحَبِيث فَائقُوا الله '] أولى الاب لَعلَكمْ تُفْحُونَ (المائده ١٠09و‏ قال تعالى: وَل متو الست وَلآ الكَجِتَهُ 
(حم السجدهع77). 


ا 5 
ضل من الناس فيحملهم ذلكك على تركك طريق الهدايه كأن وتوا لد الحاعيد .لاد تساعه الللارن او 1-17 تبيح التنحل 
الع ا لاون لج الوا بج واو توي ما ارين أهله.قال تعالى: وَكانُوا إن تيع الدج معكك مَحَطّفْ بن 
أَرْضمً (القصص807). 


ص :771 


أو يخافوا ضلالهم على هدى أنفسهم فيشتغلوا بهم و ينسوا أنفسهم فيصيروا مثلهم فإنما الواجب على المؤمن هو الدعوه الى ربه 
و الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر و بالجمله الأخذ بالأسباب العاديه ثم إيكال أمر المسببات الى الله سبحانه فإليه الأمر 

كلهءفأما أن يهلك نفسه فى سبيل إنقاذ الغير من بع ريس ها تس م ب ال و 
ا ترج إن لم بؤيُوا بلدا الْحدديث أعرفاء ! إن جعن لا ا على الأَدْض زِيئَه لها 


لَه أب أخسَ عَمَلكَ وَإِذَا ل 7 علنها كهدا خدرا (الكهنف86 ).و قوله تعالى: و أن آنا ب ميرت به الال أ 5 
, لا 

طعت به الْأَرْض أ كلم به المؤتل َل ِل الأ جمبيعا أل يس الذي آكنوا أن لو 2 الل هذى الماس بجميعاً (الرعد 081و 

نحو ذلكك .)001(0١(‏ 


[سوره المائده (0): الآيات ٠١26‏ الى ]1١4‏ 
اشاره 

ا يم را هاده بتكم إذا عضر أَعدَكُم لْمَوْتٌ جِينَ ألْوَصِيِه لان وا أ عذلٍ ينك أذ آحانٍ من يرم إن أت 0 
فى أأزض تأي ابتكم عديهة لهؤت ممعم اس ا ور ا وريه 


90 ا نل 
نكمُم مهاده ألله !ب 1 إذا لمن انين ١م "١‏ دهن عير عل ل لما نزاو وان مَقَامَهُها مِنَ ألَذِينَ إثر تَحَقَّ عَلَئهِمُ 
اولان ينْس لان بالل لديا 00 ِنْ شَهادتَها وما عدا نا إذا الى كرض ف 5-000 أذنلا أن عائو وا اتاد عل 


0 0 ا" 
تبي يقر أنْ تود ؟ أن بود ايعو لاله يعفرا وله لأ بتويى القزم لْفاستِينَ 0١7‏ يَوْمَ يَجْمَعٌ الله لوس ل 


لاه 
َيَقُول ها ذا :]ذا أَجيخ كوا لا عِلم لأ نك نت عَلامْ اكيوب 0 


ص 8 


)١ -١‏ .المائده 8١٠:بحث‏ فى تربيه النفس. 

؟- 35) .المائده 8١٠:بحث‏ روائى فى النفس و معرفتها و تربيتها. 

*- ”) .المائده 8 ١٠:بحث‏ علمى ملفق من اشارات تاريخيه و ابحاث أخر نفسيه و غير ذلكك فى فصو ل(حقيقه النفس» معرفه 
النفس»اساليب الا-قوام و الشعوب المختلفه من تزكيه النفسءالعرفان»كرامات خارقه للعاده.متى انقادت الاشياء للانسان»علم 
النفس. 


بيان: 


قؤله تخا :للا آنا الديق آتثرا شجاكة سكو الى اغر الكسووستصل مشنيون الآعن أن الخد 131 كاذ على سق فاراد أن 
يوصى فعليه أن يشهد حين الوصيه شاهدين عدلين من المسلمين و إن لم يجد فشاهدين آخرين من غير المسلمين من أهل 
الكتاب فإن ارتاب أولياء الميت فى أمر الوصيه يحبس الشاهدان بعد الصلاه فيقسمان بالله على صدقهما فيما يشهدان عليه و 
ترفع بذلكك الخصومهءفإن اطلعوا على أن الشاهدين كذبا فى شهادتهما أو خانا فى الأمر فيوقف شاهدان آخران مقام الشاهدين 
الأولين فيشهدان على خلافهما و يقسمان باللّه على ذلك. 


م 0 


6ن تيد 7 ف الا راب يم رع 
ها الّذِينَ آمَنُواه خطاب للمؤمنين و الحكم مختص بهم «خَهَادَهُ يتيك إذا حَضْرَ أَحَدَكُمُ 
9 ع 006 لا ف رده 0 3 1 ع 

المت حِينَ الوَّصَيهِ اثنان 8 عََدَلٍ منْكما أى شهاده بينكم شهاده ذوى عدل منكمءففى جانب الخبر مضاف مقدرء أو شهداء 


بينكم ذوا 


ص 7 


فهذا ما تفيده الآيتان بظاهرهما فقوله ١‏ 


عدل منكمءو المراد أن عدد الشهود اثنان فالمصدر-الشهاده-بمعنى اسم الفاعل كقولهم: 
رجل عدل و رجلان عدل. 


و حضور الموت كنايه عن حضور داعى الوصيه فإن الناس بحسب الطبع لا يشتغلون بأمثال هذه الا-مور من غير حضور أمر 
يوجب الظن بالموتء.و هو عاده المرض الشديد الذى يشرف الإنسان به على الموت. 


و قوله: حِينَ الْوَصِدِيّهِ ظرف متعلق بالشهاده أى الشهاده حين الوصيهءو المراد بالعدل-و هو مصدر-الاستقامه فى الأمرءو قرينه 
المقام تعطى أن المراد به الاستقامه فى أمر الدينءو يتعين بذلكك أن المراد بقوله: «ينكم) و قوله: «مِنْ غَث ركم المسلمون و غير 
المتميودوة القرانه و الغقيره فإن الله سشبحاته قامل عي قؤلدة اللان و قوله: «آحَلاان) 3 و 0 عََدْلٍ) و 
قوله: «نْكْ؛ و لم يصف الثانى إلا بقوله «ينْ غَيِركَم دون أن يصفه بالعدالهءو الاتصاف بالاستقامه فى الدين و عدمه إنما 
يختلف فى المسلم و غير المسلمءو لا موجب لاعتبار العداله فى الشهود اذا كانوا قرابه أو من عشيره المشهود له و إلغائها اذا كان 
الشاهد أجنبيا. 


و على هذا فقوله: أَوْ آخَلَِانِ مِنْ عترم ترديد على سبيل الترتيب أى إن كان هناك نفر من المسلمين يستشهد اثنان منهمءو إن 
لم يكن إلا من غير المسلمين يستشهد باثنين منهم»كل ذلكك بالاستفاده من قرينه المقام. 

6 سنا هو الح تست نوكن قلق أذ اق د قد فى" الاقم ا لكك يي لوف نذا كلقا قولة اذ 
و هذه القرينه بعينها هى التى توجب أن يكون قوله: (إِنَ أَنْتَمْ ض رَبْتَمْ فى الأزض فأصَابَتْكم مُصَيبَة المَوْتَ) قيد بقوله «أؤْ 
آخَلانِ مِنْ غَيكم) فإن المسلم لما كان بالطبع إنما يعيش فى مجتمع المسلمين لا تمس الحاجه فى الحضر عاده الى الاستشهاد 
بشهيدين من غير المسلمين بخلاف حاله السفر و الضرب فى الأرض فإنها مظنه وقوع أمثال هذه الوقائع و الاضطرار و مسيس 
الحاجه الى الانتفاع من غير المسلم بشهاده أو غيرها. 


ص :7710 


وقرينه المقام أعنى المناسبه بين الحكم و الموضوع بالذوق المتخذ من كلامه تعالى تدل على أن المراد من غير المسلمين أهل 
الكتاب خاصه لأن كلامه تعالى لا يشرف المشركين بكرامه. 


1 :. 
و قوله تعالى: تَحْبِسُوَهْلا مِنْ بَعْدِ الصّلاهِ أى توقفونهماءو الحبس الإيقافء يِف دلطَانٍ بالل أى الشاهدان (إِنِ ارْتَكُم) أى شككتم 


فيما يظهره الوصى من أمر الوصيه أو المال الذى تعلقت به الوصيه أو فى كيفيه الوصيهءو المقسم عليه هو قوله: الا نَشْتَرى به ثَمَنا 
وَلَوْ كان ذا قَوبلا» أى لا نشترى بالشهاده للوصى فيما يدعيه ثمنا قليلا و لو كان ذا قربى» و اشتراء الثمن القليل بالشهاده أن 
ينحرف الشاهد فى شهادته عن الحق لغايه دنيويه من مال أو “تجاه أو عاطفه قرابه فييذل شهادته بإزاء ثمن دنيوىء.و هو الثمن 
القليل. 


و قوله: وَلَانك م 7 أى بالشهاده على خلاف الواقع 1 إذاً لَمِنَ الآثمينَ) الحاملين للاثم»و الجمله معطوفه على قوله: 97 
نَسْتَرى به ثَمَناً) كعطف التفسير. 

0 
و إقسافة الفمافه اك اللد كن قرف خياد اللِّه إما لأن الواقع يشهده الله سبحانه كما شهده الشاهدان فهو شهادته سبحانه كما هو 
كبا تيماق النها | حى بالبلكة فيو شحياتقه كاك تخنا و بالاضالهو سوادتيها تانر كال ال 1 كنلا الله شَهيداً 
(النساء 18/)و قال تعالى: 


لا 
ناك د ررا,- ك2 0 
ولا يُحِيِطونَ بِشَىْءٍ مِنْ عِلَمِهِ إلا بلطا شاء (البقره00؟/. 


و إمالأسن الشهاده حق مجعول لله على عباده يجب عليهم أن 0 اعادو جداكم 
يقال:دين اللهءفينسب الدين إليه تعالى مع أن العباد هم المتلبسون به»قال تعالى: وَ أقِيمُوا المَلْلَادََ لِلّهِ (الطلالق )و قال: 1 
تَكتُمُوا الَّطَادَة (البقره89؟). 

5 1 
و قوله: فَإِنْ عر عل أنَّهُمَا اسْتحمًا نما العثور على الشىء الحصول عليه 


1١ ص‎ 


و وجدانهءو هذه الآيه بيان و تفصيل للحكم فى صوره ظهور خيانه الشاهدين و كذبهما فى شهادتهما. 


و المراد باستحقاق الإثم الإجرام و الجنايه يقال:استحق الرجل أى أذنبءو استحق فلان إثما على فلان كنايه عن إجرامه و جنايته 
عليه و لذا عدى بعلى فى قوله تعالى:ذيلا: «اسْمَحَقّ عَلَتِهِمُ الْأَوْللانِ» أى أجرما و جنيا عليهم بالكذب و الخيانه»و أصل معنى 
قولنا:استحق الرجل طلب أن يحق و يثبت فيه الاثم أى العقوبه فاستعماله كنات فيل إطادق الطلبة و إراده المطلوب و وضع 


الطريق موضع الغايهءو إنما ذكر الإثم فى قوله: «اسْتَحَقًا إِنْما» بالبناء على ما تقدم فى قوله: (إِنّا إذاً لَمِنَّ الآثمِينَ) . 


سا2 # لا ع ع 37 
وقوله تعالى: فَآحَلاان ان مَقَامَهْيا أى إن عثر على أن الشاهدين استحقا بالكذب و الخيانه فشاهدان آخران يقومان مقامهما 
فى اليمين على شهادتهما عليهما بالكذب و الخيانه. 


3 


و قوله: مِنّ الَّذِينَ اسمَحَيٌّ عَلَِهمُ الَْْلانِ فى موضع الحال أى حال كون هذين الجديدين من الذين استحق عليهم أى أجرم و 
جنى عليهم الشاهدان الأولان اللذين هما الأوليان الأقربان بالميت من جهه الوصيه كما ذكره الرازى فى تفسيرهءو المراد بالذين 
استحق عليهم الأوليان أولياء الميت.و حاصل المعنى أنه إن عثر على أن الشاهدين أجرما على أولياء الميت بالخيانه و الكذب 
فيقوم شاهدان آخران من أولياء الميت الذين أجرم عليهم الشاهدان الأولان الأوليان بالموت قبل ظهور استحقاقهما الإثم. 


هذا على قراءه«استحق)بالبناء للفاعل وهو قراءه عاصم على روابه حفصءو أما على قراءه الجمهور«استحق ابضم التاء و كس الحاء 
بالبناء للمفعول فظاهر السياق أن يكون الأوليان مبتدأ خبره قوله: ««َآحَلانِ يَقُوان» الخ؛قدم عليه لتعلق العنايه بهءو المعنى إن عثر 
على أنهما استحقا إثما فالأوليان بالميت هما آخران يقومان مقامهما من أوليائه المجرم 


ص :7717 


عليهم. 


و فى قراءه عاصم من طريق أبى بكر و حمزه و خلف و يعقوب«الأولينجمع الأول مقابل الآخرءو هو بظاهره بمعنى الأولياء و 
المقدمين»وصف أو بدل من قوله:«الذين)». 


0 
وقد فرع 0 قوله: «فَآحَلانِ يَقُوكان» الخ؛تفريع الغايه على ذى الغايه قوله: «قَيَقْلطَانٍ باللّهه أى الشاهدان الآخران من أولياء 


الميت هنا بما يتضمن كذبهما و خيانتهما ١‏ ١أَحَقٌّ‏ عق من ةيه ى من شهاده الشاهدين الأولين بما يدعيان م٠'‏ من أمر الوصيه 
(وَ مَا اغتدلا» عليهما بالشهاده على خلاف ما شهدا عليه إن إذا لم الظالِمِينَ) . 


قوله تعالى: يك أذنلا أَنْ يَأنُوا بالسّهاده عل وَجهها أو ياوا أ رد أَططانٌ ب ألملانهع الآبه؛فى مقام بيان حكمه التشريع و 
هى أن هذا الحكم على التريب الذى قرره الله تعالى أحوط طريق الى حيازه الواقع فى المقامءو أقرب من أن لا يجوز الشاهدان 
فى شهادثهما و يخافا من أن يتغير الأمر عليهما برد شهادتهما بعد قبولهما. 
لا لم | ل 
ثم عقب تعالى القول بالموعظه و الإنذار فقال «وَ اتقوا الله وَ اسْمَعُوا وَ الله لا يَهُدِى الْقَوْمٌَ الْفاسِقِينَ» و المعنى واضح 
لا وم ل إن - 
قوله تعالى :ذم تجن الله الى ُو ذا أجهم آلو لأ جام ل نك نت علام الوب الآبمل تأبى الاتصال بما قبلها فإن 


ظاهر قوله تعالى فى ذيل الآآنه السائقةة«وَ اتقو اللّهَ وَ اش مَعُواه الخ؛و إن كان مطلقا لكنه بحسب الانطباق على المورد نهى عن 
الأيح اه الهون فى الفهاده نز الاننتيائة آم الشيق الله فنامبت أنه يذكر فى المقام بما يجرى بينه سبحانه و بين رسله يوم 
القيامه و هم شهداء على اممهم و أفضل الشهداء»حيث يسألهم الله اندم اذى أجابهم به اممهم و هم أعلم لاسن اعمال 
اممهم و الشاهدون من عند الله عليهم فيجيبونه بقولهم ١‏ أعِلمَ ل إنَكَ نت عَلامْ التيوب» . 


فإذا كان الآمر على هذه الوتيره»و كان الله سبحانه هو العالم بكل شىء حق العلم فجدير 


ص :7 


بالشهود أن يخافوا مقام ربهم:و لا ينحرفوا عن الحق الذى رزقهم الله العلم بهءو لا يكتموا شهاده الله فيكونوا من الآدثمين و 
الظالمين و الفاسفية: 

1 لا : ا 
الور رم حك صرب بوسعار تراه لي الذي مسي زاكر و اشوا وقول ال 
للرسل؛لمكان مناسبه مع جمع الشهداء للشهاده كما يشعر به قوله: «تَحْبِسُوئَهكا مِنْ بَعْد الصّلاهِ قيَفلطَانٍ باللّه . 

: : ا : 

و أما نفيهم العلم يومئذ عن أنفسهم بقولهم الا حلم نا كك أَنْت عَلام المُوسٍ» فإثباتهم جميع علوم الغيوب للّه سبحانه على وجه 
الحصر يدل على أن المنفى ليس أصل العلم فإن ظاهر قولهم (إنَك أَنْتّ عَلامُ الغيُوب» يدل على أنه لتعليل النفى؛و من المعلوم 
أن انحصار جميع علوم الغيب فى اللّه سبحانه لا يقتضى رفع كل علم عن غيره و خاصه اذا كان علما بالشهاده؛ و المسئول عنه 
أعنى كيفيه إجابه الناس لرسلهم من قبيل الشهاده دون الغيب. 


300 ل 8 ع 5 ع 

فقولهم: لاحل لا ليس نفيا لمطلق العلم بل لحق العلم الذى لا- يخلو عن التعلق بالغيب فإن من المعلوم أن العلم إنما يكشف 
لعالمه من الواقع على قدر ما يتعلق بأمر من حيث أسبابه و متعلقاته.و الواقع فى العين مرتبط بجميع أجزاء الخارج مما يتقدم على 
الأسمر الواقع فى الخارج و ما يحيط به مما يصاحبه زمانا فالعلم بأمر من الامور الخارجيه بحقيقه معنى العلم لا يحصل إلا بالإحاطه 


بجميع أجزاء الوجود ثم بصانعه المتعالى من أن يحيط به شىءءو هذا أمر وراء الطاقه الإنسانيه. 


فلم يرزق الإنسان من العلم فى هذا الكون الذى يبهته التفكير فى سعه ساحتهءو تهوله النظره فى عظمه أجرامه و مجراته»و يطير 
لبه الغور فى متون ذراتهءو يأخذه الدوار اذا أراد الجرى بين هاتين الغايتين إلا اليسير من العلم على قدر ما يحتاج اليه فى مسير 
حياته كالشمعه الصغيره يحملها طارق الليل المظلم لا ينتفع من نورها إلا أن يميز ما يضع عليه قدمه من الأرض. 


ص :57 


فما يتعلق به علم الإنسان ناشب بوجوده متعلق بواقعيته بأطراف ثم بأطراف أطراف» و هكذا كل ذلكك فى غيب من إدراكك 
ل ل ل ل ا ل ل 
مقدر إنسانا أو غيره إلا لله الواحد القهار الذى عنده مفاتح الغيب لا يعلمها إلا هوءقال اللّه تعالى: وَ اللهُيعْلمُ وَ آَم لا يَْلَمُونَ 
(البقره كندل على أنامن بطع الالسبان الجول كلا يرزك تمن العلم إلا محدودا مقدرا كما قال تعالى: وَ إِنْ مِنْ شَّىئ 500 
علائئة و لا تله ار لا ري ا سوال ميا ل لو اا يي 
على الجهلءو قال تعالى: وَ لا يُحبطونٌ بِشَىْءٍ مِنْ عِلي إل ل شاءً (البقرهو080/)فدل على أن العلم كله للهءو إنما يحيط منه 
الأسناة ما هاء اللدووقان اله وا أودة يم مِنَ الم إلا ليلا (الإسراء80/)فدل على أن هناك علما كثيرا لم يؤت الإنسان إلا 


قليلا منه. 


اعت لات ااا عو ره ركه على اله و 1ن يوم القيامه يوما 6" 
ل ل ل د تعالى : لا يتَكلْمُونَ إلا مَنْ أَذْنَ لَه اللاي م وَقالَ صَلاب !لك 
اليوْمُ نراقي 8 كان د المعزاف الك ماي رك قال ليم 2 أجِتتّم) أن يجيبوا بنفى العلم عن أنفسهم لكونه من 
العسيخر تون روي سكاف كزني لأيك لا رتك اننع ادرب 


و هذا الجواب منهم عليهم الب لام نحو خضوع لحضره العظمه و الكبرياء و اعتراف بحاجتهم الذاتيه و بطلانهم الحقيقى قبال 
مولاهم الحق رعايه لأدب الحضور و إظهارا لحقيقه الأمرءو ليس جوابا نهائيا لا جواب بعد البته: 
اد اواحقاكو السها ع سور املق انيع كط دكره ه فى قوله: كين رذ ايك كل الب 


0 شّهِيداً (النساء ١6/)و‏ قال: : وَ وُضِعَ الات وَجىءَ 


ا 
هِيدٍ وَ جئنا بك عَلقا 


77١: ص‎ 


ِالنيِينَ وَ الشّهَدَاءٍ (الزمرة2/)و لا معنى لجعلهم شهداء إلا لشهدوا على اممهم يوم القيامه بما هو حق الشهاده يومئذ»فلا محاله هم 
اترجيدوة بر مك كه فار له لكر ولي روه ل ولك لاخر على الككن لمرو كيال السلككه لمعن الخذي] 1الأروار 
الملك يومئذءو بيان لحقيقه الحال و هو أنه هو يملك العلم لذاته و لا يملكك غيره إلاما ملكهءو لا ضير أن يجيبوا بعد هذا 
الحراي الي كر المي الجر را ريا حاار واب اسه يتاع براااي وَعَ رلك 
بعلا أ قر وشظا لتَكويُوا مها عَلَى ا الآيه (البقره*؟١/)فى‏ الجزء الأول من هذا الكتاب:أن هذا العلم و الشهاده ليسا من 
نوع العلم و الشهاده المعروفين عندنا و أنهما من العلم المخصوص باللّه الموهوب لطائفه من عباده المكرمين. 


ا لي يار ا ا ل فين هال 
إل لهذ ب فى لنب لوي يمال الروم#درقال الى وَعَلَى الْأَغلافٍ رِلْالَ يَعْرُونَ كلا بيد وكيا 
(الأعراف 62/) و قال تعالى: وَ لا يَملك الَذِينَ رَ دُْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشّفاعَة إلا مَنْ شد بِالْحَقّ وَهُمْ يَعلمُون (الزخرف7//)و عيسى 
ا ليو جو رو لو ااا ور وار حرا رت ولعي ااي وَكالَ الوسُول؟ رَبُ إن وى 
َحَذوا هذا الْقوآنَ ممبورا (الفرقان )و المراد بالرسول رسول الله صّى الله عليه و آله و سلم و الذى تحكيه الآيه من قوله هو 
بعينه جواب لما تشتمل عليه هذه الآيه من السؤال أعنى قوله تعالى: قَيَُولُ ) ذا أَجيثُمْ فظهر أن قول الرسل عليهم الدلام«لا علم 
لنااليس جوايا نهائيا كما تقدم. 


و أما ثالثا فلأن القرآن يذكر السؤال عن المرسلين و المرسل إليهم جميعا كما قال تعالى: 


َمِل الَِّينَ أَزسِل إِليِهِمْ وَ نسل الْمُوْسَلِينَ (الأعراف9/)ثم ذكر عن الا-مم المرسل اليهم جوابات كثيره عن سؤالات كثيرهءو 
الجواب يستلزم العلم كما أن السؤال يقررهءو قال 


757١: ص‎ 


أيضا فيهم: لَمَدَ كنْتَ فى عَفْلَهِ مِنْ هذا فكمّ فنا عَنْك غطاء كه بِصَرَك اليم حَدِيدٌ (ق/ ١1و‏ قال أيضا: و لَوْ تر إذ الْمُِرِمُونَ 
كقوا لأسطيع علة ونيم را اهدر وطيذا تاؤهذا تفن لايم ١‏ فرقوق :مانن حت ذلك من القباخة رميو 
اذا كانت الامم-و خاصه المجرمون منهم-على علم فى هذا اليوم فكيف يتصور أن يعدمه الرسل الكرام عليهم السّ.لام فالمصير 
الى ما قدمناه .)6(0*005(0١(‏ 


[سوره المائده (0): الآيات 1١١‏ الى ]١١١‏ 


اشاره 
لا 
إِذْ قالَ أَللَهُ لا عِيسى إن مزيع أذكز يغتتى يك و عل لاك إذ أبذئك يزو لس نعل فى العوي و كفلاو ا 


لمكم كنات و الك مسن مساج سم ال لام وه 
ره ره 8 لاء 

الأكممً وَ الْأَبْرَصَ بِإذْنِى وَ إِذ ” تَخرجٌ 0 ل بإذنِى و إِذْ كقَفْتَ ع إشلاثيل عَنْك إذ جِتْتَهُمْ ؛ باليات قَقَالَ ألّذِينَ كَفَرُوا مِنْهمِ 

لا م 1 

لوعو 0 ٠‏ و إِذْ أَوْعَيِتٌ إِلَى الْسراريِينَ أذ ماي و يوشضول تالوا ما و إنهة بالا تفيهرة روا 


ص خرؤفرة 


)١ -١‏ .المائده ٠0‏ ١:كلام‏ فى معنى الشهاده. 

-١‏ 1) .المائده 0١٠:كلام‏ فى العداله. 

- #) .المائده 0١٠:كلام‏ فى اليمين. : 

*- ع) .المائده 0١٠:بحث‏ روائى فى:الوصيه؛الشهاده؛معنى الآيه «لا عِلَمَ 68 نك أن عَلامُ الغيُوب) . 


بيان: 


قولة تحال : ْمل الله جيهى ابن تيع -الى قوله- و إِذْ خوج المؤيل بإِذْنِى الآيه تعد عده من الآيات الباهره الظاهره بيده عليه 
ل لي ل ا ا ل ا 
ل حي ل ار دلت العلايك ل م إذ ال يكوك يكبب بع تيك 

عياتى اإل تزيم الى أن فال - ويك لمق : ف العو كد الى أن اندر وَ يَعَلمُ علمة اكات والدكة وَايولاة َ نجي و 
شل لات إلايللى ذ تكو باع من تك له أغلق تك بن اين حَهيه اير تن فيه كيكو يرا بدن الله 
أبْرئْ الأكمة وَ الُْوْصَ وَ أخي المَذ: تل بإِذْنٍ الله الآيات(هع-0١2).‏ 


و التأمل فى سياق الآيات يوضح الوجه فى عدّ ما ذكره من الآيات المختصه ظاهرا بالمسيح نعمه عليه و على والدته جميعا كما 
تشعر به آيات آل عمران فإن البشاره إنما تكون بنعمه. و الأمر على ذلكك فإن ما اختص به المسيح عليه الشلام من آيه و موهبه 
كالولا-ده من غير أب و التأييد بروح القدس و خلق الطير و إبراء الأكمه و الأبرص و إحياء الموتى بإذن الله سبحانه فهى بعينها 
كرامه لمريم كما أنها كرامه لعيسى عليها السّلام فهما معا منعمان بالنعمه الإلهيه كما قال تعالى:نعمتى التى أنعمت عليكك و على 
والدتكك. 


و الى ذلك يشير تعالى بقوله وجل واكك ا ليق (الأباء كقاسة هدعا مما انه والعذه لذ هن 


الك 
و قوله: إِذْ يدنك روح الْقَدُْسٍ تكلم الذام الظاهر أن التأييد بروح القدس هو السبب المهيئ له لتكليم الناس فى المهدءو 


لك رو كام لاض مو ضر شيف البطك إلى الجمه ناته إشعارا بأن التأييد و التكليم معا أمر واحد مؤلف 


ص خرفرة8 


و مسببءو اكتفى فى موارد من كلامه بذكر أحد الأمرين عن الآخر كقوله فى آيات آل عمران المنقوله آنفا: تُكلّمُ النَاسَ فى 


على أنه لو كان المراد بتأييده بروح القدس مسأله الوحى بوساطه الروح لم يختص بعيسى بن مريم عليه السّ.لام و شاركه فيها 
سائر الرسل مع أن الآيه تأبى ذلكك بسياقها. 


و قوله: وَإِذْ عَلّمُك الْكبَاب وَ الْحِكمَة و التَؤلأة وَ الْإنْجِيلَ من الممكن أن يستفاد منه أنه عليه الّد.لام إنما تلقى علم ذلك كله 


بتلق واحد عن أمر إلهى واحد من غير تدريج و تعدد كما أنه أيضا ظاهر جمع الجميع و تصديرها بإذ من غير تكرار لها. 


و كذلك قوله: وَإِذْ تَحْيْقُ من الطين كَهَيمَه الطَِرِ بِذْنَى نضح فيها َتَكُونُ يرا بإذْنِى ظاهر السياق من جهه عدم تكرار 
لفظه«إذ» أن خلق الطير و إبراء الأكمه و الأبرص كانا متقارنين زماناءو أن تذييل خلق الطير بذكر الإذن من غير أن يكتفى بالإذن 
المذكور فى آخر الجمله إنما هو لعظمه أمر الخلق بإفاضه الحياه فتعلقت العنايه به فاختص بذكر الإذن بعده من غير أن ينتظر فيه 
آخر الكلا-م صونا لقلوب السامعين من أن يخطر فيها أن غيره تعالى يستقل دونه بإفاضه الحياه أو تلبث فيها هذه الخطره و لو 
شاك لسراو اللذ أعلم. 


و قوله: وَ إِذْ ترح الْمَوْتلِا بإِذْنى إخراج الموتى كنايه عن إحيائهاءو فيه عنايه ظاهره بأن الإحياء الذى جرى على يديه عليه 
الام كان إحياء لموتى مقبورين بإفاضه الحياه عليهم و إخراجهم من قبورهم الى حياه دنيويه»و فى اللفظ دلاله على الكثره»و 
قد تقدم فى الكلام على آيات آل عمران بقيه ما يتعلق بهذه الآيات من الكلام فراجع ذلك. 


قوله تعالى: وَ إِذْ كَفَفْتٌ بَنى إِسْلِأئِيلَ عَنْكك الى آخر الآيه؛فيه دلاله على أنهم قصدوه بشر فكفهم اللّه عن ذلكك فينطبق على ما 
ذكره الله فى سوره آل عمران فى قصصه عليه السَّلام 


ص فر 


بقوله وَ مَكرُوا وَ مَكر الله وَاللَهُ حيرٌ لكين . 


2 5 سلا 2 بنك قث ود لاه 
كرك نا : قاذ أبعت إلى العلارين :اغالا مطه على آبات_سوره آل عمران بقوله فَلْمَا أحسّ عِيسل مِنْهُمُ الكفْر قال 
ن ألارى إلى الله يلبوت تعن نار الله آم بال و شد بن لوت (آل حمران "ثا: 


لاك 
ومن هنا يظهر أن هذا الإايمان الذى ذكره فى الآ-يه بقوله «وَإِذْ ويك إلى ارين 3 نوا بى 3 يشي ولى ألو آَمَدْ |) 


لا 
الآديه؛غير إيمانهم الأول به عليه الام فإن ظاهر قوله فى ابه العداة: نك أعش عس! بنقة الكذر أنه كان فى أوانخن أيامء 
دعوته و قد كان الحواريون و هم السابقون الأولون فى الايمان به ملازمين له. 


نان لا 0 لا ا 
على أن ظاهر قوله فى آيه آل غمران: قال من أنظارى إلى الله كال العلا بوت تعر انار الله لد أن 


الدعوه إنما سيقت لأخذ الميثاق على نصره دين الله لد أصل الإيمان باللهلأنتكك ختم الآبه بقولهم اهو اشَهَد نا م لممُونَ) وهو 
التسليم لأمر الله بإقامه دعوته و تحمل الأذى فى جنبهءو كل ذلك بعد أصل الإيمان باللّه طبعا. 


فتبين أن المراد بقوله «وَ إِذْ أَوْحيِتٌ إِلَى الْكَاريّينَ؛ الخ؛قصه أخذ الميثاق من الحواريين» و فى الآيه ابحاث أخر مرت فى تفسير 
سوره آل عمران .)١(‏ 


[سوره المائده (): الآيات 1١7‏ الى ]١١‏ 
اشاره 


ل 
: مي التلطا ال اله إن تع مؤمنيي (015) كل 
1 مع ره 0 عر صن عه 7 0 - لا 
يك أذ كل باو تميق قلر كا و ندل قد صَدَفتنا وَ تكونّ عَليها م فق الشاعديق )1١1(‏ قال عيشدى إنْنمَرْيم | يَّ انون 


ل 
لا - و حر نيه لا 27 م ولا َِ 0 أ 
عَلَيد] ليده فك القاك ‏ نُ لا عيدا لأَ!0) وَ آخرنا وَ آي نك وَأَزل و أنك ير الإازقين 115 ال أله إبى م مرا عَليِكمْ 
ا 
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0-1 :البائزه 118-159 دحك رواك فى التعدره و تناسيها لزمانهاةان عيسى عل أحا الحذا بعل حويه. 


بيان 


بيان 010: 


فلك د شن 0 ره 52 وس 2ه وله ل لا 59 5 
قوله تعالى: إذ قال ايلاررى للم عيسَى اثْنّ مَرْكَمَ هَل ين مطيع رَتُك ان يدل عَلَِنا ليده من الكلطاء «إذا ظرف متعلق بمقدر و 
5 0 1 1 : 0 ل لك 
التقدير:اذكر اذ قال؛الخ؛أو ما يقرب منهءو ذهب بعضهم الى أنه متعلق بقوله فى الآنيه السابقه «3 لّوا آمدْ1 الخ؛أى قال 


الحواريون:آمنا باللّه و أشهد بأنا مسلمون فى وقت قالوا فيه لعيسى «هَلّ بَسمَطِيعٌ رَبك أَنْ يتَّلَ عَللا ايده من السلا و المراد 
أنهم ما كانوا على صدق فى دعواهمءو لا على جد فى إشهادهم عيسى عليه السّلام على إسلامهم له. 


وفيه أنه مخالف لظاهر السياقءو كيف يكون إيمانهم غير خالص؟و قد ذكر الله أنه عو أوحى اليهم أن آمنوا بى و برسولى»و 
هو تعالى يمتن بذلكك على عيسى عليه الشّلام؛على أنه لا وجه حينئذ للإظهار فى قوله: ١إِذْ‏ قال الْحارِبُونَ الخ. 


و«المائده»الخوان اذا كان فيه طعامءقال الراغب:و المائده الطبق الذى عليه الطعام؛ و يقال لكل واحده منهما مائدهء»و يقال:مادنى 


1 0 8 - م و ريس 2و ملا 
و متن السؤال الذى حكى عنهم فى الآيه و هو قولهم «هّل يَسْتَطِيعٌ رَبُكك أن يُنَزْل عَلئِنا 


ص ا 


)١-١‏ .المائده ١18-117‏ بحث حول قصه نزول المائده على المسيح عليه السّلام و اصحابه. 


ايده مِنَ الَلطَاء» بحسب ظاهر ما يتبادر من معناه مما يستعبد العقل صدوره عن الحواريين و هم أصحاب المسيح و تلامذته و 


أعسالة الباكموة "له التتهوة مهنا انون علوئة و عازف الكرن دادو تارزوو الافاة ادق عراكه تند الاقياة غلن أذ الله 
ماكذه ع السماء. 


و لذلكك قرأ الكسائى من السبعه «هَلّ يَسْتَطِيعٌ رَبُكك» بتاء المضارعه و نصب «ربكك» على المفعوليه أى هل تستطيع أنت أن تسأل 
ربكك.فحذف الفعل الناصب للمفعول و اقيم «تستطيع» مقامه.أو أنه مفعول لفعل محذوف فقط. 


وقد اختلف المفسرون فى توجيهه على بناء من أكثريهم على أن المراد به غير ما يتبادر من ظاهره من الشكك فى قدره الله 
سبحانه لنزاهه ساحتهم من هذا الجهل السخيف. 


و أوجه ما يمكن أن يقال هو أن الاستطاعه فى الآيه كنايه عن اقتضاء المصلحه و وقوع الإذن كما أن الإمكان و القدره و القوه 
يكنى بها عن ذلك كما يقال«لا يقدر الملكك أن يصغى الى كل ذى حاجهابمعنى أن مصلحه الملكك تمنعه من ذلكك و إلا 
فمطلق الإصغاء مقدور لهءو يقال«لا يستطيع الغنى أن يعطى كل سائل»أى مصلحه حفظ المال لا تقتضيه. و يقال«لا يمكن للعالم 
أن يبث كل ما يعلمه)أى يمنعه عن ذلكك مصلحه الدين أو مصلحه الناس و النظام الدائر بينهم»و يقول أحدنا لصاحبه«هل تستطيع 
أن تروح معى الى فلان/؟ و إنما السؤال عن الاستطاعه بحسب الحكمه و المصلحه لا بحسب أصل القدره على الذهاب» هذا. 


لا 
50 َو ار 1 58 
قوله تعالى: قال اتقوا الله إن كنتمٌ مُوْمِنِينَ توبيخ منه عليه السَّلام لهم لما يشتمل عليه ظاهر كلامهم من الاستفهام عن استطاعه ربه 


على إنزال المائده فإن كلامهم مريب على أى حال. 


ص 6 خرف 


و أما على ما قدمناه من أن الأصل فى مؤاخذتهم الذى يترتب عليه الوعيد الشديد فى آخر الآيات هو أنهم سألوا آيه حيث لا 
حاجه إليها و اقترحوا بما فى معنى العبث بآيات الله م تعبيرهم بما يتبادر من ظاهره كونهم كأنهم لم يعقدوا قلوبهم على 
القدره الربوبيه فوجه توبيخه عليه السّلام لهم بقوله «اثقوا الله إِنْ كنْتم مُؤْمِنِينَ» أظهر. 


قوله تعالى: انوا ترد أن تَأكُلَ مي وَ ممه وج و تفلم أن قد صَدَقي تون علبِيا من اهدي السياق ظاهر فى أن قولهه 
هذا عذر اعتذروا به للتخلص من توبيخه عليه السّ.لام و ما ذكروه ظاهر التعلق باقتراحهم الآيه بنزول المائده دون ما يظهر من 
قولهم:هل يستطيع ربكك ان ينزل.من المعنى الموهم للشكك فى إطلاق القدره»و هذا ايضا احد الشواهد على ان ملاك المؤاخذه 
فى المقام هو انهم سألوا آيه على آيه من غير حاجه إليها. 


و أما قولهم انْريدٌ أن تأَكلَ مهاه الخ؛فقد عدوا فى بيان غرضهم من اقتراح الآآيه امورا أربعه: 
أحدها:الأكل و كأن مرادهم بذكره أنهم ها أزاذوا به اللعت اياك الله بل أراذوا أن يأكلوا منهاءو هو غرض عقلائىءو قد تقدم 
أن هذا القول منهم كالتسليم لاستحقاقهم التوبيخ من عيسى عليه السّلام و الوعيد الشديد من الله لمن يكفر منهم بآيه المائده. 


و ذكر بعضهم:أن المراد بذكر الأكل إبانه أنهم فى حاجه شديده الى الطعام و لا يجدون ما يسد حاجتهم.و ذكر آخرون أن 
المراد:نريد أن نتبركه بأكله.و أنت تعلم أن المعنى الذى قرر فى كل من هذين الوجهين أمر لا يدل عليه مجرد ذكر الأكلءو لو 
كان مرادهم ذلكك و هو أمر يدفع به التوبيخ لكان مقتضى مقام الاعتذار التصريح بذكرهءو حيث لم يذكر شىء من ذلكك مع 
حاجه المقام الى ذكره لو كان مرادا فليس المراد بالأكل إلا مطلق معناه من حيث إنه غرض عقلائى هو أحد أجزاء غرضهم فى 


اقتراح نزول المائده. 


ص كرف 


الثانى:اطمئنان القلب و هو سكونه باندفاع الخطورات المنافيه للخلوص و الحضور. 


و الثالث:العلم بأنه عليه الس لام قد صدقهم فيما بلغهم عن ربهءو المراد بالعلم حينئذ هو العلم اليقينى الذى يحصل فى القلب بعد 
ارتفاع الخطورات و الوساوس النفسانيه عنه.أو العلم بأنه قد صدقهم فيما وعدهم من ثمرات الإيمان كاستجابه الدعاء كما ذكره 
بعضهمءلكن يبعده أن الحواريين ما كانوا يسألون إنزال المائده من السماء إلا بدعاء عيسى عليه السّر.لام و مسألتهءو بالجمله 
بإعجاز منه عليه السّ.لام و قد كانوا رأوا منه عليه السّّلام آيات كثيره فإنه عليه السّلام لم يزل فى حياته قرينا لآيات إلهيه كبرى»و 
لم يرسل الى قومه و لم يدعهم دعوه إلا مع آيات ربه فلم يزالوا يرون ثمرات إيمانه من استجابه الدعاء إن كان المراد الثمره 
التى هى استجابه دعائه عليه السّ.لام»و إن كان المراد الثمره التى هى استجابه دعائهم أنفسهم فإنهم لم يسألوا نزول الآيه بدعاء 
أنفسهمءو لم تنزل إلا بدعاء عيسى عليه السّلام. 


الرابع :أن يكونوا علبهاا مه الفاسدية عند نا يحتاج الى الشهاده كالشهاده عند المنكرين» و الشهاده عند الله يوم القيامه.فالمراد 
بها مطلق الشهاده»و يمكن أن لاح مي راسي لسر اررق يوي راي اااي از 
ا آم | ا بللا أَبْوَنتَ وَ اتَمعْنَا الدَسُولَ ايا مع الشَاهِدِينَ (آل عمران 207). 


فقد تحصل أنهم-فيما اعتذروا به-ضموا امورا جميله مرضيه الى غرضهم الآخر الذى هو الأكل من المائده السماويه ليحسموا به 
ماده الحزازه عن اقتراحهم الآيه بعد مشاهده الآيات الكافيه فأجابهم عيسى عليه السلام الى ورد ناميران 


لاء 7 ل لاعت ٠‏ لان مر ل أو خا مهار عور 
قوله تعالى: قال عِيسَى ابْنُ مَرْيَمَ اللهُمَّ رَبنَا أنزل عَلئِنا مَائدَة مِنَ الصَللاءِ تَكونٌُ عيدا لِأوَ آَيَهَ منكك وَاززقنا وَ أَنْتّ 


نا» و قد كانوا قالوا له «هَل 


0 


وَآخر 

لك 
00 ربه بلفظ عام فقال الهو 
يَسْنَطِيعٌ ك1 ليوافق النداء الدعاء. 


ص حارفا 


وقد توحد هذا الدعاء من بين جميع الأدعيه و المسائل المحكيه فى القرآن عن الانبياء عليهم السّلام بأن صدرهباللهم ربنااو غيره 
من أدعيتهم مصدر يافظ«رب'أو«ربنااو ليس إلا لدقه المورد و هول المطلع»نعم يوجد فى أقسام الثناء و التصدير 
كقوله: قل الْحَمِدُ لِلِّ (النمل 09/)و قوله: ل اله بابك الملئ (آل عمران759/)و قوله: ل اله مار ميات و انض 
(الزمر2؟/). 


ثم ذكر عليه السّ.لام عنوانا لهذه المائده النازله هو الغرض له و لأصحابه من سؤال نزولها و هو أن تنزل فتكون عيدا له و لجميع 
امتهءو لم يكن الحواريون ذكروا فيما اقترحوه أنهم يريدون عيدا يخصون به لكنه عليه السّ.لام عنون ما سأله بعنوان عام و قلبه فى 
قالب حسن ليخرج عن كونه سؤالا للآيه مع وجود آيات كبرى إلهيه , بين أيديهم و تحت مشاهدتهمءو يكون سؤالا مرضيا عند 
الله غير مصادم لمقام العزه و الكبرياء فإن العيد من شأنه أن يجمع الكلمهءو يجدد حياه المله» و ينشط نفوس العائدينءو يعلن 
كلما عاد عظمه الدين. 


5 حر - لا ع ع - 
و لذلك قال: «عيدا َو اخرنا» أى أول جماعتنا من الامه و آخر من يلحق بهم-على ما يدل عليه السياق-فإن العيد من العود 
ولا يكون عيدا إلا اذا عاد حينا بعد حينء»و فى الخلف بعد السلف من غير تحديد. 


و هذا العيد مما اختص به قوم عيسى عليه السّلام كما اختصوا بنوع هذه الآيه النازله على ما تقدم بيانه. 


و قوله: «وَ آيَهُ مك لما قدم مسأله العيد و هى مسأله حسنه جميله لا عتاب عليها عقبها بكونها آيه منه تعالى كأنه من الفائده 
الزائده المترتبه على الغرض الأصلى غير مقضوده وحدها حتى يتغلق بها غتاب أو سخط فو إلا فلو كانت مقصوذه وحدها من 
حيث كونها آيه لم تخل مسألتها من نتيجه غير مطلوبه فإن جميع المزايا الحسنه التى كان يمكن أن يراد بها كانت ممكنه 
الحصول بالآيات المشهوده كل يوم منه عليه السّلام للحواريين 


ص :750 


و غيرهم. 


علا 000 مس ع ع 
والولد و1 0ه ارقي ل انكو هده قاموة اعرى عونا مونه عن .ما نا لد فيح لعي من غير أ ك3 مقصي 3ه بالذات»و 
فد كان الحواريون ذكروه مطلوبا بالذات يك قالوا اتريَدٌ أن تأكل ا كيو سمطاريا لذاته و قدموه على غيره.لكنه عليه 
السّلام عده غير مطلوب الذاكدى أخرواطى الجديموو أبدل لفقلا الأكل من لقف« الرزق فأردفد يقوله زو انك كو 631171 


ا ا م و حك عرف و ل رن 5 
قوله تعالى: قالَ الله إنّى متها عَليِكم من يَكَمُز بعد منْكم فَإنّى أَعَدَبهُ عذَابا لا أعَذَّبهُ أحداً مِنَ الْالَمِينَ قرأ أهل المدينه و الشام 
وعاصم م بالتشديد و الباقون 0 بالتخفيف-على ما فى المجمع -و التخفيف اوفق لأن الإنزال هو الدال على النزول 
الدفعىءو كذلكك نزلت المائده.و أما التنزيل فاستعماله الشائع إنما هو فى النزول التدريجى كما تقدم كرارا. 


أن المائده قد نزلت عليهم. 


و من هنا يظهر ان المراد بالعالمين عالمو جميع الامم لا عالمو زمانهم فإن ذلك مرتبطا بمن يمتازون عنهم من الناس و هم جميع 
الامم لا اهل زمان عيسى عليه السّلام خاصه من امم الأرض. 


ره مت لاء لاه قرع ع 4 
و من هناك يظهر ايضا ان قوله: «فإنى أَعَذَبُه عَذَابا لا أعَذْيُه أعدا ين الي وذ كان وعيدا شديدا بعذاب بئيس لكن الكلام 
غير ناظر الى كون العذاب فوق جميع العذابات و العقوبات فى الشده و الألم»و إنما هو مسوق لبيان انفراد العذاب فى بابه»و 


اختصاصهم من بين الآمم به 002). 
ص :١؟”‏ 


١0-١١7 هدئاملا.)١ -١‏ ١ابحث‏ روائى فى:نزول المائده على المسيح عليه السَّلام و اصحابه. 


[سوره المائده (0): الآيات ١١28‏ الى ]١١٠١‏ 


لاء 
لا 


: وض حون ا 1 مي لا 1 0 
ل لي عسى لبن عزيمأ نت فلك لاس لذي و أت إلهينٍ من 5و لله قال شياكاتك لا ا يَكونٌ إلى أَنْ َه فول ا هس 
: 2 مه]ر ا َ نَل 
ع ع لي ا كا ل ا ل 
أَمَوْتَنِى به أن ابل لزي كور ري حي ك افكت ويم لحا رجي ل ارت لور ول 0 دن 
شَىْءِ شَهِيدٌ 010 إن ديهم َإِنْهُمْ ا تغْفِو لَهُْ فنك أل ب لْعَزِيرٌ آلحَكيمْ 0 ذال الله ا َم َنَُْ آلصَادِقِينَ 
صِدَ ذْفَهمْ لَّهُمْ جَدَاتٌ تَجْرى + من تختها الجا عالس, بق فليا أرداً وضدن الله لله عَنْهُْ وَ رَضُوا عَنْهُ ذلك آلْمَْرُ آلْعَظِيمٌ (015) لِلِّ ملك 
لملطاوَاتٍ وَ الأؤض و لك فيهنّ و هُوَ ء عَللِم كل شَيْءِ قَدِيد ٠(‏ قله 
بيان: 


5 لا 0 لا لا 
قوله سانو إذ قال الله لا عشي ابْنَ مَوِيَمَ أ أنْتَ قلت للنّاس ات ذونى وَ ل الله ١‏ 4 اإذا ظرف متعاق بمحذوف 


يدل عليه المقام»و المراد به يوم 


ص 7 


القيامه لقوله تعالى فيها: «قَالَ اللَهُ هلذا يَومُ ينْقَعْ الضَادِقِينَ صِدْقهُمْ) و قول عيسى عليه السشلام فيها: 
17 
دو كَنْتٌ عَلَيهمْ شَّهيداً كأ دُمْتّ فِيهه فَلَمَا تَوَقينِى كُنْتٌ أَنْت الؤقيب عَلَبِهم) . 


0 00 لا 
و قدل عبرت اليه عن مريم بالامومه فقيل «اتةلدمونى وََ أمَى إِلْمَيْن) دون ان يقال«اتخذونى و مريم إلهيناللدلاله على عمده 
حجتهم فى الا-لوهيه و هو ولادته منها بغير أب.فالبنوه و الامومه الكذائيتين هما الأصل فى ذلكك بالتعبير به و بامه أدل و أبلغ من 
التعبير بعيسى و مريم. 


و«دون» كلمه تستعمل بحسب المآل فى معنى معنى الغيرءقال الراغب:يقال للقاصر عن الشىء«دون/قال بعضهم:هو مقلوب من الدنوءو 
اليه الدنىءو قوله تعالى لا كد دوا بطانَهٌ مِنْ دُونَكمْ أى من لم يبلغ منزلتكم فى الديانه»و قيل:فى القرابه»و قوله: وعنية لا 
دوق ذلك أى ها كان أقل من 3لكههو قيل#ماسوى ذلككوو المعياة متلازمانوو قوله: 


7 1 0 لا 
ا أ أَنتَ قلْتَ لاس اتْحِدّونى و أَمّى إِلهَئْن مِنْ دُونٍ الله أى غير اللهءاتتهى .)١(‏ 


لاء عم د 02 2 ظٍُ 5 ح. 
قوله تعالى: قال س ئلكائك ا يكونٌ لى أنْ أَقُولَ نا لهس لِى بِححق الى آخر الآيه؛هذه الآيه و التى تتلوها جواب المسيح عيسى بن 
مريم عليه السّلام عما سثل عنه و قد أتى عليه السّلام فيه بأدب عجيب: 
فبدأ بتسبيحه تعالى لما فاجأه أن سمع ذكر مالا يليق نسبته الى ساحه الجلال و العظمه و هو اتخاذ الناس إلهين من دون الله 
و ل ل ل ا سي يا الا المي 


لاه 
ذلكءو عليه جرى التأديب الإلهى فى كلامه كقوله: ذلا لحل اخلط دا شعلطائه (الأنبياء 8١1/)و‏ قوله: 


1 
وَيَجْعلُونَ لَه الليّأتِ سَعطائهُ (النحل01). 


ثم عاد الى نفى ما استفهم عن انتسابه إليه».و هو أن يكون قد قال للناس اتخذونى و أمى 


ص ضرف 


1-4 البانده 8ت ازيدةا قن زيويه اللواقهاة الآلية: 


إلهين من دون اللو لم ينفه بنفسه بل بنفى سببه مبالغه فى التنزيه فلو قال:«لم أقل ذلكك أ و لم أفعل»لكان فيه إيمان الى إمكان 
وقوعه منه لكنة لم يفعلءلكن آذا نفاه :بتفى مسيبة فقال: كا مكوث لى أن أَقُولَ لا ليش ى :بوه كان ذلك نفيا لما يتوق ف عليه 
ذلكك القولءو هو أن يكون له أن يقول ذلكك حقا فنفى هذا الحق نفى ما يتفرع عليه بنحو أبلغ نظير اذا قال المولى لعبده:لم 
فعلت ما لم آمركك أن تفعله؟فإن أجاب العبد بقوله«لم أفعل»كان نفيا لما هو فى مظنه الوقوعء و إن قال:«أنا أعجز من ذلكك»كان 


نفيا بنفى السبب و هو القدرهءو إنكارا لأصل إمكانه فضلا عن الوقوع. 


و قوله: يلا يَكونٌ إلى أَنْ أَقُولَ للا ليس لِى بِحَقَّ إن كان لفظ «يَكونٌ» ناقصه فاسمها قوله: «أَنْ أَقُولَ» و خبرها قوله: «لى» و اللام 
للملككءو المعنى:ما أملكك ما لم أملكه و ليس من حقى القول بغير حقءو إن كانت تامه فلفظ «لِى» متعلق بها و قوله: «أنْ أقَولَ» 
الخ؛ فاعلهاءو المعنى:ما يقع لى القول بغير حقءو الأول من الوجهين أقربءو على أى حال يفيد الكلام نفى الفعل بنفى سببه. 

و قوله عليه الت.لام: «إنْ كنْتٌ قله فَقَّدُ عَِمْتَه نفى آخر للقول المستفهم عنه لا نفيا لنفسه بنفسه بل بنفى لازمه فإن لازم وقوع 
هذا القول أن يعلم به الله لأنه الذى لا يخفى عليه شىء فى الأرض و لا فى السماء و هو القائم على كل نفس بما كسبتءالمحيط 


بكل شىء. 


و هذا الكلام منه عليه السّ.لام يتضمن أولا فائده إلقاء القول مع الدليل من غير أن يكتفى بالدعوى المجرده؛و ثانيا الإشعار بأن 
الذى كان يعتبره فى أفعاله و أقواله هو علم الله سبحانه من غير أن يعبأ بغيره من خلقه علموا أو جهلواءفلا شأن له معهم. 


و بلفظ آخر السؤال إنما يصح طبعا فى ما كان مظنه الجهل فيراد به نفى الجهل و إفاده العلم إما لنفس السائل اذا كان هو 
الجاهل بواقع الأ-مرءأو لغيره اذا كان السائل عالما و أراد أن يعلم غيره بما يعلم هو من واقع الأأمر كما يحمل عليه نوع السؤال 
الواقع فى كلامه تعالىءو قوله عليه السلام 


ص حضف 


فى الجواب فى مثل المقام «إِنْ كنْتٌ قُليّهُ فَقَدْ عَلِمْتهُ» إرجاع للأمر الى علمه تعالى و إشعار أنه لا يعتبر شيئا فى أفعاله و أقواله غير 


1 : لام ل ا لا 
ثم أشار بقوله «َِعْلَم ‏ فى تَفْيى و لا أَغلّم لا فى تَفيِك إِنّك أَنْتّ عَلامُ الْغُيُوب» ليكون تنزيها لعلمه تعالى عن مخالطه الجهل 
إياهءو هو و إن كان ثناء أيضا فى نفسه لكنه غير مقصود لأن المقام ليس بمقام الثناء بل مقام التبرى عن انتساب ما نسب اليه. 


فقوله عليه التد.لام اَعْلَمُ ا فى تَفْيّى» توضيح لنفوذ العلم الذى ذكره فى قوله: (إنْ كُنْتٌ قله فَقَدْ عَلِمْتَ و بيان أن علمه تعالى 
بأعمالنا و هو الملكك الحق يومئذ ليس من قبيل علم الملوكك منا بأحوال رعيته بارتفاع أخبار المملكه إليه ليعلم بشىء و يجهل 
بشىءءو يستحضر حال بعض و يغفل عن حال بعضءبل هو سبحانه لطيف خبير بكل شىء و منها نفس عيسى بن مريم 


ومع ذلكك لم يستوف حق البيان فى وصف علمه تعالى فإنه سبحانه يعلم كل شىءءلا كعلم أحدنا بحال الآخر و علم الآخر 

ار ار و ا ا 7 

ل ل ة غلم ف فى فى وَل غلم 
فى نفيك . 


م 7 لا 
ل سر مَعلَمُ ا فى نَفْيِ ى١‏ الخ؛ و فيه استيفاء حق البيان من جهه اخرى و هو رفع 
0 
: 


لاء 
وخ على ووم نعل لكان تفيقى :3 لا أغلة انوك سقفي مايه وز ون لاتطرد كن كل اول فين 
بقوله «إنك أَنْتَ عَلامُ الكيُوب» أن العلم التام بجميع الغيوب منحصر فيه فما كان عند شىء من الأشياء و هو غيب عن غيره فهو 
معلوم للّه سبحانه و هو محيط به. 


ولازم ذلك أن لا يعلم شىء من الأشياء بغيبه تعالى و لا بغيب غيره الذى هو تعالى عالم به 


ص تحرف 


لأنه مخلوق محدود لا يتعدى طور نفسه فهو علا-م جميع الغيوبءو لا يعلم شىء غيره تعالى بشىء من الغيوب لا الكل و لا 
البعض. 


على أنه لو أحيط من غيبه تعالى بشىء فإن أحاط تعالى به لم يكن هذا المحيط محيطا حقيقه بل محاطا له تعالى ملّكه الله 

1 5 ا ادي يك در ل[ 
بمشيئته أن يحيط بشىء من ملكه من غير أن يخرج بذلك من ملكه كما قال تعالى: وَ لا بُحِيطونٌ بَِّيْءٍ مِنْ عِلْمِهِ إلا با شاءً 
(البقره00١7/).‏ 


و إن لم يحط سبحانه تعالى بما أحاط به كان مضروبا بحد فكان مخلوقا تعالى اللّه عن ذلكك علوا كبيرا. 


0 0 
وله عمال :ل ا ل ل ا 


أولا نفاه ببيان وظيفته التى لم يتعدها ثانيا فقال: فلت له إلا "ا أَمََِْى بوه الخ؛و أتى فيه بالحصر بطريق النفى و الإثبات ليدل 
على الجواب بنفى ما سثل عنه و هو القول متُحدُونى و أمَى إلقين من حون الوه . 


: لا 1 
و فسرما أمره به ربه من القول بقوله «أَنِ اعْبّدُوا الله» ثم وصف الله سبحانه بقوله «رَبّى وَ رَبَكمْ) لثلا يبقى أدنى شائبه من الوهم 


فى أنه عبد رسول يدعو الى الله ربه و رب جميع الناس وحده لا شريكك له. 


كسد قرافي كار ست لحر رو ماري از الجا ا لبر يا واي م زرحي لي لعي ا ارا 
الشريفء. قال تعالى حكايه عنه: إن الله ُو وى و وبع َاطبدُوة ا تباط مشتقيع (الزخرف 9#/)و قال: وَإِن الله وى ل ركم 


فَاعْبَدُوءٌ ذا صلاط مشتقيم (مريم 79/). 


قوله تعالى: وَكنْتٌ عليه طهيدا للا دمت فيه قَلما كيت كنت أَنْتٌ الرَقِيت فت عَلِهِمْ وَ نت عَل كل شَئْ عء شيك ” ثم ذكر عليه 
الشلام وظيفته الثانيه من جانب الله سبحانه و هو الشهاده على أعمال أمته كما قال تعالى: وَيَوْمَ الْقلَامَه يَكونٌ عَليِهِمْ شّهيدا 


1١ ص‎ 


.)/١89 (النساء‎ 


يقول عليه السّ.لام ما كان لى من الوظيفه فيهم إلا الرساله إليهم و الشهاده على أعمالهم:أما الرساله فقد أديتها على أصرح ما 
يمكنءو أما الشهاده فقد كنت عليها ما دمت فيهمءو لم أتعد ما رسمت لى من الوظيفه فأنا براء من أن أكون القى إليهم أن 


اتخذوتن وزآأمن ‏ إلييى من :دوق الله: 


لل مر ل ادي دوي 5 
و قوله: فلمًّا نَوَفَِنِى كنْتَ أَنْتَ الرَّقِيِتَ عَليِهِمْ الرقوب و الرقابه هو الحفظء و المراد به فى المقام بدلاله السياق هو الحفظ على 
الأعمالءو كأنه أبدل الشهيد من الرقيب احترازا عن تكرر اللفظ بالنظر الى قوله بعد: وو انك غللا كل شه شَّهِيدٌ) »و لا نكته 
تستدعى الإتيان بلفظ«الشهيد/ثانيا بالخصوص. 


و اللفظ أعنى قوله: كنت أَنْتَ الكَقَيتَ عَلَئِهِمْ) يدل على الحصرءو لازمه أنه تعالى كان شهيدا ما دام عيسى عليه السّلام شهيدا و 
شهيدا بعده؛فشهادته عليه السَّلام كانت وساطه فى الشهاده لا شهاده مستقله على حد سائر التدبيرات الإلهيه التى وكل عليها بعض 
عباده ثم هو على كل شىء وكيل كالرزق و الإحياء و الإماته و الحفظ و الدعوه و الهدايه و غيرهاءو الآيات الشريفه فى ذلكك 
كثيره لا حاجه الى إيرادها. 

1 جلا نر قوير ور 2 تر 0 ١‏ 
ولذلك عقب عليه الس .لام قوله: «فلمًا تَوَفتِنَنَى كنت أنث الرَّقِيبَ عَليِهِمَ) بقوله: «وَ أنْتَ عَللِمْ كل شَيْءِ شهيد» ليدل بذلكك على 
أن الشهاده على أعمال امته التى كان يتصداها ما دام فيهم كانت حصه يسيره من الشهاده العامه المطلقه التى هى شهاده الله 
سبحانه على شىء فإنه تعالى شهيد على أعيان الأشياء و على أفعالها التى منها أعمال عباده التى منها أعمال امه عيسى ما دام فيهم 
و بعد توفيه»و هو تعالى شهيد مع الشهداء و شهيد بدونهم. 


و من هنا يظهر أن الحصر صادق فى حقه تعالى مع قيام الشهداء على شهادتهم فإنه عليه السلام حصر الشهاده بعد توفيه فى الله 
سبحانه مع أن للّه بعده شهداء من عباده و رسله و هو عليه السَلام يعلم ذلكك. 


ص 8 


و من الدليل على الا ل مو بسجىء النبى صلى الله عليه و آله و سلم سعلى ما بحكيه القرآن-بقوله يا يبى سئي 
إن وول الله ليك ؛ مْصدٌقا بلا يَيِنَ جَدَىٌ مِنَ التؤلاء وَ مُمِشّرا يرَسُولٍ دنه 2 حي لمعيف 3017 لمن 1ر7 


على كون النبى صَلَى اللّه عليه و آله و سلم من الشهداء قال تعالى: 
3 ولا _- 32 
وَ جنا بك علا لزلا شَهيداً (النساء .)/6١‏ 


قن ا قوس وك تج الس ا كَنْتَ أَنْتّ القت عَلَِهمْ) و لم يرده بالإبطال فاللّه سبحانه هو الشهيد لا 
فر رج جيه اد عقف لق فاش الا كا ا يجان و حي لا ماهر لاد اه 
من كمال أو خير أو حسن فإنما هو بتمليكه تعالى من غير أن يستلزم هذا التمليكك انعزاله تعالى عن الملكك و لا زوال ملكه و 
بطلانه»و عليكك بالتدبر فى أطراف ما ذكرناه. 


فبان بما أورده من بيان حاله المحكى عنه فى الآيتين أنه برىء مما قاله الناس فى حقه و أن لا عهده عليه فيما فعلوه.و لذلكك 
ختم عليه السّلام كلامه بقوله «إِنْ تُعَذْبهُْ َإِنّهُمْ طجادك) الى آخر الآيه. 


قوله تعالى: إِنْ تَدَبْهُمْ فَإِنّهُمْ اذك و إِنْ تَغْفِوْ لهم فَإنَك أَنْت الْعزيرُ الْحَكيمُ لما اتضح بما أقام عليه السّ.لام من الحجه أن لم 
يكن له من الوظيفه بالنسبه الى الناس إلا أداء الرساله و القيام بأمر الشهاده.و أنه لم يشتغل فيهم إلا بذلكك و لم يتعده الى ما ليس 
له بحق فهو غير مسئول عما تفوهوا به من كلمه الكفرءبان أنه عليه الّلام بمعزل عن الحكم الإلهى المتعلق بهم فيما بينهم و بين 
ربهمءو لذلكك استأنف الكلام ثانيا فقال من غير وصل و تفريع: (إِنْ تعَذَِهُم) الخ. 


فالآيه كالصالحه لأن يوضع موضع البيان السابقءو مفادها أنه لا عهده على فيما وقعوا فيه من الشركك الشنيع:و لم اداخل أمرهم 
فى شىء حتى اشاركهم فيما بينكك و بينهم من الحكم عليهم بما شئت فهم و حكمكك فى حقهم بما أردتءو هم و صنعكك 
فيهم بما صنعتءإن تعذبهم بما حكمت فيمن أشرك بكك بدخول النار فإنهم عبادككءو إليكك تدبير أمرهمءو لكك أن تسخط 


عليهم به 


ص ع 


لأنكة المول الحو وال المولي أمر عباده»و إن تغفر لهم بإمحاء أثر هذا الظلم العظيم فإنكك أنت العزيز الحكيم لكك حق العزه 
و الحكمه.و للعزيز(و هو الذى له من الجده و القدره ما ليس لغيره)و لا سيما اذا كان حكيما(لا يقدم على أمر إلا اذا كان مما 
ينبغى أن يقدم عليه)أن يغفر الظلم العظيم فإن العزه و الحكمه اذا اعتنقتا فى فاعل لم تدعا قدره تقوم عليه و لا مغمضه فى ما 


قضى به من أمر. 


و بما تقدم من البيان ظهر أولا-:أن قوله: «هَإِنّهُمْ لادٌك» بمنزله أن يقال:«فإنكك مولاهم الحق؛على ما هو دأب القرآن من ذكر 
أشمَاء الله بعد ذ كر أفغالة كما فى آخر الآية: 


و ثانيانان قوله: «َإنَك أَنْتّ الْعَزِيرٌ الْحَكيم» ليس مسوقا للحصر بل الإتيان بضمير الفصل و إدخال اللام فى الخبر للتأكيد»و يؤول 
معناه الى أن عزتكك و حكمتكك مما لا يداخله ريب فلا مجال للاعتراض عليكك إن غفرت لهم. 


و ثالثا:أن المقام(مقام المشافهه بين عيسى بن مريم عليه السّ.لام و ربه)لما كان مقام ظهور العظمه الإلهيه التى لا يقوم لها شىء 
كان مقتضاه أن يراع فية جانت ذله العتوديه للغايه بالتحرز عن الندلال و الانترسال و التجى :عن مداخله فى الأمن بدعاء أو 
سؤالءو لذلكك قال عليه التد.لام «وَ إِنْ تَغْفو لَهُْ فنك أَنْتٌ الْعَزِيرٌ الحكيمٌ) و لم يقل افَإِنَك غَفُورٌ رَحِيمٌ) لأن سطوع آيه العظمه 
و السطوه الإلهيه القاهره الغالبه على كل شىء لا يدع للعبد إلا أن يلتجئ اليه بماله من ذله العبوديه و مسكنه الرقيه و المملوكيه 
المطلقه.و الاسترسال عند ذلكك ذنب عظيم. 


و أما قول إبراهيم عليه الشلام لربه فَمَنْ تبِعَنى فَإِنّهُ منّى وَ مَنْ عَطَانى فَإنّك غَفُورٌ رَحِيمْ (إبراهيم 2/)فإنه من مقام الدعاء و للعبد 
أن يثير فيه ناشئه الرحمه الإلهيه بما استطاع. 


0 لرمم ‏ . 5 5 
قؤله الى الله 310 بؤة يلقع الماؤقيق مإنذقوه شرن لصنق عسح :بن تييع قله اذل الام لين ظريق الكيية فإنه زم يريع 
بشخصه و إنما المقام هو الذى يفيد ذلكك. 


و المراد بهذا الصدق من الصادقين صدقهم فى الدنيا فإنه تعالى يعقب هذه الجمله بقوله 


ص حرف 


اله جَنَاتٌ تَجْرى مِنْ تَحْتها الْهَارُ الخ؛و من البين أنه بيان لجزاء صدقهم عند اللّه سبحانه فهو النفع الذى يعود اليهم من جهه 
الصدقءو الأعمال و الأحوال الاخرويه-و منها صدق أهل الآخره-لا يترتب عليها أثر النفع بمعنى الجزاء و بلفظ آخر:الأعمال و 
الأسحوال الا-خرويه لا يترتب عليها جزاء كما يترتب على الأعمال و الأحوال الدنيويه؛اذ لا تكليف فى الآخرهءو الجزاء من فروع 
اللكلقيى نما الخعرم ار هوينات ف عدزاف كما أله الدنا غدل 0 ل تعالى: يَْمَ يَقُومٌ الْحِللَابٌ (إبراهيم ١©/)و‏ قال: 
ليو َجِرَوْنَ لا ا تلوق (التعاتيه او قال عا : تا لكزى اميا دلا 5 وَإِنَ ار 1 المََار (المؤمن 78). 


و الذى ذكره عيسى عليه السّ.لام من حاله فى الدنيا مشتمل على قول و فعل و قد قرره الله على الصدق فالصدق الذى ذكر فى 
الآديه يشمل الصدق فى الفعل كما يشمل الصدق فى القول؛ فالصادقون فى الدنيا فى قولهم و فعلهم ينتفعون يوم القيامه 
بصدقهمءلهم الجنات الموعوده و هم الراضون المرضيون الفائزون بعظيم الفوز. 


على أن الصدق فى القول يستلزم الصدق فى الفعل-بمعنى الصراحه و تنزه العمل عن سمه النفاق-و ينتهى به الى الصلاحءو قد 
روى أن رجلا من أهل البدو استوصى النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم فوصاه أن لا يكذب ثم ذكر الرجل أن رعايه ما وصى به 
كفه عن عامه المعاصى اذ ما من معصيه عرضت إلا ذكر أنه لو اقترحها ثم سثل عنها وجب عليه أن يعترف بها على نفسه و بخر 
بها الناس فلم يقترفها مخافه ذلكك. 


- 


لا َه ل 35 و لا أن هم د ابراه س 
قوله تعالى: لَهُمْ جَنَاتٌ تَجرى مِنْ تخيها نهار و عالدين فك أَد يدا رَضِدَىَ الله عَنْهُمْ وَ رَضوا عَنْهَ ذلك الفؤز العَظيمٌ رضى الله عنهم 
بما قدموا اليه من الصدقء و رضوا عن اللّه بما آتاهم من الثواب. 


وقد علق رضاه بهم أنفسهم لا بأعمالهم كما فى قوله تعالى: وَ رَضِيَ لَه قَوْلاً (طه/ 


ص 3560 


٠9‏ قوله: وَ إِنْ تَشْكرُوا يَؤْضَهُ لَكمْ (الزمر0/)و , بين القسمين من الرضى فرق فإن رضاك عن شىء هو أن لا تدفعه بكراهه و 
من الممكن أن يأتى عدوك بفعل ترضاه و أنت تسخط على نفسهءو أن يأتى صديقكك الذى تحبه يفعل لا ترضاه. 

, 5 : ٍِ ٍ 
ترام ررقي لذ كو سيط ١‏ للد تج عن المحم ورين الموم أذ رضي ابعال لصوي مالم يحم عمجل 
ذكره من خلقهمءو قد قال 06 ما حَلَقْتٌ الْجنَّ وَ الْإِنْسَ إلا ليغردُونِ (الذاريات02/).فالعبوديه هو الغرض الإلهى من خلق 
الإنبتاق قاللك"ستيكاته ]نما برقن ,عن نفس غدة ذا كان نالا للفوذيه أئ أذدركوة نه نفس عند لله الذى هو رب كل شاه 
فلا يرى نفسه و لا شيئا غيره إلا ممل وكا لله خاضعا لربوبيته لا يئوب الى ربه و لا يرجع إلا اليه كما قال تعالى فى سليمان و أيوب: 


2 ف وير َل 
ِعُمَ العَبِد إِنْهَ أوَابٌ (ص 66/) و هذا هو الرضى عنه. 


وهندا عن سقاحات العتوادية و لي عن الكفر بمراتبه و عن الاتصاف بالفسق كما قال تعالى: بده 
0 
الكفد (الزمر/ا/)»و قال تعالى فَإِنَ الله ١‏ يوضلا عَن المَؤم الفاسقَينَ (التوبه982/). 


و من آثار هذا المقام أن العبوديه اذا تمكنت من نفس العبد و رأى ما يقع عليه بصره و تبلغه بصيرته مملوكا لله خاضعا لأمره 
فإنه يرضى عن الله فإنه يجد أن كل ما آتاه الله فإنما آتاه من فضله من غير أن يتحتم عليه فهو جود و نعمهءو أن ما منعه فإنما 


000 2 لاء_ : 
على أن الله سبحانه يذكر عنهم و هم فى الجنه بقوله له فيها] لل يَشاوْنَ (النحل »/7١‏ الفرقان2١/).و‏ من المعلوم أن الإنسان اذا 
وجد كل ما يشاؤه لم يكن له إلا أن يرضى 


لا 57 فت - ين" :8 
و هذا غايه السعاده الإنسانيه بما هو عبدءو لذلكك ختم الكلام بقوله «ذلك الفؤز العَظيمُ) . 


لا .ء, 7 
قله عبات :الله فلكم الكطارات ولا ذم ولا فير زافو غلا "كل كتياء قفوو الجتكدء لكي خواسه كاضة عن نرق الأحافز 
أثره نفوذ الإراده فيما يقدر عليه 


50١: ص‎ 


المالك من التصرف فيهاءو الملكك-بالضم-سلطه خاصه على النظام الموجود بين الأشعافو أكره تفوذ الأرافه قيما بشدر عليهةو 
بعباره ساذجه:الملك-بالكسر-متعلق بالفردءو الملكك -بالضم-متعلق بالجماعه. 


و حيث كان الملكك فى نفوذ الإراده بالفعل مقيدا أو متقوما بالقدره فإذا تمت القدره و أطلقت كان الملك ملكا مطلقا غير مقيد 
بق دوق الح وو حال دوق هالو الناق هنل لتكت عق هال قو لدة وله فلكد رداك ناك ف إلا فى ل فو وقول 3 ذو 
عل كل شَىيْءٍ قَدِيرً) . 


و اختتمت السوره بهذه الآيه الداله على الملكك المطلقءو المناسبه ظاهره»فإن غرض السوره هو حث العباد و ترغيبهم على الوفاء 
بالعهود و المواثيق المأخوذه عليهم من جانب ربهمءو هو الملك على الإطلاءق فلا يبقى لهم إلا أنهم عباد مملوكون على 
الإطلاق ليس لهم فيما يأمرهم به و ينهاهم عنه إلا السمع و الطاعهءو لا فيما يأخذ منهم من العهود و المواثيق إلا الوفاء بها من 
غير نقض .)2()6(0()75(0١(‏ 


ص :5107 


دا الباكوه 1112 انيمة روا فى اباب الله سالك 

00-1 .118-170:كلام فى معنى الأدب؛الادب الذى ادَّب الله به انبياءه و رسله عليهم السَلام نماذج من ادب الانبياء. 

م) .18-176 1:بحث روائى فى خلق الرسول الكريم صلَى الله عليه و آله و سلم و ادبه الجميل. 

ع ع) .118-170 :كلام فى الرق و الاستعباد(اعتبار العبوديه للّه سبحانه»استعباد الانسان و اسبابه.سير الاستعباد فى التاريخءمال 
الذى رآه الاسلام فى ذلكك.ما هو السبيل الى الاستعباد فى الاسلامءما هى سيره الاسلام فى العبيد و الاماء»ءسير الاستعباد فى 
التاريخ). 

ه- 8) 118-1١.‏ :كلاسم فى المجازات و العفو فى فصول(ما معنى الجزاء؟العفو و المغفره»للعفو مراتب.هل المؤاخذه أو المغفره 
تستلزم ذنباءرابطه العمل و الجزاء و العمل يؤدى الرابطه الى النفس). 


سوره الأنعام و هى سبع آيات 


اشاره 
0 
بشم الله الوَخلتان الرّجِيم 
[سوره الأنعام (2): الآيات ١‏ الى "] 


اشاره 
لا لا و سالا 0 

م لله و اقععن عن لويم ]01/0 ]ا الحم لله لْذى حَلَىَ آلتلكازات وض و جيل لكات وَ اورم لْذِينَ كفرُوا بِرَبّهِمْ 
0 مو الى َلك من لين قصل أجلاً وَ أجل مت كّى عِنْدَهُ ثم مع كفتزون (2) وَ مو الله فى العلطازات وَ فى 


لْأَرْض يَعْلَمُ سكم وَ جَهْرَكُمْ وَ يَعْلَم تَكيبونَ (") 


بيان: 


غرض السوره هو توحيده تعالى بمعناه الأعم أعنى أن للإنسان ربا هو رب العالمين جميعا منه يبدأ كل شىء و إليه ينتهى و يعود 
كل شىء؛أرسل رسلا مبشرين و منذرين يهدى بهم عباده المربوبين الى دينه الحق»و لذلكك نزلت معظم آياتها فى صوره 
الحجاج على 


ص ورد ١‏ 


المشركين فى التوحيد و المعاد و النبوه»و اشتملت على إجمال الوظائف الشرعيه و المحرمات الدينيه. 
و سياقها-على ما يعطيه التدبر-سياق واحد متصل لا دليل فيه على فصل يؤدى الى نزولها نجوما. 


و هذا يدل على نزولها جمله واحدهءو أنها مكيه فإن ذلك ظاهر سياقها الذى وه الكلام فى جلها أو كلها الى المشركين. 


لا 
00 اك ١‏ 1 : ا لل يع لا 
وقد اتفق المفسرون و الرواه على كونها مكيه إلا فى ست آيات روى عن بعضهم أنها مدنيه.و هى قوله تعالى: وَ اما قدَّرُوا الله 


َقٌّ كَدْرِِ (آيه ١91)الى‏ تمام ثلاث آياتءو قوله تعالى: قُلْ تالا أبْل 2 وم رَبكغ عَلَيِكغ (آيه 101 )الى تمام ثلاث آبات: 
وقيل:إنها كلها مكبه إلا آيتان منها تلا بالمدينهعو هما قوله تعالى: دقل الوا أله و التى بعدها. 
ع لا 5 5 ل 
و قيل:نزلت سوره الأنعام كلها بمكه إلا آيتين نزلتا بالمدينه فى رجل من اليهودءو هو الذى قال: ما أَثْرَلَ اللهُ عَللإ بَشْرِ مِنْ شيْءِ 
الآبه. 
- سٍ َل 6 74 إن لا 0 د 
و قيل:إنها كلها مكيه إلا آيه واحده نزلت بالمدينه»و هو قوله تعالى: «وَ لؤْ أننا تَرَّلْنا إليِهمُ الملائكة» الايه. 


و هذه الأقوال لا دليل على شىء منها من جهه سياق اللفظ على ما تقدم من وحده السياق و اتصال آيات السورهءو سنبينها بما 
نس نستطيعه»و قد ورد عن أثمه أهل البيت عليهم السّلام و كذا عن أبيَ و عكرمه و قتاده:أنها نزلت جمله واحده بمكه. 


00 7 5 
كول تعالى: الْحمردُ لِلَهِ اذى حَلَقَ الصَلطالاتِ وَ الْأَرْض وَ جَعَلَ الظلَطَاتٍ وَ النُورَ افتتح الثات عل الله وتهى كالمقدمه لما يراد يياتة 
من معنى التوحيدءو ذلكك بتضمين الثناء ما هو محصّل غرض السوره ليتوسل بذلك الى الاحتجاج عليه تفصيلاءو تضمينه: 


ص شرن 


العجب منهم و لومهم على أن عدلوا به غيره و الامتراء فى وحدته ليكون كالتمهيد على ما سيورد من جمل الوعظ و الإنذار و 
الو 


وقد أشار فى هذا الثناء الموضوع فى الآيات الثلاث الى جمل ما تعتمد عليه الدعوه الدينيه فى المعارف الحقيقيه التى هى بمنزله 
الماده للشريعه.و تنحل الى نظامات ثللاث: 


نظام الكون العام و هو الذى تشير إليه الآآيه الاولىءو نظام الإنسان بحسب وجودهءو هو الذى تشتمل عليه الآيه الثانيه»و نظام 
العمل الإنسانى و هو الذى تومئ إليه الآيه الثالثه. 


فالمتحصل من مجموع الآيات الثلاث هو الثناء عليه تعالى بما خلق العالم الكبير الذى يعيش فيه الإنسانءو بما خلق عالما صغيرا 
هو وجود الإنسان المحدود من حيث ابتدائه بالطين و من حيث انتهائه بالأجل المقضىءو بما علم سرٌ الإنسان و جهره و ما 
بكسيةه. 


7 7 
ومافى الآيه الثالثه: و هُوَ اللَهُ فى السَطاوَاتِ وَ فِى الْأَرْضِ »بمنزله الإيضاح لمضمون الآيتين السابقتينءو التمهيد لبيان علمه بسر 
الإنسان و جهره و ما تكسبه نفسه. 


- 


فقوله «عَكَقّ الكلكاهات وَ الْأُوْض 0 الات 1 إشاره الى نظام الكون العام الذى عليه تدبر الأشياء على كثرتها و 
تفرقها فما عالمنا فى نظامه الجارى المحكم إلا عالم الأرض الذى يحيط به عالم السماوات على سعتها ثم يتصرف بها بالنور و 
الظلمات الذين عليهما يدور رحى العالم المشهود فى تحوله و تكامله فلا يزال يتولد شىء من شىءءو يتقلب شىء الى شىء؛ و 
يظهر واحد و يخفى آخرءو يتكون جديد و يفسد قديمءو ينتظم من تلاقى هذه الحركات المتنوعه على شتاتها الحركه العالميه 
الكبرى التى تحمل أثقال الأشياءءو تسير بها الى مستقرها. 


- 


و الجعل فى قوله: «وَ جَعَلَ الظلطَات» الخ؛بمعنى الخلق غير أن الخلق لما كان مأخوذا فى الأصل من خلق الثوب كان التركيب من 
أجراء تقس مأعوذا فى فعا بخلاف الجعلءو لعل هذاه السيب فى تخصيص الخلق بالسماوات:و الأرض لما فيها مق التركيث 
بخلاف الظلمه 


١00: ص‎ 


وا لوعو لذ| هيا باتكعمال الجها بو الله أعلم. 


وقد أتى بالظلمات بصيغه الجمع دون النورءو لعله لكون الظلمه متحققه بالقياس الى النور فإنها عدم النور فيما من شأنه أن يتنور 
فتتكثر بحسب مراتب قربه من النور و بعده بخلاف النور فإنه أمر وجودى لا يتحقق بمقايسته الى الظلمه التى هى عدميه.و تكثيره 
تصورا بحسب قياسه التصورى الى الظلمه لا يوجب تعدده و تكثره حقيقه. 


ولمعا لي 8 الذيق كَفَوُوا بوثهع بغ دلوة سوق للتعجية الحمفوت بلوم أى إن الله سبحانه بخلقه السماوات و الأرض و جعله 
الظلمات و النور متوحد بالالوهيه متفرد بالربوبيه لا يمائله شىء و لا يشاركهءو من العجب أن الذين كفروا مع اعترافهم بأن الخلق 
يا ا ل ا ا ا 0 
له أندادا تعادله بزعمهم فهم ملومون على ذلكك. 


و بذلكك يظهر وجه الإتيان بثم الدال على التأخير و التراخى فكأن المتكلم لما وصف تفرده بالصنع و الإيجاد و توحده بالالوهيه 
و الرونه 3 كزتوعمه المشر كو اصصاب الأوثان أن هذه الحتجارء و الأعستاب التشيوله أضنانا عدلر ةق جيانوت العالسة مهاه 
التعجب زمانا و كقّه عن التكلم ثم جرى فى كلالمه و أشار الى وجه سكوتهءو أن حيره التعجب كان هو المانع عن جريه فى 
كلامه فقال:الذين كفروا بربهم يعدلون. 


قوله تعالى: هُوَ الى خَلَفَكُمْ مِنْ لين ثُمٌ قصل أجلاً يشير الى خلقه العالم الإنسانى الصغير بعد الإشاره الى خلق العالم الكبير 
قورة ةلله ناتاهو الذي لق الاسياث ودين أمره بضرب الأجل لبقائه الدنيوى ظاهرا فهو محدود الوجود بين الطين الذى 
بدأ منه خاق نوعه و إن كان بقاء نسله جاريا على سنّه الازدواج و الوقاع كما قال تعالى: 


0 
1 حَلقَ الْإِنْللانٍ مِنْ طين» ثُمَ جعَلَ نَشلَهُ مِنْ سَلَالَه مِنْ لأء مَهِين (السجده8). 


ونين الأجل المقفيعالذى بيقارة"المرث كياقال تعال': كل فس واه الَْؤتٍ كم م !ا 


ص ١1د‏ 


تُرْجَعُونَ (العنكبوت87/)و من الممكن أن يراد بالأجل ما يقارن الرجوع الى الله سبحانه بالبعث فإن القرآن الكريم كأنه يعد 
الحياه البرزخيه من الدنيا كما يفيده ظاهر قوله تعالى: 

, 1 

اكع لك فى الأذمن 2د د ينين ألو ل 3 أذ فض ذم فل الاين كال إن بع اليل ل كم مقع تفرد 


و 


ل 
الك أيضا: وَ يوم نَقُومُ م السافة فين يه ار لك ا قال ال أوتوا 
لم وَ ايان لَقَد لبت فى كلتاب الله | ذم الت ا َم البغث و للكتكُم حت لا تَعلمُونَ (الروم/ 09). 


- 


ا 0 ١نم‏ قصل 0 عق لداعل عون كجيرلة للافتاة لأ خميل لنذالق التوقتيه العرسن: 
الى العلوم العاديه. 


نوله هالن 3 اع لق كل عد لجع حا قي رد لماي فى الميؤواو لديز و ةكت ند كو الجن وهو المنه 
المع رين أن اخوا لوا موهلا جه المسمىء قال تعالى: إذا إذا ماتخ بدَئْنٍ إل أَحلٍ دكن ذا كوه (القره كارا ارهد 
ل بمعنى آخر المده المضروبههو كذا قوله تعالى: من كا دجوا لقَاء الله قَِنّ أَجَلَ الله لآب (العنكبوت8)و قال تعالى فى 
ارا د :قال إِنّى ريد أن أنكحكك إخدى انتتئ عى اتن علا أذ تأجونى كان ججح وإ منت عطرا قن ندب 
-الى أن قال كان 5-5 بِنى وَ بَتنْكك يها الْأَجَلين َف يت كذ م لان عَلَن افعض اانا هر الأجال بمعنى تمام المده 
المضروبه. 


و الظاهر أن الأجل , بمعنى آخر المده فرع الأجل بمعلى تمام المده استعمالا أى إنه استعمل كثير«الأجل المقضىاثم حذدف 
الوصف و اكتفى بالموصوف نأفاد الأجل معنى الأجل المقضىءقال الراغب فى مفرداته:يقال للمده المضروبه لحياه 
الإنسان«أجلافيقال:دنا أجله عباره عن دنو الموتءو أصله استيفاء الأجلءانتهى. 


ص :701 


و كيف كان فظاهر كلامه تعالى أن المراد بالأجل 9 الأجل المسمى هو آخر مذه الحياه لاتمام المده كما يفيده قوله فَإِنَ 5 
الله لَآتِ الآيه. 


فتبين بذلكك أن الأجل أجلان:الأجل على إبهامهءو الأجل المسمى عند الله تعالى.و هذا هو الذى لا يقع فيه تغير لمكان تقييده 
لم و 
بقوله«عنده)و قد قال 0 ند الوق (النحل92/)و هو الأجل المحتوم الذى لا يتغير و لا يتبدل قال تعالى: إذا جا ءَ أ 6 


0 
00 


فنسبه الأجل ١‏ الن الأحل عير المشمى تيه التطلق:المتتدز الى المشروط التعلق فمن السمكن أن تلق المفروط المعلق 
عن التحقق لعدم تحقق شرطه الذى علق عليه بخلاف المطلق المنجز فإنه لا سبيل الى عدم تحققه البته. 


ب اه 7 لك ]ا لك 2 0 
والتدبر فى الآيات السابقه منضمه الى قوله تعالى: لكلل أجلى 6 يمْدوا الله ه] يشاك وَ يُنْبتٌ وَعِنْدَهُ َم لكان 


(الرعد 8”/)يفيد أن الأجل المسمى هو الذى وضع فى أم الكتابءو غير المسمى من الأجل هو المكتوب فيما نسميه بلوح المحو 
و الأناف وسدا ‏ 1 اد الله تعالى أن أم الكتاب قابل الانطباق على الحوادث الثابته فى العين أى الحوادث من جهه استنادها 
الى الأسباب العامه التى لا تتخلف عن تأثيرهاءو لوح المحو و الإثبات قابل الانطباق على الحوادث من جهه استنادها الى الأسباب 
الناقصه التى ربما نسميها بالمقتضيات التى يمكن اقترانها بموانع تمنع من تأثيرها. 


و اعتبر ما ذكر من أمر السبب التام و الناقص بمثال إضاءه الشمس فإنا نعلم أن هذه الليله ستنتقضى بعد ساعات و تطلع علينا 
العمين فشي ترجه الأرفن لكن يمكق أن يقارن ذلكك بحيلوله سحابه أو حيلوله القمر أو أى مانع آخر فتمنع من الإضاءهءو أما 
اذا كانت الشمس فوق الافق و لم يتحقق يتحقق أى مانع مفروض , نين الأرض و ينها فإنها تضىء وجه الأرضن لا مخاله. 


ص رونا 


فطلوع الشمس وحلده بالنسبه الى الإضاءه بمنزله لوح المحو و الإثبات.و طلوعها مع حلول وقته و عدم أى حائل مفروض بينها و 
بين الأرض بالنسبه الى الإضاءه بمنزله أم الكتاب المسمى باللوح المحفوظ. 


فالتركيب الخاص الذى لبنيه هذا الشخص الإنسانى مع ما فى أركانه من الاقتضاء المحدود يقتضى أن يعمّر العمر الطبيعى الذى 
ربما حددوه بمائه أو بمائه و عشرين سنه و هذا هو المكتوب فى لوح المحو و الإثبات مثلا غير أن لجميع أجزاء الكون ارتباطا و 
تأثيرا فى الوجود الإنسانى فربما تفاعلت الاسباب و الموانع التى لا نحصيها تفاعلا لا نحيط به فأدى الى حلول أجله قبل أن 
في الأنى الطيع وى هو التسيو النوة الاخم اس 


الأجل غير المسمى لا ينافى التعين بحسب الأجل المسمىءو أن الأجل غير المسمى و المسمى ربما توافقا و ربما تخالفا و الواقع 
كنل هن الأول المسعن اله 


قوله تحال 8 أت تَمْتَرَونَ من المريه بمعنى الشكك و الريبءو قد وقع فى الآيه التفات من الغيبه الى الحضورءو كأن الوجه فيه 
أن الآبه الاولى تذكر خلقا و تدبيرا عاما ينتج من ذلكك أن الكفار ما كان ينبغى لهم أن يعدلوا باللّه سبحانه غيره»و كان يكفى 
فى ذلكك ذكرهم بنحو الغيبه لكن الآ-يه الثانيه تذكر الخلق و التدبير الواقعين فى الإنسان خاصه فكان من الحرى الذى يهيج 
المتكلم المتعجب اللائم أن يواجههم بالخطاب و يلومهم بالتجبيه كأنه يقول: 

هذا خلق السماوات و الأرض و جعل الظلمات و النور عذرناكم فى الغفله عن حكمه لكون ذلكك أمرا عاما ربما أمكن الذهول 
عما يقتضيه فما عذركم أنتم فى امترائكم فيه و هو الذى خلقكم و قضى فيكم أجلا و أجل مسمى عنده؟. 


1 
قوله تعالى: وَّ هُوَ اللهُ فى المَلَارَاتٍ وَ فى الْأَرْض الآبتان السابقتان تذكران 


ص :504 


الخلق و التدبير فى العوالم عامه و فى الإنسان خاصهءو يكفى ذلك فى التنبه على أن الله سبحانه هو الإله الواحد الذى لا شريكك 
له فى خلقه و تدبيره. 


لكنهم مع ذلكك أثبتوا آلهه أخرى و شفعاء مختلفه لوجوه التدبير المختلفه كإله الحياه و إله الرزق و إله البر و إله البحررو غير 
ذلكء.و كذا للأنواع و الأقوام و الامم المتشتته كإله السماء و إله هذه الطائفه و إله تلكك الطائفه فنفى ذلكك بقوله «وَ هوَ الله فى 


الكلطاراتٍ وَفِى الأدض» . 


فالآيه نظيره قوله وَهُوَ الْذى فى الصَلَطاء 1 وَفَى الوقن 1 وَهْوَ الْحَكِيمُ الْعَلِيه (الزخرف 85/)مفادها انبساط حكم ألوهيته تعالى 

فى السماوات و فى الأرض من غير تفاوت أو تحديد.و هى إيضاح لما تقدّم و تمهيد لما يتلوها من الكلام. 

+ 3 ا انيه سن مك نر نا وح ل 3 «. 5 م.م - ما 

قوله تعالى: يَعْلمُ ركم وَ جَهْرَكم وَ يَعْلمٌ م] تكبدائونَ السر و الجهر متقابلا-ن و هما وصفان للأعمال»فسرهم ما عملوه سرا و 

جهرهم ما عملوه جهرا من غير ستر. 

وأماما يكسبون فهو الحال النفسانى الذى يكسبه الإنسان بعمله السرى و الجهرى من حسنه أو سيئه فالسر و الجهر المذكوران- 

كما عرفت-وصفان صوريان لمتون الأعمال الخارجيهءو ما يكسبونه حال روحى معنوى قائم بالنفوس فهما مختلفان بالصوريه و 
5 300 . د اذ * 57 سس 0 عه 1 عد تيان جك ا لا 

المعنويه» و لعل اختلا-ف المعلومين من حيث نفسهما هو الموجب لتكرار ذكر العلم فى قوله: ايَعْلمٌ سَرّكمْ وَ جَهْرَكمْ وَ يَعْلمُ ما 

تَكيِبُونً) . 


و الاعة #الفيحد نيش سسعوضن تقدمق اد الرستا لق المعاة فاك اللتستكا بدألا كان هاتدااسا ان .ه الاساتنن عمل با أو 
جهراءو كان عالما بما يكسبه لنفسه بعمله من خير أو شرءو كان إليه زمام التربيه و التدبير كان له أن يرسل رسولا بدين يشرّعه 


لهدايه الناس على الرغم مما يصرٌ عليه الوثنيون من الاستغناء عن النبوه كما قال تعالى: إن عِكا للهُديا (الليل/ ؟١01).‏ 


و كذا هو تعالى لما كان عالما بالأعمال و بتبعاتها فى نفس الإنسان كان عليه أن يحاسبهم فى 


ص ::72 


يوم ار منهم أحدا كما قال تعالى: أَمْ تَجْعَلَ الّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَاللطَاتٍ كَالْمَفْيتدِينَ فى الَرْضِ أغ نَجِعل الْمتَقِينَ 

كالفجار (ص58/) (1). 

[سوره الأنعام (2): الآيات © الى ]١١‏ 

اشاره 

والارافية وخ اقوية ناكار ئر ع حورم تادر البق مرت وير وه 28 4 كاثوا به 
نيهم يق 0 9 وي 
سعَفزوْنَ (0) ألم برا كم أَمْلَكنا من قَيلهم مِنْ قن مَكتامَع فى لأَرْض ا لَم تُمكن لكع و أَرْس نا الكلطاء عليهغ وتثلارا و جَعَلنا 

ل وى يذ عع لفو مقرم ول ين بوم قن عرز 0و ل موه لبا ل تدر 

انديع َال اين كفَروا إن ذا إلا يتخر مين () ولكانُوا لؤ لا أنْزلَ عليه ملكك و لز نر ملكا لم الأهز ثم لا مطرود (0) 

وَل جَمَلةُ ملكا لجعلأة رجلا و لبشلا َيِه يَبْسُونَ ( و لد دفي برل من فيلك فَلطاقَ بالِّينَ سجزوا متهم ا كوا 

ب يفون 0١‏ قل يوا فى اص َم الوا ني كان يه اْمكدبينَ 205 


"2١: ص‎ 


0-١‏ .الانعام 5-١‏ يحث روائى فى :فضل سوره الانعاممعنى خلق الطاعه و المعصيه»اجل موقوف و اجل محتوم. 


بيان: 


0 56 5 لا 5 ع 
قوله فحاق +1109 نايوة ون اتوبون الاك ؤثية إل كاثرا عتا فت عديق إشار» الى اناسجيه الالشكال وبحت قن تلوس 
فأنتجت فيهم الإ.عراض عن الآبات الداله على الحق فلا يلتفتون الى آيه من الآيات من غير تفاوت بين آيه و آيه لأنهم كذبوا 
بالأصل المقصود الذى هو الحقءو هو 


مع 2 0 بن لأ 
قوله تعالى: «قَقَدَ كَدَّبُوا بالْحقٌ لَمَا لكام . 


قوله تعالى: قَسَؤْفَ تأيه أله ا كانوا به ينفو تخويف و إنذار فإن الذين سكتوردوة بدصدووو انحن ريأ إلا أن ظهر يونها 
وربخرج من حد رانأ اك عق العياق قال اتعالى: و وَيَمْحٌ الله اللاطِلَ وَ بحن الْحَقَّ بكلطاته ه (الشورى ؟1/)ءو قال: يريدُونَ ليِطفرًا لود 
الله باهم و الله ميم ُوره و لو كرء ا لع أت شو بادك وَ دِينٍ الي لطهرة علي الاين . كر 
المتركوة (الصف4/):و قال فى مثل ضربه 2 يَضْدرِبُ # الله الع و اللامقل قاع الوك م دعت جناة 1 أ 4 بع الثاس 
يفكت فى لوعن (الرعد7١/).‏ 


ميض ا حر لاير ل كرت ساص رار و الكاتريو ا اك و للمظيري الي وَكَقَدْ سَهفّتْ كلمي للادنا 
د لال 

الْمَوْسَلِينَ إن نج ليه اللتشوووة 3 إن عننه له النافوة : ونع حتى يبن و أَنود زع ؤت يبود رون أ عدا يد تبون 

لا 

قإذا بَرَلَ بللاحتهغ طَلاءَ صَلئاحٌ الْمَنْدّرِينَ (الصافات/100/). 

5 0 ع سلا 2 28 9 

قوله تعالى: أ لم يَرَوْا كم أهلكنا مِنْ قَتِلِهِم مِنْ فَزْنٍ الى آخر الايه؛قال الراغب:القرن القوم المقترنون فى زمن واحد و جمعه قرون 

انتهى. 

و قال أيضانقال تعالى: وَأَوْسَ ْنَا الصَلطاء عَلَتِهعْ يذزاراً يُوْسِلٍ السّما لله كه يذزارا و أصلةمن الدر بالفتح والدره-بالكسر-أى 

اللبن»و يستعار ذلك للمطر استعاره أسماء 


ص :7 








العير و أوصافه فقيل:لله درّه و درٌ درّكءو منه استعير قولهم غسوق دره أى نفاق-بالفتح- انتهى. 


ولأ م ا 8 هم 
لالت وار د الات روصتي لحضورءو الوجه فيه ظاهرا رفع اللبس من جهه مرجع 
ا للا لَمْ تُمكن لَكُما ذه اسراف وجو عه اللي مابيرج لله المسميويقق 3و0 «مكنا 
لهماو إلا فأصل السياق فى مفتتح السوره للغيبه»و قد تقدم الكلام فى الالتفات الواقع فى قوله: «هوَ الى حَلَفَكمْ مِنْ طين) . 


دخل الحسنات و الطاعات فى إفاضات النعم و نزول البركات آيات كثيره. 


5200000 و 39 لا 2 2 تت -. ع 
ا آخر الايه؛إشاره الى أن استكبارهم قد بلغ مبلغا لا ينفع معه 
ه- رعلا سلاءءه: ه 
م م ل ل تََزّل عَليِنَا كتاباً تَفْرَوْةُ (الاسراء 9/). 


: لا عر 

و قد نكر الكتاب فى قوله: كثاباً فى قؤطاس» لأن هذا الكتاب نرّل نوع تتزيل لا يقبل إلا التنزيل نجوما و تدريجاءو قيده بكونه 
فى قرطاس ليكون أقرب الى ما اقترحوهءو أبعد مما يختلج فى صدورهم أن الآيات النازله على النبى صلى اللّه عليه و آله و سلم 
من منشآت نفسه من غير أن ينزل به الروح الأمين على ما يذكره الله سبحانه نَرّلَ به الرّوحُ الْأمِينٌ عَللِمْ قلبك لتكونّ مِنَ الْمَنْذِرِينَ 
لكان عريك قبن (الشعزاء 0188): 


لاء 8 لان م 5 سق 0 ار سو ف 5 و 
قوله تعالى: و قانُوا لو لا أنْلَ عله ملك و لز آنل ملكا لَقُض الم نم 


ص حرفن 


آات لل الاك عله أن الى جا به إه ملكد كيم 52000020 د لترل واد زازب 
الْعَْشٍ مَكين» 5-8 م أي (كورت ١1/)الى‏ غيرها من الآآيات. 


قوله تعالى: وَ لَوْ جَعَلْاٌ ملكا ملكا لَجَعلاة رَجلا وَ نهنا علبي !] ما يَلِْسُونَ اللبس بالفتح الستر بساتر لما يجب ستره لقبحه أو لحاجته 
الى ذلككءو اللبس بالضم التغطيه على الحقءو كأن المعنى استعارى و الأصل واحد. 


قال الراغب فى المفردات:لبس الثوب استتر به و ألبسه غيره-الى أن قال-و أصل اللبس (بضم اللام)ستر الشىء و يقال ذلكك فى 
المعانى يقال:لبست عليه أمره قال:و للبسنا عليه ما يلبسون و قال:و لا تلبسوا الحق بالباطل»لم تلبسون الحق بالباطل»الذين آمنوا و 
لم يلبسوا إيمانهم بظلمءو يقال:فى الأمر لبسه أى التباسءانتهى. 


و معمول يلبسون محذوفءو ربما استفيد من ذلك العموم و التقدير يلبس الكفار على أنفسهم أعم من لبس البعض على نفسه»و 
لبس البعض على البعض الآخر. 


أما لبسهم على غيرهم فكما يلبس علماء السوء ين 1 3 اسردس السك 
الحق بلباطل كقول فرعون فيما حكى الله لقومه ي قم أ لس لِى ملك مطرو و هذ اد َجرى من تخيى أ لا صرُون أم أن 
من ذا ألى كو مين :9.5 يمن قل أن ع أجونة ون نب أزله عع ليك فتدن» الرتعث فزن 
فأطَاحُو (الزخرف 06/)و قوله ها أريكغ إل ل رو '] أَْدِيكُمْ إلا مَبيلَ اماد (المؤمن 194 


و أما لبسهم على أنفسهم فهو بتخييلهم الى أنفسهم أن الحق باطل و أن الباطل حق ثم تماديهم على الباطل فإن الإنسان و إن 
كان يميز الحق من الباطل فطره اللّه التى فطر الناس 


ص فر 


عليهاءو كان تلهم نفسه فجورها و تقواها غير أن تقويته جانب الهوى و تأيبده روح الشهوه و الغضب من نفسه تولّمد فى نفسه 

ملكه الاستكبار عن الحقءو الاستعلاء على الحقيقه فتنجذب نفسه إليه.و تغتر بعمله»و لا تدعه يلتفت الى الحق و يسمع دعوتهءو 
قمع رار عدت لاير 0 شر 

عند ذاكك يزين له عمله»و يلبس الحق بالباطل و هو يعلم كما قال تعالى: أ قَرَأَيْتَ من انّخَلَّ إلهَهُ كلاه وَ أَضَلَه اللَهُ عَللِا عِلْم وَ حَنَمَ 


- 
هي >< 
لض 


5 7 لا ا 2 5 2 5 
عَللِا س معد وَ قل وَ حعَلَ عَللِا بَصَ ره غِشاوَة (الجائيه75/)و قال: قُلْ هَل تنكم بالأخت رين أغطالاً آلّذِينَ ضَلَ سَحْيِهُمْ فى الكلياد 
الدَّلا وَهُمْ يَحْسَبُونَ أَنْهُعْ بُحْسِنُونَ صُنْعاً (الكهف؟١٠).‏ 


و هذا هو المصحح لتصوير ضلال الإنسان فى أمر مع علمه به فلا- يرد عليه أن لبس الإنسان على نفسه الحق بالباطل إقدام منه 
على الضرر المقطوع و هو غير معقول. 


على أنا لو تعمقنا فى أحوالنا أنفسنا ثم أخذنا بالنصفه عثرنا على عادات سوء نقضى بمساءتها لكنا لسنا نتركها لرسوخ العاده و 
ليس ذلكك إلا من الضلال على علمءو لبس الحق بالباطل على النفس و التلهى باللذه الخياليه و التوله إليها عن التثبت على الحق 
و العمل بف أغاتنا اللد تعالى علن هرضات: 


وَغلى أل نكال فقولة قنالن :زو أو جعلاه ملكا عله يشاك ادوالحرات عن سبالنيع تزول تدك ليكو لذي فز مترابه 


و محصله أن الدار دار اختيار لا تتم فيها للانسان سعادته الحقيقيه إلا بسلوكه مسلكك الاختيار»و اكتسابه لنفسه أو على نفسه ما 


عه فى سعادكة أو يكترهو سر كك أ الطوقيى رقي لفية أمقق اللابيعانة له ذلكه لكل 
قوله تعالى: وَ لَقَدِ اسْتّهْرَىَ بِرّسْل مِنْ فيلك الى آخر الآيتين»الحيق الحلول 


ص :3 


)١ -١‏ .الانعام -١1:بحث‏ فى حكمه جعل الرسل من البشر. 


والأضابهةوفى تقردات الراضع :قبل .و أصنله عق فقلب تحوؤل و زالؤو قفد قري مَمَارَلَهُمَا الشيطان) قأزالهماءو غلى هذا ذمه و 
ذامهءانتهى. 


.- 


الاولى :تطبيت النفنس النبين ,صلى الله عليه و آله و سلمءو إنذار للمشركينءو فى الآيه الثانيه أمر بالاعتبار و عظه. 


[سوره الأنعام (2): الآيات 17 الى 148] 
اشاره 


قل لِمَنْ +ن فى قلات ولأ قن لل تحب عل تله لوحم يجمنتحع ا دم ملأب ف انين عزو شم 
هع ليون 0 َه كا تكن فى اليل وَ اهارو مُوَ الشبيع ليم 050 فل أ غير أل أن د وَلِيَا فاطر ارات وَالْأَدْض وَ 
هُوّ يط َلآ بطم قُلْ إنّى ى أيزث أذ د أل من ألم ولا تون بن انم جين 15١‏ فل وى ى ألا إن عضيث وى عذابَ 
يَْم عَظِيمٍ (10) مَنْ يُطدِرَف عَنْهُ يَْمَئِ قد رَحِمَهُ وَ ذلك الْقوزالمُينُ (19) وَ إِنْ يم شك الله بضَرٌ قلا كاشِفَ لَهُ إلا هُوَ وَإِنْ 
يفشك بير فَهُوَ ع ليم كل عَئْءِ قَدِيد 0 و هوَ الَْاِرٌ وق عاد و هو كيم اكير (18) 


ص 3 


بيان: 


1 لا 
قوله تعالى: مُلٌ لِمَنْ للا فى العَلطاواتٍ وَ الأْض مُّلْ لِلَّهِ شروع فى البرهنه على المعاد.و محصله أن الله تعالى مالك ما فى 
السماوات و الأرض جميعا له أن يتصرف فيها كيف شاء و أرادءو قد اتصف سبحانه بصفه الرحمه و هى رفع حاجه كل محتاج و 
إيصال كل شىء الى ما يستحقه و إفاضته عليه و عده من عباده و منهم الإنسان صالحون لحياه خالده مستعدون لأن يسعدوا فيها 


فهو بمقتضى ملكه و رحمته سيتصرف فيهم بحشرهم و إعطائهم ما يستحقونه البته. 


فقوله تعالى: اقل لِمَنْ ار لس سه رار كنت غلل تبه الأغهة» يتضعن 
مقدمه اخرىءو قوله: 00 فى اليل وَ انار الخ؛مقدمه اخرى ثالثه بمنزله الجزء ء من الحجه. 


فقوله تعالى: «قُلْ لمن © فى القلطاوات و الأْض؛ الخيأمر النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم أن يسألهم عمن يملكك السماوات و 
الأرض و له التصرف فيها بما شاء من غير مانع يمنعهءو هو الله سبحانه من غير شكك لأن غيره حتى الأصنام و أرباب الأصنام التى 
يدعوها المشركون هى كسائر الخلقه يتتهى خلقها و أمرها إليه تعالى فهو المالكك لما فى السماوات و الأرض جميعا. 


و لكون المسئول عنه معلوما بينا عند السائل و المسئول جميعا و الخصم معترف به لم بحت يحتج الى صدور الجواب عن الخصم و 
اعترافه به بلسانهءو أمر النبى صلى الله عليه و آله و سلم أن يذكر هو الجواب و يتكفل ذلكك لتتم الحجه من غير انتظار ما 
لجوابهم 


و السؤال عن الخصمءو مباشره السائل بنفسه الجواب كلاهما من السلائق البديعه الدائره فى سرد الحججءيقول المنعم لمن أنعم 
عليه فكفر بنعمته:من الذى أطعمكك و سقاك و كساكك؟ أنا الذى فعل ذلك بكك و من بها عليكك و أنت تجازينى بالكفر. 


ص 06 


وبالجيلة كف بيدا الالو الحرات أن الله سحانة هر النالكه عل الاظلاق :قله لصي فيه اننا الا بحي اتعاء و 1ق إماقه 
و بعث بعد الموت من غير أن يمنعه من ذلكك مانع كدقه فى العمل و موت و غيبه و اختلال و غير ذلكك.و بهذا تمت إحدى 
مقدمات الحجه فألحقها المقدمه الاخرى و هى قوله:كتب على نفسه الرحمه. 


قوله تعالى: كنب عَللعْ نَفْسِهِ الرّحْمَهَ الكتابه هو الإثبات و القضاء الحتمءو اذ كانت الرحمه-و هى إفاضه النعمه على مستحقها و 
إيصال الشىء الى سعادته التى تليق به- من صفاته تعالى الفعليه صح أن ينسب الى كتابته تعالى»و المعنى:أوجب على نفسه 


.4 .4 .لل رح . َّ كلا بين يي ل ل ذا 2:4 .4 5 00-0 1 

قوله تعالى: وَ لَه ما سَكنَ فِى اللتل وَ النهار وَ هُوَ السَّمِبْمُ العَلِيمُ السكون فى الليل و النهار هو الوقوع فى ظرف هذا العالم الطبيعى 
الذى يدبر أمره بالليل و النهار»و يجرى نظامه بغشيان النور الساكب من شمس مضيئهءو عمل التحولات النوريه فيه بالقرب و 
البعد و الكثره و القله و الحضور و الغيبه و المسامته و غيرها. 


فالليل و النهار هما المهد العام يربى فيه العناصر الكليه و مواليدها تربيه تسوق كل جزء من أجزائها و كل شخص من أشخاصها 
الى غايته التى قدرت لهءو تكملها روحا و جسما (). 


و الآيه أعنى قوله: دو لَه ل مَكق فن اليل و الجا الخ؛كاحدى مقدّمات الحجه المبينه بالآيه السابقه فإن الحجه على المعاد و 
إن تمت بقوله: شل لِمن للم فى المَلطالياتٍ وَ الْأْدْض قُلْ لِلْهِ كَتَبَ عَلل تَفْسِهِ الرَحْمّة» لكن النظر الابتدائى الساذج ربما غفل عن 
كون ملكه تعالى للأشياء مستلزما لعلمه بها و سمعه بما يسمع منها كالأصوات و الأقوال. 


و لذلكك نبه عليه بتكرار ملكك السموات و الأرضءو تفريع السمع و العلم عليه فقال: «وَ لَه 


ص 80 


)١ -١‏ .الانعام 18-1:بحث فى مالكيه الله تعالى لمخلوقاته. 


ا سكن فِى اللَولى وَ الها -و هو فى معنى قوله: لَه ]ا فى السَطاوَاتٍ وَ الْأَرْض و هُوَ السَمِيمٌ الْعَلِيمٌ؛ فكانت هذه الآيه لذلك 
بمنزله مقدمه متممه للحجه المسروده فى الآيه السابقه. 


والآيه-على أنا لم نستوف حقها و لن يستوفى-من أرق الآيات القرآنيه معنى و أدقها إشاره و حجه.و أبلغها منطقا. 

.2 2 2 لا ةلالا 2 3 5 لاه ٠‏ 1 
قوله تعالى: قل | غَيْرَ الله أتخذ وَلِيّا فاطر السَّمَاوَاتٍ وَ الأزض و هو يطعم وَ لا يْطعَمْ شروع فى الاحتجاج على وحدانيته تعالى و أن 
لا شريكك له. 


و الذى يتحصل من تاريخ الوثنيه و اتخاذ الأصنام و الآلهه أنهم كانوا إنما دانوا بذلكك و خضعوا للآلهه لأحد أمرين:إما أنهم 
وجدوا أنفسهم فى حاجه الى أسباب كثيره فى إبقاء الحياه كالتغذى بالطعام و اللباس و المسكن و الأزواج و الأولاد و العشيره و 
نحو ذلككء.و عمدتها الطعام الذى حاجه الإنسان إليه أشد من حاجته الى غيره بحسب النظر الساذجءو قد اعتقدوا أن لكل صنف 
من أصناف هذه الحوائج تعلقا بسبب هو الذى يجود لهم بالتمتع من وسيله رفع تلك الحاجه كالسبب الذى يمطر السماء فينبت 
المرعى و الكلاء لدوابهم و يمنح بالخصب لأنفسهمءو السبب الذى يدبّر أمر السهل و الجبل أو يلقى بالمحبه و الألفه أو إليه أمر 
البحر و السفائن الجاريه فيها. 


ثم وجدوا أن قوّتهم لا تفى بالتساط على تلكك الحاجه أو الحوائج الضروريه فاضطروا الى الخضوع الى السبب المربوط بحاجتهم 
واتخاذه إلها ثم عبادته. 


و إما لأنهم وجدوا هذا الإنسان الأعزل غرضا لسهام الحوادث محصورا بمكاره و شرور عامه عظيمه لا يقاومها كالسيل و الزلزله 
و الطوفان و القحط و الوباءءو ببلايا و محن أخرى جزئيه لا بحصيها كالأمراض و الأوجاع والسقوط والفقر و العقم و العدوو 
الحاسد و الشانئ و غير ذلككءثم وضعوا لها أسبابا قاهره هى المرسله لها إليهمءو القاصمه بها ظهورهم, و المكدره لصفوه 
عيشهمءو هى مخلوقات علويه كأرباب الأنواع و أرواح الكواكب و الأجرام 


ص لمانا 


العلويه فاتخذوها آلهه خوفا من سخطهم و عذابهم»و عبدوهما ليستميلوها بالعباده و يرضوها بالخضوع و الاستكانه فيخلصوا 
بذلكك عن المكاره و الرزايا و يأمنوا شرورها و المضار النازله منها إليهم. 
ا 0 و 

والآيه أعنى قوله: «قل أ غَتِرَ الله أذ وَلِيّاا الخ؛و الآيات التاليه لها تحتج على المشركين بقلب حجتيهم بعينهما إليهم أى تسلم 
أصل الحجه و تعدّها حقه لكن تبين أن لازمها أن يعبد اللّه سبحانه وحدهءو ينفى عنه كل شريكك موضوع. 

ل لي 4 لا لآلا م 7 .0 لا 0 ع2 
فقوله تعالى: قل أ غير الله أذ وَلِيًا فاطر السَّمَاوَاتٍ وَ الأرْض و هُوَ يطعم وَ لا يْطعَمٌ إشاره الى الحجه من المسلك الآولءو هو 
مسلكك الرجاء أن يعبد الإله لأنه منعم فيكون عبادته شكرا لانعامه سببا لمزيده. 


أمر سبحانه نبيه صلى اللّه عليه و آله و سلم أن يبين لهم فى صوره الاستفهام و السؤال أن الله سبحانه وحده هو الولى للنعمه التى 
يتنعم بها الانسان و غيره لأنه هو الرازق الذى لا يحتاج الى أن يرزقه غيره يطعم و لا يطعمءو الدليل عليه أنه تعالى هو الذى فطر 
السموات و الأ-رضءو أخرجها من ظلمه العدم الى نور الوجودءو أنعم عليها بنعمه التحقق و الثبوتءثم أفاض عليها بنعم لا 
يحصيها إلا هو لإبقاء وجودءو منها الإطعام للإنسان و غيره فإن جميع هذه النعم المعده لبقاء وجود الانسان و غيرهءو الأسباب 
التى تسوق تلكك النعم الى محال الاستحقاق كل ذلكك ينتهى الى فطره و إيجاده الأشياء و الأسباب و مسبباتها جميعا من صنعه. 


فإليه سبحانه يرجع الرزق الذى من أهم مظاهره عند الإنسان الإطعام فيجب أن يعبد الله وحده لأنه هو الذى يطعمنا من غير 
حاجه الى إطعام من غيره. 

ثم أمر سبحانه بعد تمام الحجه نبيه صلّى اللّه عليه و آله و سلم أن يذكر لهم ما يؤيد به هذه الحجه العقليهءو هو أن اللّه أمره من 
طريق الوحى أن يجرى فى اتخاذ الإله على الطريق الذى يهدى إليه العقل و هو التوحيدءو نهاه صريحا أن يتخطاه الى أن يلحق 


بالمشركين فقال: اقُلْ إِنَى أَمِْتٌ أنْ أكون أَوَلَ 


717١: ص‎ 


مَنْ أُسْلّم) ثم قال: «وَ لا تَكوئَنٌ مِنَّ الْمُشْركينَ؛ . 
شن هنا أمرات: 
أحدهما:أن قوله: «أَوّلَ مَنْ أَشِلّم) إن كان المراد أول من أسلم من بينكم فهو ظاهر فقد أسلم صلَى الله عليه و آله و سلم قبل 


امتهءو إن كان المراد به أول من أسلم من غير تقييد كما هو ظاهر الإطلاق كانت أوليته فى ذلكك بحسب الرتبه دون الزمان. 


و ثانيهما:أن نتيجه الحجه لما كانت هى العبوديه و هى نوع خضوع و تسليم كان استعمال لفظه الإسلام فى المقام أولى من لفظه 
الإيمان لما فيه من الدلاله على غرض العباده.و هو الخضوع. 


# ,قرا ٠‏ كيه َلك 2 . * 5 لا ع 
و قوله تعالى: قعل إنى أخ اف إِنْ عَضَ يت رَبّى عَدَابَ رَوْم عَظِيم و هذا هو المسلكك الثانى من المسلكين اللذين تقدم أن 
المشركين تعلقوا بهما فى اتخاذ الآلههءو هو أن عباده آلهتهم يؤمنهم من شمول سخطها و نزول عذابها. 


وقد أخذ سبحانه فى الحجه أخوف ما يجب أن يخاف منه من أنواع العذاب و أمره و هو عذاب الساعه التى ثقلت فى السماوات 
و الأرض كما أخذ فى الحجه الاولى أخرج ما يحتاج اليه الإنسان بحسب بادئ النظر من النعمءو هو الإطعام. 


- 


نا بو ع ع - لاه م 
وقد قيل: !إِنْ عَصَ يِتٌ رَبّى) دون أن يقال:إن أشركت بربى إشاره الى ما فى قوله تعالى فى اليه السابقه: «وَ لا تَكورَنٌ مِنّ 
الْمشْركينَ» من نهيه صلى الله عليه و آله و سلم عن الشركك فأدت الآيه أن من الواجب على عقلا أن أعبد الله وحده لأومن مما 
أخاف من عذاب يوم عظيمءو هذا الذى دل عليه العقل دلنى عليه للوحى من ربى. 

و بهذا تناظر هذه الآيه الآيه السابقه من جهه إقامه الحجه العقليه أولا ثم تأييده بالوككن مق اللد سبحانه فافهم ذلككءو هذا من 
لطائف إيجاز القرآن الكريم فقد اكتفى فى إفاده هذا المعنى على سعته بمجرد وضع قوله: «عَصَيْت) موضع أشركت. 


77١١ ص‎ 


و قوله تعالى: مَنْ يُضْرَف عَنْهُ يَوْمَئِذِ فَقَدَ رَحِمَهُ الخ؛المعنى ظاهر الآيه متممه للحجه المسروده فى الآيه السابقه فظاهر الآيه السابقه 
بحسب النظر البسيط إقامه النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم الحجه فى وجوب التوحيد على نفسه بأن الله نهاه عن الشركك فيجب 
عليه توحيده ليؤمن عذاب الآخره. 


فيلوح لنظر المغمّل غير المتدبر أن يرد عليه الحجه بأن النهى لما كان مختصا بكك كما تدعيه يختص الخوف ثم وجوب التوحيد 
أيضا بكك فلا تقتضى الحجه وجوب التوحيد و نفى الشريكك على غي رككءو تصير الحجه عليكك لا على غيركك. 


فأفاد بقوله: مَنْ يُصِرَف عَنْهُ يَْمَئَذٍ فَمَدُ رَحِمَهُ أن عذابه مشرف على الجميع محيط بالكل لا مخلص عنه إلا برحمته فعلى كل 
إنسان أن يخاف من عذاب يومئذ على نفسه ما يخافه النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم على نفسه فالحجه عامه قائمه على جميع 
الناس لا خاصه به صلَى الله عليه و آله و سلم. 


10-6 0 ا ل 
قله تاك :او إن تفشفك الله بف افلا كاقت له الاقق ال آخر الأيفؤقك كادف التجاة اليد كور تان فقن الآرات الشنايقة سنا 


أنموذجا مما يرجوه الإنسان و هو الإطعام و انموذجا مما يخافه وهو عذاب يوم القيامه»و تممتا بهما البيانءو لم تتعرضا لسائر 


أنواع الضر و أقسام الخير التى يمس الله سبحانه بهما الإنسانءو الكل من الله عز اسمه. 


فالآبه توضح بالتصريح أن هناك من الضر ما هو غير عذاب يوم القيامه يمس الله سبحانه به الانسان يجب أن يتوجه إليه تعالى 
يوجب على الانسان أن يتخذه سبحانه إلها معبودا. 


ولما أمكن أن يتوهم أن كونه تعالى يمس الانسان بضر أو بخير إنما يقتضى أن يتخذ معبوداء 


ص :777 


و الخصم لا ينكر ذلكك (01).و أما قصر الالوهيه و المعبوديه فيه تعالى فلا لأن ما اتخذوه من الآلهه هى أسباب متوسطه و شفعاء 


أقوياء لها تأثيرات فى الكون من شر أو خير يوجب على الانسان أن يتقرب إليها خوفا من شرها أو رجاء لخيرها. 


دفعه بأن الله سبحانه هو القاهر فوق عباده لا يفوقه منهم أحد ولا يعادله فهم أنفسهم تحت قهرهءو كذا أفعالهم و آثارهم لا 
يعملون عملا من خير أو شر إلا بإذنه و مشيته غير مستقلين بأمر البته و لا يملكون لأنفسهم ضرا و لا نفعا و لااغير ذلك.فما يطلع 
من أفق ذواتهم من أثر خيرا أو شرا ينتهى الى أمره و مشيته و اذنه يستند اليه على ما يليق بساحه قدسه و عزته من الاستناد. 

فالا عان ييا عمياة مض .واجد نوهو أذ ها طكبية الأفان مو كير أو فى فهر اللدهك نا بلق .الخدم الاتسبابةقاللء 
سبحانه هو المتوحد بالالوهيهءو المتفرد بالمعبوديه لا إله غيره»و لا معبود سواه. 

وقد خر عن إضنانةالقدر و الشير بالمس الدال علن الفعقاره قن قرله: إن بمشفكه وق إن بتسفكه» لندل بوعل أن ما هسب 


الانسان من ضر أو من خير شىء يسير مما تحمله القدره غير المتناهيه التى لا يقوم لها شىءءو لا يطيقها و لا يتحملها مخلوق 


محدود. 
و كأن قوله تعالى فى جانب الخير: «قَهُوَ حَللِمْ كل شَّئْءِ قَدِيرٌا وضع موضع نحو من قولنا: 


فلا مانع يمنعه»ليدل على أنه تعالى قدير على كل خير مفروض كما أنه قدير على كل ضر مفروضءو تنكشف به عله قوله:فلا 
كاشف له إلا هو اذ لو كشف غيره تعالى شيئا مما مس به من ضر دفع ذلكك قدرته عليه»و كذلك قدرته على كل شىء تقتضى 


أن لا يقوى شىء على دفع 
ص :7177 
)١ -١‏ .الخاصه من الوثنيه وان كانوا يجوزون عبادته تعالى استنادا إلى أنه غير محدود الوجود لا يتعلق به التوجه العبادى لكن 


العامه منهم ربما عبدوه فى عرض سائر الآلهه كما يظهر من تلبيه مشركى مكه فى الحج:لبيكك لا شريكك لكك الله شريكا هو 
لكك تملكه و له ملكك. 


ما يمس به من خير. 


و متسيكوما رس بدو عبن ارنح التي على اللداعليو الدبو تيلم فى هذه الايد قير الخصيفن الزاقع فى قله اقل ري 
تلك م ار و 7 00 و 0 ع 58 وو 
أخاف إن عض يت رَبَى عات يَوْم عَظِيم) و يفيد قوله: «مَ هوّ القاهرٌ فؤق طَْادِهِ) من التعميم نظير ما أفاد قوله: «مَنْ يَصِرَف عنه 


مناه 2ه و 
يَوْمَئْك ففد رَحمّه) . 


ولام و وف اود ا انوي او تع تود قور ونون اخ العس وير لز تر وو لطن ىران 
مطاوعه أثر من الغالب يخالف ما للمغلوب من الأثر طبعا أو بنحوه من الافتراض كالماء يظهر على النار فيقهرها على الخمودءو 
التاق فون الماك فيكو وتحفت وعد و أذ كات الأسيات الكر د نما أظيها اللدمتكانة تكن وتبائط فى تحلوت اللدرادية 
فتضع آثارها فى مسبباتهاءو هى كائنه ما كانت مضطره الى مطاوعه ما يريده الله سبحانه فيها و بها.يصدق عليها عامه أنها مقهوره 
لله سبحانه فاللّه قاهر عليها. 


فالقاهر من الأسماء التى تصدق عليه تعالى كما تصدق على غيره»غير أن بين قهره تعالى و قهر غيره فرقاءو هو أن غيره تعالى من 
الأشياء إنما يقهر بعضها بعضا و هما مجتمعان من جهه مرتبه وجودهما و درجه كونهما بمعنى أن النار تقهر الحطب على 
الا-حتراق و الاشتعال»و هما معا موجودان طبيعيان يقتضى أحدهما بالطبع خلاف ما يقتضيه الآخر لكن النار أقوى فى تحميل 
أثرها على الحطب منه من النار فهى تظهر عليه فى تأثيرها بأثرها فيه. 


و#الله سبحانه قاهر لا كقهر النار الحطب.بل هو قاهر بالتفوق و الإحاطه على الإطلاق بمعنى أنا اذا نسبنا احراق جسم و إشعاله 
كالحط ساف إلى لحان فهر تتانة قاعرفله بالوحوة المحووه الذى اود ناهر عليه بالخراض و الكفات التى 
أعطاها له و عبأه بها بيدهءقاهر عليه بالنار التى أوقدها لإحراقه و إشعاله»و هو المالكك لجميع ما للنار من ذات و أثرءقاهر عليه 


ص 7 


مقاومه ولا تعصى و لا جموح ولا شبه ذلكك قبال إرادته و مشيّته لكونها من أفق أعلى. 


فهو تعالى قاهر على عباده لكنه فوقهم لا كقهر شىء شيئا و هما متزاملان.و قد صدّق القرآن الكريم هذا البحث بنتيجته فذكره 
اسما له تعالى فى موضعين من هذه السوره و هما هذه الآيه و آيه(١6).‏ 


و قيد الاسم فى كلا الموضعين بقوله: «قَوْقَ طَبْاده» و الغالب فى المحفوظ من موارد استعمال القهر هو أن يكون المغلوب من 
اولى العقل بخلاف الغلبه»و لذا فسّره الراغب بالتذيلءو الذله فى اولى العقل أظهرءو لا يمنع ذلك من صحه صدقه فى غير مورد 
اولى العقل بحسب الاستعمال أو بعنايه. 


و اللّه سبحانه قاهر فوق عباده يمسهم بالضر و بالخير و يذللهم لمطاوعته و قاهر فوق عباده فيما يفعلونه و يؤثرون به من أثر لأنه 
المالك لما ملّكهم و القادر على ما عليه أقدرهم. 

ولما نسب فى الآيتين إليه المس بالضر و الخيرءو قد ينسبان الى غيرهءميز مقامه من مقام غيره بقوله فى ذيل الآيه: «وَ هُوَ الْحَكيمُ 
لْحَبيرٌا فهو الحكيم لا يفعل ما يفعل جزافا و جهلاء الخبير لا بخطئ و لا يغلط كغيره. 

[سوره الأنعام (2): الآيات 14 الى ]7٠١‏ 


اشاره 

0 ا 
و نار ضيه يبيو كر اوور ل لا اتات انر ركع به وَ مَنْ بَلَْ أ نكم لَتَنْهَدُونَ أنَّ مع الله 
اه أخرق قل لا هد ل 2 ا هو إله جد و إِيَّى بترىء مما مُفْرِكُونَ (00 الذي تامع الكلاب بَغرهُوئَة علا يَغرُون الهم 
لَِّينَ حرو امه فَهع لاونو (. 0 


ص :71/0 


بيان: 


7 7 لا 1 
قوله تعالى: قل أى شَيْءٍ أكبَر شاد قل الله شَهِيدٌ َينى و بَينَكم أمر نبيه أن يسألهم غم اكب الأشاء من حرث الفهادةوو الشهاده 
هى تح م لى الخبر عن نوع من العيان كالإيصار و نحوهي)و أداء ما تحمل كذلك بالإخبار و الإنباء»و إذا كان التحمل و الأداء-و 
خاصه التحمل-مما يختلف بحسب إدراك المتحملين و بحسب وضوح الخبر الذى تحمّله المتحمل» و بحسب قوه المؤدى بيانا 
وضعفه اختلافا فاحشا. 


فليس المتحمل الذى يغلب على مزاجه السهو و النسيان أو الغفله كالذى يحفظ ما يعيه سمعه و يقع عليه بصرهءو ليس الصاحى 
كالسكران و لا الخبير الأخصائى بأمر كالأجنبى الأعزل. 


و اذا كان الامر على ذلكك فلا يقع ريب فى أن اللّه سبحانه هو أكبر من كل شىء شهاده فإنه هو الذى أوجد كل ما دق و جل 
من الأشياءءو إليه يتتهى كل أمر و خلقءو هو المحيط بكل شىء و مع كل شىء لا يعزب عن علمه مثقال ذره فى السماوات و 
الأرض و لا أصسكر من ذلككدو لا أكبر لا بضل بو لآ ينسى, 


و لكون الأممر بينا لا يقع فيه شكك لم يحتج الى إيراد الجواب فى اللفظ بأن يقال:قل الله أكبر شهادهءكما قيل: قُلْ لِمَنْ كا فى 
الكللارات وَ الْأَرْض قُلْ لِلَهِ (الأنعام 7١/)أو‏ يقال: 

س وه م و لا و 2 و مي لا 
سيقولون الله»كما قيل: قل لِمَن الأرْض و مَنْ فيها إِنْ كنْتم تَعْلمُونَ» سَيَقولونَ لِلهِ (المؤمنون18). 

و لا ب 

على أن قوله: «قل الله شَهِيدٌ بينى وَ بَتتكم) يدل عليه و يسد مسدهءو ليس من البعيد أن يكون قوله: «شَهِيدٌ» خبرا لمبتد! محذوف 
هو الضمير العائد الى اللّههو التقدير:«قل الله هو شهيد بينى و بينكمافتشتمل الجمله على جواب السؤال و على ما استؤنف من 
الكلام. 


ص 1 


و قوله: اقَلٍ اللَهُ ذَّهِيدٌ بين وَ بَتنَكمْا على أنه يشتمل على إخباره صلَى الله عليه و آله و سلم بشهاده الله تعالى هو بنفسه شهاده 
لمكان قوله: «قَل» اذ أمره بأن يخبرهم بشهادته تعالى بالنبوه لا ينفكك عن الشهاده بذلككءو على هذا فلا حاجه الى التشبث بأنواع 
ا ل ل 
وَ الله بعلَمُ نُك لدشولة (المفافقوة) أو قؤلة: الكن الل يَفْهَدُ بلا أَثْرّلَ لوك أَنْرَلَهُ بعلمِهِ (النساء 9١0و‏ غير ذلكك من الآيات 
الداله على ذلكك تصريحا أو تلويحا بلفظ الشهاده أو بغيره. 


و تقييد شهادته تعالى بقوله: ايثِنى وَ بَتِنَكم» يدل على توسطه تعالى بين طرفين متخاصمين هما النبى صلى الله عليه و آله و سلم 
و قومهءو النبى لم ينعزل عنهم و لم يتميز منهم فى جانب إلا-فى دعوى النبوّه و الرساله و دعوى نزول القرآن لكن نزول القرآن 
بالوحى قد ذكر بعد فى قوله: 


ص 


١و‏ أُوحِى إِلَىَ - الْقَدَآنُ فالمراد بشهادته تعالى بينه و بينهم شهادته بنبوته»و يؤيده أيضا قوله فى الآيه التاليه: «الذينَ باهم 
اكات جعرفركة علا ينرئرة )لمق وعدن ما سيج + شاه لها 

ا ا 1 5 00 
قوله تعالى: و أوحى إلىّ ه ذا القزان لِأنْذِرَكم به وَ مَنْ لغ من مقول القول و هو معطوف على قوله: «الله شهيد» الخ؛و جعل 
الإنذار غايه لنزول القرآن الكريم أخذ بمسلكك الخوف فى الدعوه النبويه.و هو الأوقع فى أفهام عامه الناس فإن مسلكك الرجاء و 
الوعد و إن كان أحد الطريقين فى الدعوهءو قد استعمله الكتاب العزيز فى الجمله لكن رجاء الخير لا يبعث الى طلبه بعثا إلزاميا و 
إنما يورث شوقا و رغبه بخلاف الخوف لوجوب دفع الضرر المحتمل عقلا. 


و لأسن دعوه الإسلام إنما هى الى دين الفطره»و هو مخزون مكنوز فى فطره الناس و إنما حجبهم عنه ما ابتلوا به من الشركك و 
المعصيه مما يوجب عليهم غلبه الشقوه و نزول السخط 


ص :/71/1 


الألنى والأتري :الى السكتهاو الح اذى رهم أن تبدأ بالإنذارءو لهذا كله ربما حصر شأن النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم 
فى الإنذار كما فى قوله: إِنْ أَنْتّ إلا نَذِيدٌ (فاطر 75/)و قوله: :و إلا أن نَذِيٌ مين م (العنكيوت :0/): 


هذا فى عامه الناس و أما الخاصه من عباد الله.و هم الذين يعبدونه حبا له لا خوفا من نار و لا طمعا فى جنه فانهم يتلقون من 
الدعوه بالخوف و الرجاء أمرا آخر فإنهم يتلقون من النار أنها دار بعد و سخط فيخافونها لذلككءو من الجنه أنها ساحه قرب و 
رضوان فيشتاقون إليها لذلكك. 


وظاض اقولاة ورأتور كة هوقو بل الاتعطاب مشر كي مكه أو اقفر نعل أو اعرف تخانهه إلا اد الفقائل :ين لعي اللغطاب وابين 
اكلم كر العراد يدق بلع عومرق لم يفاني دجي ماى الله ليهاو االدواسسلى الدعؤواق ريرق عبات أ بعد عيذ على أن الدراة 
بالماط يي ف تلد انال كم زناه القيع عاقية النين فيك الله ليهو الدبو ستل بالتعوه مد تقدم دعا على رول + 
اووقاونه او قوس 


فقوله: «وَ أوجى إِلَى لهذا العََآنُ لِأنذِرَكُمْ به وَ مَنْ بَلََ) يدل على عموم رسالته عليه السّلام بالقرآن لكل من سمعه منه أو سمعه 
من غيره الى يوم القيامه»و إن شئت فقل:تدل الآيه على كون القرآن الكريم حجه من الله و كتابا له ينطق بالحق على أهل الدنيا 
من لدن نزوله الى يوم القيامه. 


وكذاقل: الورك ب والم بقل لمتكم بقراءته فالقرآن حجه على من سمع لفظه و عرف معناه و اهتدى الى مقاصدهءأو فشر 
له لفظه و قرع سمعه بمضامينه فليس من شرط كتاب مكتوب الى قوم أن يكون بلسانهم بل أن تقوم عليهم حجته و تشملهم 
مضامينه»و قد دعا صلَى الله عليه و آله و سلم بكتابه الى مصر و الحبشه و الروم و إيران و لسانهم غير لسان القرآن»و قد كان 
فيمن آمن به فى حياته و قبل إيمانهم سلمان الفارسى و بلال الحبشى و صهيب الرومى و عله من اليهود و لسانهم عبرى هذا 
كلدي اتويت 0 


ص ا 


قوله تعالى: أ نكم لَتَفْهَدُونَ أَنَّ مع الله آلِهَهَ ألخرى قلْ لا أَشْهَدُ الى آخر الآيه؛لما ذكر شهاده الله و هو أكبر شهاده على رسالته 
و لم يرسل إلا ليدعوهم الى دين التوحيدءو ليس لأحد بعد شهاده الله سبحانه على أن لا شريكك له فى ألوهيته أن يشهد أن مع 
الله آلهه أمر نبيه أن يسألهم سؤال متعجب منكر:هل يشهدون بتعدد الآلهه.و هذا هو الذى يدل عليه تأكيد المسئول عنه بأن و 
اللام»كأن النفس لا تقبل أن يشهدوا به بعد أن سمعوا شهاده الله تعالى. 


ع ع وه لاع را 2 
ثم أمره ان يخالفهم فى الشهاده فينفى عن نفسه الشهاده بما شهدوا به فقال: «قل لا أشهّد) أى بما شهدتم به بقرينه المقامءثم 
52 7 5 لا :12ج 
قال: اقل ما هُوَ لَه َاجدٌ وَ إن بَرى: ما ترون و هو شهاده على وحدانيته تعالى»و البراءه مما يدعون له من شركاء. 


َك 3 0 كا و علا 3 5 5 5 7 
قوله عالق الدرج تنام لكات يشر فونه كنا يترفرة نْناءَهُمٌ و هذا إخبار عما شهد به الله سبحانه فى الكتب المنزّله على أهل 
الكتابءو علمه علماء أهل الكتاب مما عندهم من كتب الأنبياء من البشاره بعد البشاره بالنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و 
وصفه بما لا يعتريه شكك و لا يطرأ عليه ريب 


5 


ا ل ل 1 الو ع عون الول الي 


المي الْنى 0 الك تكوب عِنْدَّهُمْ فى ولاه َ الْإُجيل بي (الأعراف/ /161)و قال تعالى: 0 0 ا ع4 أخكداء علنن 


اكه ار وعلط يت اشع ذكعاً جد يون فض لا ين الله و رضلاناً سام فى ومجوجه ين أَثْرالشيجود ذلك ملُّْ فى 


و 


قزل و لمم فى اْإِنْجيلٍ (الفتح 54/)ءو قال تعالى: وك 03 هم د أن َعْلَمَهُ عُللاءُ تنى إشلائيل (الشعراء/91١/).‏ 


و لما كان بعض علمائهم يكتمون ما عندهم من بشاراته و نعوته صلَى الله عليه و آله و سلم و يستتكفون عن الايمان به بين الله 
لا 


تعالى خسرانهم فى أمرهم فقال: الْذَيق يدوا الفسهه فية لابو و 


ص :1/4" 


وقد تقدم بعض الكلام فى تفسير الآيه من سوره البقره(آيه 0358)و ببنا هناكك وجه الالتفات من الحضور الى الغيبه و سيأتى تمام 
الكلام فى سوره الأعراف(آيه 52١)إن‏ شاء الله تعالى .)١(‏ 


[سوره الأنعام (2): الآبات 7١‏ الى 7"] 


اشاره 
1 0 
وَمَنْ أَظُمُ مِمن فرك عَلَى لله كدب أوكَذتٍ الأن له لآ بويع لطالغرت 0١0‏ و جم تغذرقع جبيعا © لقُولٌ للذيق أشركوا 


أن ركاحم اين قم تزعو 05١‏ مع ل تكن تشع إل أن اواو لل وا كنا كين 800 أن حي دوا عا 
يوم و صل خنع ا ثرا بزرة 90و بتع من بدك رليك و جعقا علا بيع أ أذ ف ووو اللو لذ 
يوا حل آنه ل يووا بها حقى إذا اك دلوتت ع ُولُآَّينَ روا إن ذا إلا لاير ولِينَ (10) و هع ينود عله و 
ونع و إذ يرن إلا مع ولا بشغروة ١‏ و 9 إذ وق على اشر او ليا رك ولائك ذت لات و 
نَحُونَ من آلْمَؤْمِِينَ (57) 8 ١‏ كاثوا ُو من قبل وآ ود لاوا لا نعل وان لكاؤبوت (10) واوا إن م 
84 وإ نحن يونين 010 و أن تر إذْ ُو عل ونهع كال أل للذا بالعق لأا بل اوعاب 
ل ثم توق (00) قد يدر أي ذا ياد له على إذ متهم اعة بقةأث ا عم ري عل 8 مط فلا اوم 


18 0" 20 0 
يَحْملُونَ أَوْرَارَهُمْ عَلل ظهُو رغ ألا لماه 4) يَزِرُونَ (01) وَ يا عله لد إلا لَب وَ لَهْوَ وَ رُ الآخرةُ حَيْدٌ للذِين يَتّقَونَ أفلا 
تَعغْقلونَ (؟0) 
ص 58١:‏ 


)١ -١‏ .الانعام 14-» ابح روائى فى :الله عر و جل الشىء أم لا شىء؛التوحيد و المذاهب فيه. 


بيان: 

لا 0 
قوله تعالى: وَ مَنْ أَظْلَمْ من اْثْرل على اللَّهِ كذِباً أو كدب بالَاتهِ الظلم من أشنع الذنوب بل التحليل الدقيق يقضى أن سائر 
الذنوب إنما هى شنيعه مذمومه بمقدار ما فيها من معنى الظلمءو هو الانحراف و الخروج عن الوسط العدل. 


الظلم أو أريد إيقاعه عليه فكلما جل موقعه و عظم شأنه كان الظلم أكبر و أعظمءو لا أعز قدرا و أكرم ساحه من الله سبحانه و لا 
من آياته الداله عليه» فلا أظلم ممن ظلم هذه الساحه المنزهه أو ما ينتسب إليها بوجه.و لا يظلم إلا نفسه. 


7 لا 5 
و قد صدّق الله سبحانه هذه النظره العقليه بقوله: وو مَنْ أَظْلَمُ من افْتْر عَلَى الله كذِباً أو 


58١١ ص‎ 


كذَّب بِآليْاته؛ أما افتراء الكذب عليه تعالى فإثبات الشريكك لهءو لا شريكك لهأو دعوى النبوه أو نسبه حكم إليه كذبا و ابتداعاءو 
أما تكذيب آياته الداله عليه فكتكذيب النبى الصادق فى دعواه المقارنه للآيات الإلهيه أو إنكار الدين الحقءو منه إنكار الصانع 
أصلا. 


والآيه تنطبق على المشركينءو هم أهل الأوثان الذين إليهم وه الاحتجاج من جهه أنهم انكو للهستهانه شركاء بعنوان أنهم 
شفعاء مصادر امور فى الكونءو إليهم ينتهى تدبير شئون العالم مستقلين بذلككءو من جهه أنهم أنكروا آياته تعالى الداله على 
النبوه و المعاد. 


و ربما الحق بعضهم بذلك القائلين بجواز شفاعه النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم أو الطاهرين من ذريته أو الأولياء الكرام من 
امته فقضى بكون الاستشفاع بهم فى شىء من حوائج الدنيا أو الآخره شركا تشمله الآيه و ما يناظرها من الآيات الشريفه. 


و كأنه خفى عليهم_أنه تعالى أثبت الشفاعه اذا قارنت الإذن فى كلامه من غير أن يقيده بدنيا أو آخرهءفقال عر من قائل: مَنْ ذا 
الى يَشْمَعْ عِنْدَهُ إلا بإذنِهِ (البقرهه10/). 
له 2 بقرت 0 ا ١‏ 

على أنه تعالى قال: وَ لا يَمْلِكك الَذِينَ رَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشفاعة إلا مَنْ شَّهِدَ بالحق وَ هُمْ يَعْلْمُونَ (الزخرف 88 )فأ ثبت الشفاعه 
حا للعلماء ا ا لو لد الى صبلى الله عليه و آله و سلمءو قد اف اللةاشعاة ديادةه 
بقوله: وجل رك علا عزلار قهيدا اناد إراتمن على علدة يغ قال: عَلَيَكَ العلات تلإناً لِكلَّ شَّيْءِ (النحل 89/)ءو 
قال: َرَكَ به الوُوح الْأَمِينٌ عَللِ لكك (الشعراء؟19/)و هل يبل نزول الكتاب ل م 
م تعالى إياه شهيدا و ليس بشهيد 0 الله ايا : لتَكويُوا شل علي الثناس «البقره/ 57١)ءو‏ قال: و بَتَّحْد مِنْكم 
مهل (آل عمران١؟١/)4و‏ قال تعالى: وَيَنْكَ الال تَضربها للناس وَ 5 يقلي ِل المالْمونَ (العنتكبوت”9/)فأثبت فى هذه الامه 
شهداء علماء ولا يثبت إلا الحق. 


ص 0 


وقال تعالى فى أهل , بيته عليهم الس لام: بريه الايدب صض رمي ا اموا بعلل حورا الأداب 1 اتير 
أنهم مطهرون بتطهيره.ثم قال: إن نآك كرِيمٌ» فى باب ولا َمَشّهُ إلا الْمَطهرُونَ (الواقعه 9//)فعدهم العلماء بالقرآن 
الذى هو تبيان كل شىء و المطهرون هم القدر المتيقن من هذه الامه فى الشهاده بالحق التى لا سبيل للغو و التأثيم إليهاءو قد 
أشبعنا الكلام فى معنى الشفاعه فى الجزء الأول من الكتاب فليراجع 


0 لك 
قوله تعالى: إِنْهُ ايه تح لظ الِمُونَ الفلا-ح و الفوز و النجاح و الظفر و السعاده ألفاظ قريبه المعنى»و لهذا فسر الراغب الفلاح 


بإدراكك البغيه الذى هو معنى السعاده تقريباء قال فى المفردات:الفلح:الشقءو قيل الحديد بالحديد يفلح أى يشقءو الفلاح الأكار 
لذلكك و الفلاح الظفر و إدراك البغيه»و ذلكك ضربان دنيوى و أخروى: 


لاشو الغلقربالستغاد انك لفن تن ريا عطاة"الدنا وهر لقانت و الفدن ولعيو | ناد اقعيين لقنا ير قال 
أفلح بما شئت فقد يدركك 
بالضعف و قد يخدع الأريب 


وفلا-ح اخروىءو ذلكك أربعه أشياء:بقاء بلا-فناء»و غنى بلا فقرءو عز بلا ذلءو علم بلا جهل.انتهىءفمن الممكن أن يقال:إن 
الفلاح هو السعاده سميت به لأن فيها الظفر و إدراكك البغيه بشق الموانع الحائله دون المطلوب. 


م 
لا 


قوله: 0 

1 : 
فقوله: «إِنْهُ لا يُفلِحٌ الظَالِمُونَ» -و قد أخذ الظلم وصفا-معناه أن الظالمين لا يدركون بغيتهم التى تشبثوا لأجل إدراكها بما تشبثوا 
به فإن الظلم لا يهدى الظالم الى ما يبتغيه من 


ص خرن7 


السعاده والظفر بواسطه ظلمه 10" 


قوله تعالى: و يَوْمَ تَحْشَرُهُمْ جَمِيعاً الى آخر الآيتين»الظرف متعلق بمقدر و التقدير:و اذكر يومءالخ؛و قد تعلقت العنايه فى الكلام 
بقوله «جميعاً» للدلاله على أن العلم و القدره لا يتخلفان عن أحد منهمءفاللّه سبحانه محيط بجميعهم علما و قدره سيحصيهم 
يحشرهم ولا يغادر منهم أحدا. 


١ 117 ١ 8‏ ش 
و الجمله فى مقام بيان قوله: (إِنْهُ لا يُفلحُ الظَالِمُونَ كأنه لما قيل (إِنْهُ لا يح الظَالِمُونَ؛ سثل فقيل:و كيف ذلكك؟فقيل:لآن الله 


سيحشرهم و يسألهم عن شركائهم فيضلون عنهم و يفقدونهم فينكرون شركهم و يقسمون لذلك بالله كذباءو لو أفلح هؤلاء 
الظالمون فى اتخاذهم لله شركاء لم يضل عنهم ش ركاؤهمءو لم يكذبوا على أنفسهم بل وجدوهم على ما ادعوا من الشركه و 
الشفاعه و نالوا شفاعتهم. 


و قوله: كم لَمْ تكن متها الخ؛قيل:المراد بالفتنه الجواب أى لم يكن جوابهم إلا أن أقسموا باللّه على أنهم ما كانوا مش ركينءو 
قيل:الكلام على تقدير مضاف و المراد:لم تكن عاقبه افتتانهم بالأوئان إلا أن قالواءالخ؛و قيل:المراد بالفتنه المعذرهءو لكل من 


الوجوه وجه. 


على عه فوا اي فاط َك 407 5 لا 8 8 
قوله تعالى: أَنْظو كبس كَدَّبُوا عَلِا أنْقْيدَهِمْ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ل كانُوا يَفَْرَونَ بيان. لمحل الاستشهاد فيما قص من حالهم يوم القيامهءو 
المراد أنهم سيكذبون على أنفسهم و يفقدون ماافتروا به»و لو أفلحوا فى ظلمهم و سعدوا فيما طلبوا لم ينجر أمرهم الى فقد 
ذلك و إنكاره على أنفسهم. 


أما كذبهم على أنفسهم فلأنهم لما أقسموا باللّه أنهم ما كانوا مشركين أنكروا ما ادعوه فى 


ص 0 


)١ -١‏ .الانعام 7-71 كلام فى معنى السعاده»طرق السعادات الانسانيه. 


الدنيا من أن الله سبحانه شركاءءو هم كانوا يصرون عليه و يعرضون فيه عن كل حجه واضحه و آيه بينه ظلما و عتواءو هذا 


و أما ضلال ما كانوا يفترونه عنهم فلأن اليوم يوم ينجلى فيه عيانا الا لسكوق لخر لحي لين لقب بو نيية ‏ إلا ذله 
العبوديهءو الفقر و الحاجه من غير أى استقلال قال تعالى: اوقب لدي ضرا إِذ وزمالعةاك أن الَْوّهَ لله جميعاً وَ أن 7 
ديه داب «البقرهه2١/).و‏ قال: ِمن الْمَلُك الي لِلِّ لاجد الما رٍ(المؤمن ؟١/)و‏ قال: ؤم لآ تفلك تفش لتفس طياءقالأئز 
يَوْمَئْلُ لله (الانفطار9١).‏ 


فيشاهدون عندئذ مشاهده عيان أن الالوهيه لله وحده لا شريكك لهءو يظهر لهم أوثانهم و شركاؤهم وهم لا يملكون ضرا و لا 
نفعا لأنفسهم و لا لغيرهمءو وجدوا الأوصاف التى أثبتوها لهم من الريويه و اللثفائته وغررهها سافن لله وحدووو فلن كان شك 
عليهم الأمر فتوهموها لغيره و ضل عنهم ما كانوا يفترون. 


و بالتدبر فى هذه الآيات م يم ل عب ا ا وا ار 


ل ا ل ل :وَ الَّذِينَ كَفَروا أَعْطائهُعٍ كملا كسملاب بقِيعهِ يَحْسَبهُ الطَفآنٌ 


1 ع له ه لَمْ يده سينا وَ وَجَدَ الله عِنْدَهُ فَوَقَاهُ حلطِابَهٌ (النور89). 


قوله تعالى: وَ مِنّْهُمْ مَنْ يَتَمِمٌ إلَيِكك الى آخر الآيه؛الأكنه جمع كن بكسر الكاف و هو الغطاء الذى يكن فيه الشىء و يغطىءو 
الوقر هو الثقل فى السمعءو الأساطير جمع اسطوره بمعنى الكذب و المين على ما نقل عن المبردءو كأنه أصله السطر و هو الصف 
من الكتابه أو الشجر أو الناس غلب استعماله فيما جمع و نظم و رتب من الأخبار الكاذبه. 


و كان ظاهر السياق أن يقال:يقولون إن هذا إلا أساطير الأولين»و لعل الإظهار للإشعار بالسبب فى هذا الرمى و هو الكفر. 


ص :516 


قوله تعالى: :و هُ يون عل وَيَْؤنَ ْو إن كو إلأد نف هع وَ للم يَشْعُوُونَ ينهون عنه أى عن أتباعهءو النأى الابتعاد»و 
القصر فى قوله: «وَ إن يكن إلا أنْقْسَ هُمْ» من قصر القلب فإنهم كانوا يحسبون أن النهى عنه و النأى عنه إهلاك له و إبطال 


الدعوه الإلهيهءو يأبى الله إلا أن يتم نوره فهم هم الهالكون من حيث لا يشعرون. 

ف اتلد يك م 00 
قوله تعالى: وَ لؤ ترى إذ وُقفوا عَلى النَارِ الى آخر الايتين.بيان لعاقبه جحودهم و إصرارهم على الكفر و الإعراض عن آيات الله 
تعالى. 


وقول :7 لي بود ولا نكرت بالباتٍ د 8 الش اع تراد امسق «نكذب؛و«نكونتمن منهم للرجوع الى الدنيا و الانسلاكك 
فى سلك المؤمنين ليخلصوا به من عذاب النار يوم القيامهءو هذا القول منهم نظير إنكارهم الشركك باللّه و حلفهم باللّه على 
ذلك كذبا من باب ظهور ملكاتهم النفسانيه يوم القيامه فإنهم قد اعتادوا التمنى فيما لا سبيل لهم الى حيازته من الخيرات و 
المنافع الفائته عنهمءو خاصه اذا كان فوتها مستندا الى سوء اختيارهم و قصور تدبيرهم فى العملءو نظيره أيضا ما سيجىء من 
تحصرهم على ما فرطوا فى أمر الساعه. 


على أن التمنى يصح فى المحالاءت المتعذره كما يصح فى الممكنات المتعسره كتمنى رجوع الأيام الخاليه و غير ذلكك قال 
الشاعر: 


ليت و هل ينفع شيثا ليت 
ليت الشباب بوع فاشتريت 


٠‏ لا 2 لآم عن 7ه 5 ع 2 لا لاعن 
و قوله: بل بدا لَهُ لا كانُوا بَحْهُونَ مِنْ قبل الخ؛ظاهر الكلام أن مرجع الضمائر أعنى ضمائر «لَهُمْ) و «كانوا' و «يحْفون» واحد و 
هو المش ركون السابق ذكرهمءو أن المراد بالقبل هو الدنيا فالمعنى أنه ظهر لهؤلاء المشركين حين وقفوا على النار ما كانوا هم 
أنفسهم يخفونه فى الدنيا فبعنهم ظهور ذلكك على أن تمنوا الرد الى الدنياءو الإيمان بآيات الله و الدخول فى جماعه المؤمنين 


ص :21 


ولم يبدلهم إلا النار التى وقفوا عليها يوم القيامه فقد كانوا أخفوها فى الدنيا بالكفر و الستر للحق و التغطيه عليه بعد ظهوره لهم 
كما يشير إليه نحو قوله تعالى: لَقَد كنت فى عَفْلَهِ من للذا فَكَمَنما نك غطاءك قَبِصَرَكَ الوم حدِيدٌ (ق 17). 


و أما نفس الحق الذى كفروا به فى الدنيا مع ظهوره لهم فهو كان بادا لهم من قبل و السياق يأبى أن يكون مجرد ظهور الحق 


د قو:و بقع لكاؤتوت فى فى قوهم (! لي ر4 ولأنك ذْت بات ولاه الع و التمنى و إن كان إنشاء لا يقع فيه الصدق و 
الكذب إلا أنهم لما قالوا ١‏ «نَرَدٌ ولا تُكذب» أى ردنا الله الى الدنيا و لوردنا لم تكذبءو لم ل نه 
مطكيا للسيالة اياك لا التو او ألم اح امو اك ا 
أكثرا يتمع لد زه لا ير و مقا اوقا نعل شا | مُوقَنُونَ (السجده؟١/)و‏ قوله: وا يقد طر جرة وار 


8 و بر لاءء ٍِ 
لواو 1 ان ارقو 5 لسن ساني نيان الوزن زفنااتل اونا لذ كله اد كوو اللو ود 
الاعتبار يحتمل الصدق و الكذبءو يصح عدهم كاذبين. 


وربما وجه نسبه الكذب إليهم فى تمنيهم بأن المراد كذب الأمل و التمنى و هو عدم تحققه خارجا كما يقال:كذبكك 


و ربما قيل:إن المراد كذبهم فى سائر ما يخبرون به عن أنفسهم من إصابه الواقع و اعتقاد الحق»هو كما ترى. 


0 
لاء ن 7 عر 2 98 ب 
قوله تعالى: وَ قالوا إِنْ هئ إلا اتنا لذلا الى آخر الآبتين.ذكر لإنكارهم الصريح للحشر و ما يستتبعه يوم القيامه من الإشهاد و 
أل الاعتراف بما أنكروهءو الوثنيه 


ص 0036 


كانت تنكر المعاد كما حكى الله عنهم ذلكك فى كلامه غير مرهءو قولهم بشفاعه الشركاء إنما كان فى الامور الدنيويه من جلب 
المنافع إليهم و دفع المضار و المخاوف عنهم. 


فقوله:وَكَاُو إن + هى الخ؛حكايه لإنكارهم أى ما الحياه إلا حياتنا الدنيا لا حياه بعدهاءو ما نحن بمبعوثين بعد المماتءو قوله: «وّ 
أو ترك ]أ وَققُوةه كالجواك :و هو يبان :ما يستحيمة قولهم :قنخ إلأءالة اللي صلى الله عليةى الهو سلم فن منووة التمتى لمكان 
٠. 3‏ 10 3 3 0 4 5 0 .4 _ لا 2 ا عي 017 0 5 
قوله: «وَ لو ترى) و هو أنهم سيصدقون بما جحدوهءو يعترفون بما أنكروه بقولهم «وَ م] نحن بِمَبِعُوثِينَ) اذ يوقفون على ربهم 
فيشاهدون عيانا هذا الموقف الذى اخبروا به فى الدنياءو هو أنهم مبعوثون بعد الموت فيعترفون بذلكك بعد ما أنكروه فى الدنيا. 
ومح اا عع عو لوي 0007 إِذْ وقَهُوا عَللِ رَبهمْ) بلقاء اللّه.و يؤيده أيضا قوله فى الآيه التاليه «قَدْ 

ل لا 
1 دا يلقاء ءِ الله حَتّى إذا ذا متهم لياع الخ؛حيث بدل الحشر و البعث و القيامه المذكورات فى سابق الكلام لقاء 
ثم ذكر الساعه أى ساعه اللقاء. 


0لا لاء لا 
وقوله: لفق ا أن ا لبن البعك الننى ا كبر قن الدانا و عو لقا الله انحن قاثُوا بلا وَرَا قالَ فَذُوقُوا لْعدَابٍ بللا كتم 


تكندوة) بداو تسترؤئة: 
1 ل 007 : 
قوله تعالى: قَدْ حَحسَِرَ الَذِينَ كذَبُوا بلقاء الله الى آخر الآيه؛قال فى المجمع:كل شىء أتى فجأه فقد بغت يقال:بغته الأمر يبغته بغته 


انتهى»و قال الراغب فى المفردات:الحسر كشف الملبس عما عليه يقال:حسرت عن الذراعءو الحاسر من لا درع عليه و لا مغفر. و 
المحسره المكنسه-الى أن قال-و الحاسر المعيا لاتكشاف قواه-الى أن قال-و الحسره الغم على ما فاته و الندم عليه كأنه انحسر 
عنه الجهل الذى حمله على ما ارتكبه أو انحسر قواه من فرط غم أو أدركه إعياء عن تداركك ما فرّط منه.انتهى موضع الحاجه. 


: : لا ل : 
و قال:الوزر(بفتحتين)الملجأ الذى يلتجأ إليه من الجبلءقال: «كلا لا وَزَرَ إل رَبك 


ص كيو 


حل الع ساو و الوزوةبالكسر فالسكوة التشل تشبيها بوزر الجبلوو يكب بالك عن الزثم كما يعبر عنه بالتقل قال: «لبخملوا 
وم كاملةً) الآبه كقوله: 2 لخيلة قالع و أثقالاً مع الهم »انتهى. 


و الآ-يه تبين تبعه اخرى من تبعات إنكارهم البعث و هو أن الساعه سيفاجئهم فينادون بالحسره على تفريطهم فيها و يتمثل لهم 
أوزارهم و ذنوبهم وهم يحملونها على ظهورهم وهو أشق أحوال الإنسان و أردؤها ألا ساء ما يزرون و يحملونه من الثقل أو 
من الذنب أو من وبال الذنب. 


لا 
2 7 12ج مه 3 242 لا 5 5 
والايه أعنى قوله: «قد خسرَ الذينَ كذبوا بلقاء الله) بمنزله النتيجه المأخوذه من قوله: 


0 
لاء 3 9 عا 2 - - ع - م 
«وَ قالوا إِنْ هئ إلا علياثنا الذَلا الى آخر الآبتين»و هى أنهم بتعويضهم راحه الآخره و روح لقاء الله من إنكار البعث و ما يستتبعه 
من أليم العذاب خسروا صفقه. 


نا بو لا 4 رلا َه 
قوله تعالى: وَ مَا الْحلاهُ الذَّلا إلا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ لَلدَارُ الْآخِرَهُ حَيرٌ الخ؛ تتمه للكلام فيه بيان حال الحياتين:الدنيا و الآخره و المقايسه 


بينهما فالحياه الدنيا لعب و لهو ليس إلا فإنها تدور مدار سلسله من العقائد الاعتباريه و المقاصد الوهميه كما يدور عليه اللعب 
فهى لعبءثم هى شاغله للإنسان عما يهمه من الحياه الاخرى الحقيقه الدائمه فهى لهوءو الحياه الآخره لكونها حقيقيه ثابته فهى 
خير ولا ينالها إلا المتقون فهى خير لهم (1). 


[سوره الأنعام (2): الآيات “77 الى ع"] 


اشاره 
- ب عد > سلا و م لغ ايند لا ع .إل ع 5 ل ل 5 7 - 
سجن ع ل يا لس وَ كن ألظَالِمِينَ ب الأب آللَّهِ يَجْحَدُونَ (7") و لَقَد كَذَبَتْ ت رُسْل مِنْ قيلكك 
لا جر ر_ 0 لا دي لك 
تمدوا غالا لك ديزا 3 اوأواعني الام قير ول ال 55 مسر ا مط ود 
او 


عوك إطراف مخ إن إشتطفت أذ فى لفق فى رض أو سلما فى الما كمع بآ وَ لو جاه الله لجمَعهم عَلَى عَلَى 
تَكوئَنٌ مِنَ لَْاجِلِينَ (دم) إِا لل ينتييت الذين يتفقون و المؤنل ينه الله 3 | إِلَيْهِ يُوْجَعُونَ (") 


ص :51 


)١ -١‏ .الانعام ١7-1:بحث‏ روائى فى:العفو؛ابى طالب و دفاعه عن رسول الله. 


بيان: 


قوله تعالى: َدُ َعَم إِنّهُ لَبخرُئُك الَذِى يَقُولُونَ الى آخر الآبه؛ «قَدْ حرف تحقيق فى الماضىءو تفيد فى المضارع التقليل و ربما 
استعملت فيه أيضا للتحقيق.و هو المراد فى الآيه»و حزنه كذا و أحزانه بمعنى واحدءو قد قرئ بكلا الوجهين. 


00 لا ب ءِ 04 ءِ 
و قوله: فإِنْهُمْ لا يُكذبُونتك قرئ بالتشديد من باب التفعيلءو بالتخفيفء و الظاهر أن الفاء فى قوله: «فإِنَهُمْ» للتفريع و كأن المعنى 
قد نعلم إن قولهم ليحزنكك لكن لا ينبغى أن يحزنكك ذلك فإنه ليس يعود تكذيبهم إليك لأنكك لا تدعو إلا إليناءو ليس لكك 
فيه إلا الرساله بل هم يظلمون بذلكك آياتنا و يجحدونها. 


٠‏ 9 5 9 2 1 2 6 سر لا فو ده لا و 
فمافى هذه الا-يه فع قوله في آخر الابيات اثمّ ليه يوجَعُون» فى معنى قوله تعالى: رحن تعر فاو يخر كه كدر إل مَوْجِعْهُمْ 
تَتهُمْ بلا عَمُِوا إنَّ الله عَلِيم ببذاتٍ الصّدُورٍ (لقمان/ 17)و قوله: قلا- يَحْرْنَك قَوْلَهُمْ إن َْلَمُ ا يدوُونَ وَلها يُمِِيُونَ (يس *//كو 


594١: ص‎ 


الآيات النازله فى تسليته صلّى الله عليه و آله و سلمءهذا على قراءه التشديد. 


و أما على قراءه التخفيف فالمعنى:لا تحزن فإنهم لا يظهرون عليكك بإثبات كذبكك فيما تدعو إليهءو لا يبطلون حجتكك بحجه و 
إنما يظلمون آيات الله بجحدها و إليه مرجعهم. 


0 0 
و قوله: وَ لكنَّ الظَالِمِينَ بالَاتٍ اللَهِ يَجْحَدُونَ كان ظاهر السياق أن يقال: 


و لكنهمءفالعدول الى الظاهر للدلاله على أن الجحد منهم إنما هو عن ظلم منهم لا عن قصور و جهل و غير ذلكك فليس إلا عتوا 
و بغيا و طغيانا و سيبعثهم اللّه ثم إليه يرجعون. 


ل 
و لذلكك وقع الالتفات فى الكلام من التكلم الى الغيبه فقيل «بالبات الله ولم يقل:بآ ياتناء للدلاله على أن ذلك منهم معارضه مع 


فونه ععالن: و لف كذيق وخل جز تلك فطيدو ا ل ا كذَبُوا الى آخر الآيه؛هدايه له صتّى الل عليه و آله و سلم الى سبيل من 
تفنماين الأدتاء رس سيل العمو دق :داق للقيو فك فال ان أ لك لذية قتف الله هْاهُم اقتَدِةْ (الأنعام 9/). 


لا 0 لا 
سِ ما 7 لا 02 5 س 5 
و قوله: حتى أَناهُمْ نَصْرْنا بيان غايه حسنه لصبرهمءو إشاره الى الوعد الإلهى بالنصرءو فى قوله: وَ لا مُبَدّلَ لكات اللَِ تأكيد لما 
يشير إليه الكلام السابق من الوعد و حتم لهءو إشاره الى ما ذكره بقوله كَتَبَ الله أأغْلِِنٌ أن وَ رُسْلِى (المجادله١7/)»‏ و قوله: وَ لَقَدْ 


ه 7 لا 2 5 مس و 2 8 5و 2 
سَبَقّتُ كلمتنا ادا الْمُوْسَلِينَ» إِنَّهُعْ لَهُمْ الْمَنْضُورُونَ (الصافات 177/). 


2 :. 
و وقوع المبدل فى قوله: «لا مُعِدّلَ لِكللطاتٍ الله )فى سياق النفى ينفى أى مبدل مفروض سواء كان من ناحيته تعالى بأن يتبدل 


مشيته فى خصوص كلمه بأن يمحوها بعد إثباتها أو ينقضها بعد إبرامها أو كان من ناحيه غيره تعالى بأن يظهر عليه و يقهره على 


خلاف ما شاء فيبدل ما أحكم و يغيره بوجه من الوجوه. 
ون ها لوو نيوا الكرماتك لباقي لعن كنبا اطول القيل الور عاط 


ص :501 


عن لوح المحو و الإثباتءفكلمه الله و قوله و كذا وعده فى عرف القرآن هو القضاء الحتم الذى لا مطمع فى تغبيره و تبديلهءقال 
تعالى: قالّ فَالْحَقٌ وَ الْحَقٌّ أقُولٌ (ص 85))و قال تعالى: 


و ا 1< 1 ا 
وَ الله يَقول الحَقّ (الأحزاب5/).و قال تعالى: ألا إِنْ وَعْدَ الله حق (يونس 280 و قال تعالى: لا يُخْلف الله الْمطاد (الزمر ١7/)و‏ قد 


مر البحث المستوفى فى معنى كلمات الله تعالى و ما يرادفها من الألفاظ فى عرف القرآن فى ذيل قوله تعالى: مِنّْهُمْ مَنْ كلم الله 
(البقره *7087/). 


واكولناي فيل لاون لقن عاك و3 كا العرف ليزه سيكب استمنهاد لقوله: «وَ لَقَّدُ كُذَبَتْ رُسْلَّ مِنْ قَيلك» الخو يمكن أن 
يستفاد منه أن هذه السوره نزلت بعد بعض السور المكيه التى تقص قصص الأنبياء كسوره الشعراء و مريم و أمثالهماءو هذه 
السور نزلت بعد أمثال سوره العلق و المدثر قطعا فتقع سوره الأنعام على هذا فى الطبقه الثالثه من السوره النازله بمكه قبل 
الهجرهءو الله أعلم. 


قوله تعالى: وَ إِنْ 2 كيْرَ عَلَيِكَ إِغْناضههُمْ -الى قوله- كتأيِهُْ بآيْهِ قال الراغب:النفق الطريق النافذ و السرب فى الأرض النافذ 
فيه قال:فإن استطعت أن تبتغى نفقا فى الأرضءو منه نافقاء اليربوع»و قد نافق اليربوع و نفقءو منه النفاق و هو الدخول فى الشرع 
من باب و الخروج عنه من بابءو على ذلكك ننه بقوله:إن المنافقين هم الفاسقون أى الخارجون من الشرعءو جعل الله المنافقين 
شرا من الكافرين فقال:إن المنافقين فى الدركك الأسفل من النارءو نيفق السراويل معروفءانتهى. 


وقال:السلم ما يتوصل به الى الأمكنه العاليه فيرجى به السلامه ثم جعل اسما لكل ما يتوصل به الى شىء رفيع كالسببءقال 
تعالى:أم لهم سلم يستعمون بهءو قال:أو سلما فى السماءءو قال الشاعر:و لو نال أسباب السماء بسلمءانتهى. 


و جواب الشرط فى الآيه محذوف للعلم بهءو التقدير كما قيل:و إن استطعت أن تبتغى كذا 


ص ا 


و كذا فافعل. 


والمراد بالآ-يه فى قوله تعالى: َه ايها الآ.يه التى تضطرهم الى الإيمان فإن الخطاب أعنى قوله: «وَ إن كبرَ عَلَيَكك 
لاض هةْ) الخ؛إنما ألقى الى النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم من طريق القرآن الذى هو أفضل آيه إلهيه تدل على حقيّه 
دعوته»و يقرب إعجازه من فهمهم و هم بلغاء عقلاء فالمراد أنه لاد تبغى أن يكبن و شق غليكك إعراضهم فإن الدار دار 
الاختيارءو الدعوه الى الحق و قبولها جاريان على مجرى الاختيار»و 1 لا تقدر على الحصول على آيه توجب عليهم الإيمان و 
تلزمهم على ذلكث فإن الله سبحانه لم يرد منهم الإيمان إلا على اختيار منهم فلم يخلق آيه تجبر الناس على الإيمان و الطاعهءو لو 
شاء الله لآمن الناس جميعا فالتحق هؤلاء الكافرون بالمؤمنين بكك فلا تبتشس و لا تجزع بإعراضهم فتكون من الجاهلين بالمعارف 
الألهيه: 


مانا حل ايميي إلرانداتي عرقي اقل بن اااي أزستلفاكك بها أى القز1ن اقل دواسه بتياق الام وجعاضه 
قوله: هو لو عاد الله لجَمَعَهعْ عَلَى اهدجا فإنه ظاهر فى الاضطرار. 


وام ها نظهر أن المراد «المشية أن يشاء الله منهم الاهتداء الى الإيمان فيضطروا الى القبول فيبطل بذلكك اختيارهم هذاما 
يقتضيه ظاهر السياق من الآيه الشريفه. 


العا ا شايع عد كاذمه ارو دحتي < لظا ارو الاامتكرا و كار لداقمالى وقد أاتنا كل نفس 
م3لاد: كن حي لق بئى نجهم من الجله و اناس أ أْجمَعِينَ (السجده )2/١١‏ يشير تعالى بذلكك الى نحو قوله: ين كَالْضِقَ 3 
الى أَقُولُ مدان جهنم مِنْك و مِمّن بعك مِنْهُعْ أَجْمَعِينَ (ص 80))فين تعالى أن عدم تحقق مشيته لهداهم جميعا إنما هو 
لقضائه ما قضى تجاه ما أقسم عليه إبليس أنه سيغويهم أجمعين إلا عباده منهم المخلصين. 


ص را 


أَعْويتهُ ا 90 قال ا م ل من اتبكك 
ل 00 (الحجرااو قد نسب ذلك إليهم إبليس أيضا فيا حكى ال سبحانه من كلامه 


لض 


للء + لا. طلا 0 
لهم يوم القيامه: وَ ةَالَ السَّيِطانٌ لْمَا قف ى الْأَمر إن الله وََدَكمْ وَعْدِدَ التق نَّ وَوَعَِدْتكمْ فَأَخْلَفُكُمْ -الى أن قال- إِنّى كَفَوتٌ بلا 


أَشْرَكتْمُونِ مِنْ قبل (إبراهيم ؟01). 
فالآيات ثبين أن المعاصى و متها الشركك تنتهى الى غوايه الإنسان و الغواية تتتهى الى نفس الإنسانءو لا ينافى ذلكك ما يظهر من 
5 لا 
ات أخر ؤ نان يس ل أذ يشاء إلا أن بشاء اله نت ايش كقول الى : إن لله تَذْكِرَة 0 
ل ل 0 ا 0 
ا تَشَاؤ إلا يتشاءً الله (الانسا "/)ءو قال تعالء : | إلا رك شاءً ا عا تَشَادٌ إلا كشاءَ 
000 نْ ن٠"/)ءو‏ قال لى: إِنْ هُوَ ذكد لَمِينَ لِمَنْ يكم أَنْ يَسْتقي؛ و وَْنَ إلا أنْ 
اللو يق (التكويرة؟/). 

:. "7 07 
قوله تعالى: إنلَا يش تَجِيبٌ َجِيبُ الَّذِينَ يش حَعُونَ و الّْم وتلا يَبِعتّهمَ الله نم لَه يُدْحَعرونَ الآديه؛كالبيان لقوله: و إِنْ كان كبر عَلَيِك 
إغلاض هُمْ) الى آخر الآيه؛فإن ملخصه انكك لد تستطيع صرفهم عن هذا الإعراضءو الحصول على ابه تسوة قهم الى الويمان» فبين 
عاك ل وا امي لاصو لوبو اسم حي بغار بمعنى الدعوه الدينيه و يسمعوا دعوه الداعى و هو النبى 


فهذه الهياكل المتراءات من الناس صنفان:صنف منهم أحياء يسمعون.ءو إنما يستجيب الذين سمعون»و صنئف منهم أموات لد 
يسمعون و إن كانوا ظاهرا فى صور الأحياء و هؤلاء يتوقف سمعهم الكلام على أن يبعثهم الهو سوف يبعثهم فيسمعون مالم 

١‏ 1 7 ام ل م قر الا ل رت 1 عور لا لا 
مسو عق اقذنا كج شيك لدعتي قود و 1ك تر [كالفهردرة كفو (زيدية علد رئية ار قرا سيدا 


ا 0ك لا 
فاج تقهز كاردا نا توشر ف (الستمده 011 


ص شاف 


[سوره الأنعام (2): الآيات /1" الى 4ه] 


0 لا 


رين ل - - 


د نه آبة ين يهل الهاو علق أ كل آنه كن وغ لاأمكوة 00 ول من ف ف لأدض و 
طائر يَطيرُ بتجتاحيه إلا أمم أمتالكم لا رط بى الاب ين 5 56 ثم إلى ديهم خش رُونَ (68) و لين كذْهها ب ا 
فى العلللات عن يقأ الله قث لله مه عقا عله ع م لاط مُشكقيم (09) شل أ رَأَيتَكُمْ إن ناكم داب الله أو أتنكم آلشاعةٌ أ 
ير لله ذغوة إن كع لاوقيئ 6:0 بل إنه مذغوت يي تدعو إل إن اه و تنؤة 8 تَشْركونَ )6١(‏ و لَقَدُ أده 
9 أن من تك تأعذاهع بالطلا هع عق وغرت 00 قل إل ادمع بأل تفدغر أن ستو 
ع ليان 2 كثوا بغتلوت 0 تلا نعو للا كرو به قينا علب اب حل نء ءِ حتَى إذا قروا با اها أء ذتاهع بَثة 
ذا مم بيرق 60 تنيع كن م آَم لين ظَلْمُواوَ آله لو ل 0 

َم عل وم مَنْ إل حير الل ايك ب أ كنت نع فلت نع م بط يغُون 580 فل أ يكم إن أناكم عاب ال 
أذ جفرة عل فلك إلا الوم الطالئوت 00 5 زيل لعز ين إلا مين و رين قن 1ه عن و أضلع لاو عت 
ولا هم يَحرَنُونَ (0) و آلْذِينَ َذَبْوا بإ هع نذاب بط كثرا طون 00 ل ل قر حو منبى حي لود وَلا َعَم 
ليت و ل أمُولُ كع إ؛ ثى ملك إن نع إلالا بولا 3 إل قل عل يَشموى الأغمق و ألبصدير ألا تتفكرون (00) و أَنْذِ به الِْينَ 
فو أن مشقزوا إل هع قي هم من ذو وك ولا شفع لمع يو (١0او‏ ل وه لين بذغون وتم ند وي 
يدون وجهة تا عليك بن جلايهخ يي 2 ء وكا بن لابكي عله من م دم كك بن الاين (01 و كي 
ََابضَهُم يبغض يووا أ ولا ل ل 
علا عيكم كنت و رَبك عَلِل تَفِْهِ ألَحْمة أَنّهُ مَنْ عل منكن شوءاً بجَطاله تاب من بيده و أض لح كن عَفُور ريم 05 و 
كذْلِك تُقَصّلٌ نات وَ لِتَستَبينَ سَبِيلٌ الْمْخْرِمِينَ (ده) 


لحك 
8 
0 
35 
| 
ان 
3 


١« 


ص رخالا 


ص :3 


بيان: 

لاء - لاءى _ فد و قد ابمداه 0 1 55 - 0-34 
قوله تعالى: وَ قالوا لَؤ لا تُزّلَ عَلَيِهِ آيهٌ مِنْ رَبّهِ قل إِنَّ الله قادِرٌ الى آخر الآيه؛تحضيض منهم على تنزيل الآآيه بداعى تعجيز النبى 
بح اللاعليدو فوسلو اجا ستريعة١‏ الترلمبهع وري ايذيهم أفقبل أذات اعت الإرانه لكريم الذي كان يرل جلبوم 


سوره سوره و آيه آيهء و يتلى عليهم حينا بعد حين تعن أن الآبه التى كانوا يقترحونها بقولهم: الَو لا نُزّلَ عَلَيِهِ آيهٌ مِنْ رَيّهوا هى 


آيه غير القرآنءو أنهم كانوا لا يعدّونه آيه تقنعهم و ترتضيه نفوسهم بما لها من المجاز و التهوسات. 


- 0 2 ع 5 لانن م 
وقد حملهم التعصب لالهتهم أن ينقطعوا عن الله سبحانه كأنه ليس بربهمءفقالوا: «لؤ لا نزل عَليِهِ آيَةَ مِنْ رَيّها و لم يقولوا:من ربنا 
أو من الله و نحوهما إزراء بأمره و تأكيدا فى تعجيزه أى لو كان ما يدّعيه و يدعو إليه حقا فليغر له ربه الذى يدعو إليه و لينصره 
ولينزل عليه آيه تدل على حقه دعواه. 


وفى قوله تعالى: ُزَّلَ و«ينزٌل»مشددين من التفعيل دلاله على أنهم اقترحوا آيه تدريجيه أو آيات كثيره تنرّل واحده بعد واحده 
كب وا سه حت ون لاحي فى موسة اخر دن اكاحمة اتعالي كارام : ونوا أن من لسك عتى تفتجر لا من الأوْض 

تبوعا» أ تحُونَ لكك عن -الى أن قال - أو كو قلا فى السَلطاءِ وَ لَنْ نُؤْمِنَ ديك عَتّى َل علي ابا ف الآبات(الإسراء 9و 
م ل ل وَكَالَ الذي عَفَوُوا لو لاثدلَ عليه 
الْقَوَآنُ 


احاءما 


ص 7 


خب لجزة (الفرقان ع 


وروى عن ابن كثير أنه قرأ بالتخفيف. 


1 
7 مَّ لآلا لا و لامك 598 9 3 
قوله تعالى: وَ ا مِنْ دَابْهِ فى الْأَرْض و لا طائر يَطِيرٌ بتجناحيه إلا أَمَمْ أمْتالْكمْ الى آخير الآبه؛الدابه كل حيوان يدب على الأرض و 


قد كثر استعماله فى الفرسء و الدب بالفتح و الدبيب هو المشى الخفيف. 


أ 


يقصدونه كدين واحد أو سنّه واحده أو زمان واحد أو مكان واحدىءو الأصل فى معناهاءالقصد يقال:أْمٌ يوم اذا قصدءو الحشر 


جميع الناس بإزعاج الى الحرب أو جلاء و نحوه من الامور الاجتماعيه. 


والظاهر أن توصيف الطائر بقوله: «يطيد بجساعيدا محاذاه لتوصيف الدابه بقوله: «فى الما فقوي فهو دنه قولنا:ما من حيوان 
أرضى و لا هوائىءمع ما فى هذا التوصيف من نفى شبهه التجوّز فإن الطيران كثيرا ما يستعمل بمعنى سرعه الحركه كما أن 
الدبيب هو الحركه الخفيفه فكان من المحتمل أن يراد بالطيران حيث ذكر مع الدبيب الحركه السريعه فدفع ذلكك بقوله: «يَطِيرٌ 
بصساعبهه (01. 

واراسنان 0 للقن لاني بذ قري عله نروكلا غريها أن المفرّط فيه هو الكتابءو لفظ «مِنْ شَّيْءِ) بيان للفرط 
الذى يقع التفريط بهءو المعنى لا يوجد شىء تجب رعايه حاله و القيام بواجب حقه و بيان نعته فى الكتاب إلا و قد فعل من غير 
تفريطفالكتاب تام كامل. 


و المراد بالكتاب إن كان هو اللوح المحفوظ الذى يسميه الله سبحانه فى موارد من كلامه 


ص 1" 


)١ -١‏ .الانعام /08-9:كلام فى المجتمعات الحيوانيه. 


كتابا مكتوبا فيه كل شىء مما كان و ما يكون و ما هو كائن»كان المعنى أن هذه النظامات الامميه المماثله لنظام الانسانيه كان 
من الواجب فى عنايه الله سبحانه أن يبنى عليها خلقه الأنواع الحيوانيه فلا يعود خلقها عبثا ولا يذهب وجودها سدىءو لا تكون 
هذه الأنواع بمقدار ما لها من لياقه القبول ممنوعه من موهبه الكمال. 


ع لا لا 
ل ا ل ا ا تعالى: وَل كان عَطاءٌ ردك مكسطونرا (الاتسران ٠/)ءو‏ قوله ا 


داه إلا هرََ 1 اميا إِنَ رَتىََ عَللِا ملاط تحدم (هود .)/0١‏ 


و قوله تعالى: ثم إللِإ رَبّهمْ بُحْشَرُونَ بيان لعموم الحشر لهم و أن حياتهم الموهوبه نوع حياه تستتبع الحشر الى الله كما أن الحياه 
الانسانيه كذلككءو لذلكك أرجع الفبمير المستعمل فى اولى الشتعؤونو العقلءققال نالا رَيّهِمْ بحس رُونَ» إشاره الى أن أصل 
الملاكك و هو الأمر الذى يدور عليه الرضا و السخط و الإثابه و المؤاخذه موجود فيهم. 


ااا ا ا 
لجيه و نما لجرا البنجاتا لىاكرله :. واي دري جهو أن إكيوي لعز كوه لسري عر وا لعي مان 


مه جنال 1 الاورة كا 21) صُمْ وَ بَكُمْ فى الطَْاتٍ الى آخر الآنيه؛ يريد تعالى اق يي ان رون ماه 
السمع و التكلم و البصر لكونهم فى ظلمات لا يعمل فيها البصر فهم لصممهم لا يقدرون على أن يسمعوا الكلام الحق و أن 
يستجيبوا و لبكمهم لا يستطيعون أن يتكلموا بالقول الحق و يشهدوا بالتوحيد و الرسالهءو لإحاطه الظلمات بهم لا يسعهم أن 
يبصروا طريق الحق فيتخذوه طريقا. 

00 
و فى قوله تعالى: مَنْ يَأ الله يُصَلِلهُ الخ؛دلاله على أن هذا الصمم و البكم 


ص الا 


و الوقوع فى الظلمات إنما هى رجز وقع عليهم منه تعالى جزاء لتكذيبهم بآيات الله فإن الله سبحانه جعل إضلاله المنسوب إليه 
من فيل العزاف كما قفن قولمهة و للا نضا :ية إلا الماسقيق (البقر 101 


فتكذيب آيات الله غير مسبب عن كونهم صما بكما فى الظلمات بل الأسمر بالعكس و على هذا فالمراد بالإضلال بحسب 
الانطباق على المورد هو جعلهم صما بكما فى الظلمات و المراد بمن شاء الله ضلاله هم الذين كذبوا بآياته. 


و بالمقابله يظهر أن المراد بالجعل على صراط مستقيم هو أن يعطيه سمعا يسمع به فيجيب داعى الله بلسانه و يتبصر بالحق 
ببصرهءو أن هذا جزاء من لا يكذب بآيات الله سبحانه فمن يشا الله يضلله و لا يشاء إلا إضلال من يستحقه و من يشأ يجعله على 
صراط مستقيم و لا يشاء ذلك إلا لمن تعرّض لرحمته. 
0 لاع لا 0 5 30 

قوله تعالى: قل | رَأَيْتَكُمْ إن أتاكم عَذَابٌ الله أَوْ تنكم الشاعَة الى آخر الايتين؛لفظ «أ رَأَبْتَكُمْ) بهمزه الاستفهام و صيغه المفرد 
المذكر الماضى من الرؤيه و ضمير الجمع المخاطبءأخذه أهل الأأدب بمعنى أخبرنىءقال الراغب فى المفردات:و يجرى «أ 
رأيت»مجرى أخبرنى فيدخل عليه الكاف و يتركك التاء على حالته فى التثنيه و الجمع و التأنيث»و يسلط التغيبر على الكاف دون 
التاءءقال تعالى: «أ رَأَيتَك لهذا الى قُلْ أ رَأَبتَكمْ , انتهى. 


و فى الآيه تجديد احتجاج على المشركينءو إقامه حجه على بطلان شركهم من وجه.و هو أنها تفرض عذابا آتيا من جانب الله 
أو إتيان الساعه إليهم ثم تفرض أنهم يدعون فى ذلكك من يكشف العذاب عنهم على ما هو المغروز فى فطره الانسان أنه يتوجه 
بالمسأله اذا بلغت به الشده نحو من يقذر أن يكشفها عنه. 


ثم تسألهم أنه من الذى تدعونه و تتوجهون إليه بالمسأله إن كنتم صادقين؟أغير الله تدعون 


7٠١: ص‎ 


من أصنامكم و أوثانكم التى سميتموها من عند أنفسكم آلهه أم إياه تدعون؟و هيهات أن تدعوا غيره و أنتم تشاهدون حينئذ 


أنها محكومه بالأحكام الكونيه مثلكم لا ينفعكم دعاؤها شيئا. 


بل تنسون هؤلاء الشركاء المسمين آلهه لأن الانسان اذا أحاطت به البليه و هزهزته الهزاهز ينسى كل شىء دون نفسه إلا أن فى 
نفسه رجاء أن ترتفع عنه البليهءو الرافع الذى يرجو رفعها منه هو ربه.فتنسون شركاءكم و تدعون من يرفعها من دونهم و هو الله 
عز اسمه فيكشف الله سبحانه ما تدعون كشفه إن شاء أن يكشفهءو ليس هو تعالى بمحكوم على الاستجابه و لا مضطرا الى 
الكشف اذا دعى بل هو القادر على كل شىء فى كل حال. 


اذا كان الله سيخانه هو الرت> القدير الذى لا يسا الانبان ونان تسق كل شن دازلا تشية وتيقط الن التوحة اليه حك مق 'نفنية 
فك الشل كف القانية الحاظهه دولخ يدن الشركة المشمي ‏ المد فيو وهاه عودر النائن دويها 
م 2 ء ماع لا 00 لاررء . 

فمعنى الآيه «قل» يا محمد «أ رَأَيْتَكمْ) أخبرونى ١إِذ‏ تك عَذَابٌ الله أَوْ تنكم السَاعَةً) فرض إتيان عذاب من الله و لا ينكرونه»و 
فرض إتيان الساعه و لم يعبأ بإنكارهم لظهوره «أ غَيِرَ الله تَدْعُونَ لكشفهءو قد حكى الله فى كلامه عنهم سؤال كشف العذاب 
فى الدنيا و يوم القيامه جميعا لما أن ذلكك من فطريات الانسان إن كمع ادق و جئتم بالنصفه «بل 3 الله تهات عون 
غيره من أصنامكم اتَدْعُونَ فيِكشِفُ لها تَدْعُونَ لَه من العذاب «إِنْ شاء» أن يكشفه كما كشف لقوم يونسءو ليس بمجبر و لا 
مضطرا الى القبول لقدرته الذاتيه «وَ تَْمَوْنَ ا تَضْرِكونَ» من الأصنام و الأوثان على ما فى غريزه الانسان أن يشتغل عند إحاطه 
البليه به عن كل«شىء بنفسهءو لا يهم إلا بنفسه لضيق المجال به أن يتلهى بما لا ينفعه» فاشتغاله و الحال هذه بدعاء الله سبحانه و 


-ه ع و 


نسيانه الأصنام أصرح حجه أنه تعالى هو اللّه لا إله غيره و لا معبود سواه. 


"١1١: ص‎ 


و أما قوله تعالى: وَ ما دُعَاءٌ الْكافِرِينَ إل فى ضَلَالٍ فهو دعاؤهم فى جهنم لكشف عذابها و تخفيفه عنهمءو من المعلوم أن الدعاء 
مع تحتم الحكم و فصل القضاء لا يتحقق بحقيقته فإن سؤال أن لا يبعث اللّه الخلق أو لا يعذب أهل جهنم فيها من الله سبحانه 
بمنزله أن يسأل الأمه سبحانه أن لا يكون هو الأمه سبحانه فإن من لوازم معنى الا-لوهيه أن يرجع إليه الخلق على حسب 
ل ل ا ل 
الدعاء بالله حقيقه كما هو ظاهر قوله: ل و ل 
الكافر كافرا و لو حين الدعاء كما قال تعالى: قَنإذا رَكبُوا فى الْقُلَكِ دَعَوًا اللَهَ مُخُلِصدبِ ين لَه الدينَ فلمًا نَجَاهُمْ إلى البرّ إذا هُمْ 
عون (العنكبوت20/). 

ل 00 9 مده 

فما فى قوله: «وَ ما دُعاءٌ الكافِرِينَ إلا فى ضلالٍ) دعاء منهم و هم على الكفر فإن الثابت من ملكه الكفر لا يفارقهم فى دار الجزاء 
و إن كان من الجائز أن يفارقهم فى دار العمل بالتوبه و الإيمان. 


فدعاؤهم لكشف العذاب عنهم يوم القيامه أو فى جهنم ككذبهم على الله يوم القيامه بقولهم -كما حكى اللّه-و اللّه ربنا ما كنا 
مش ركينءو لا ب: ل ل ا ل ل ا 
لجرا وكاس اكلومة شريو وحصامهم فى الناري لاخو ليم فى نت بين الكت ةلم 0 : نإ مِنْ عَئِنِ آنه ليس 
أ َم لمن ضرع أ مين :أب من جوع الغاشيه9)بر قال تعالى: أ م إلكم أيه الالو لمكيو الوك نس 
أ ا مها افو انث عله بن العم فر شرب اله لاه هايو ل تعاك : إن ذلك لحن طاطم 


أَهْلٍ انار (ص 285/)»فهذا كله من قبيل ظهور الملكات فيهم. 
لا 
و ما قبل الآيه يؤيد ما ذكرناه من أن دعاءهم ليس على حقيقته و هو قوله تعالى: وَقال 


ص :7037 


ا ا ا مو ور ادف لكوت و ا ل و تح ا وال رن ان ا باج نا اس حوانة رت للا الل وا 
الذِينَ فى الذار لخزئه جهنم إإذعوا ريم يُحَففٌ عَدا يَؤْما مِنَ ال ذاب» 3 الوا أ وَ لم تكك تَأتِيكم رسكم بِالبَيّناتِ قالوا بَللِ قالوا 
فَادعُوا وَل دُعاء الكافِرينَ إلا فى مَّ لال (المؤمن 2٠‏ فإن مسألتهم خزنه النار أن يدعوا الله لهم فى تخفيف العذاب ظاهر فى 
أنهم آيسون من استجابه دعائهم أنفسهمءو الدعاء مع اليأس عن الاستجابه ليس دعاء و مسأله حقيقيه اذ لا يتعلق الطلب بما لا 


يكون البته. 


ع 


قوله تعالى: وَ لم قد رسلا إل أمم من فيك فَأَح اهم بالبألاء و الصَرَاء لطهت وَعُونَ البأس و البأس و البؤس هو الشده و 
المكوره إلا ان الريون كارا تدا ذافن التد رويد لعو ولد وا لا ناد قي لوا القن وز عسي الت و لجو 3 
الضراء هو سوء الحال فيما يرجع الى النفس كغم و جهل أو ما يرجع الى البدن كمرض و نقص بدنى أو ما يرجع الى غيرهما 
كسقوط جاه أو ذهاب مالءو لعل المقصود من الجمع يق الباساء والضراء الدلاله على تحقق الشدائد فى الخارج كالجدب و 
السيل و الزلزله»و ما يعود الى الناس من قبلها من سوء الحال كالخوف و الفقر و رثاثه الحال. 


و الضراعه هى المذله و التضرع التذلل و المراد به التذلل الى الله سبحانه لكشف ما نزل عليهم من نوازل الشده و الرزيه. 


و الله سبحانه يذكر لنبيه صِلَى الله عليه و آله و سلم فى هذه الآيه و ما يتلوها الى تمام أربع آيات سنّته فى الامم التى من قبله اذ 
جاءتهم رسلهم بالبينات:أنه كان يرسل إليهم الرسل فيد كرونهم بتوحيد الله سبحانه و التضرع و إخلاص الإنابه إليه ثم يبتليهم 
بأنواع الشده و المحن و يأخذهم بالبأساء و الضراء و لكن بمقدار لا يلجئهم الى التضرع و لا يضطرهم الى الابتهال و الاستكانه 
لعلهم يتضرعون إليه بحسن اختيارهمءو يلين قلوبهم فيعرضوا عن التزبينات الشيطانيه و عن الإخلاد الى الأسباب الظاهريه لكنهم 
لم يتضرعوا إليه بل أقسى الاشتغال بأعراض الدنيا قلوبهم و زين لهم الشيطان أعمالهمءو أنساهم ذلكك ذكر الله. 


ص رار 


فلما نسوا ذكر الله سبحانه فتح الله عليهم أبواب كل شىء و صب عليهم نعمه المتنوعه صبا حتى اذا فرحوا بما عندهم من النعم و 
اغتروا و استقلوا بأنفسهم من دون الله أخذهم الله بغته و من حيث لا يشعرون به فإذا هم آيسون من النجاه شاهدون سقوط ما 
ل ل 


أملى هم إِنَّ كتدى مَتِين 0000 


و بالتأمل فيما تقدم من تقرير معنى الآيه و التدبر فى سياقها يظهر أن الآيه لا تنافى سائر الآيات الناطقه بأن الإنسان مفطور على 
الات ا را ا ا 0 3 وذ 

مُْ مؤج كَالطَلَلٍ دَعَوَا الله مُخلِةينَ لَه له الدّين قلا نامع إلى اله ممه مقت ولا يمك د 7 ل إلا كل حار قور 
(لقمان7"7/). 


ل ل ل ل ل ل 
وسيله عاديه»و من الدليل على ذلكك قوله فى الآيه: الْعلَهُْ ب تَصْرَّعُونَ) اذ«لعل»كلمه رجاء و لا رجاء مع الإلجاء و الاضطرارءو كذا 
قوله تعالى: 


و زَينَ لَه لمان كانُوا يَعْمَنُونَ فإن ظاهره أنهم اغتروا بذلكك و توسلوا فى رفع البأساء و الغسراء الى أعمالهم التى عملوها 
بأيديهم ودروظاة قرع اطاط رد عادر ماد حار باحترا لجاب لحي الما عن التضرع الى الله 
سبحانه و الاعتصام به كقولع تعالى: 210 وو لهو ولاك وخر ا ونتهر وق الامو لان روم لاكلرابء برقن 


لاك لله 

لما رَأَؤا يَأمَلا نا قَالوا 9 بالله 4 وَحَدَهُ وَ حرا بلا كنا به شف ريق (المؤمن 85/). فالآ-يه الا-ولى-كما ترى-تحكى عنهم نظير ما 
تحكيه الآ-به التى نحن فيها من الإ-عراض عن التضرع والاغترار بالأعمالءو الآنيه الثانيه تحكى ما تحكيه الآبات الاخرى من 
التوحيد فى 


ص ركان 


غال الأمطران: 


0 لا ؟ لأ و 3 لاءء و 1 2-8 4 4# ع ع 
قوله تعالى: فلؤ لا إذ لماه نض رَّعُوا وَ لكنْ قسَتُ قَلوبُهُمْ الخ؛ «لو لا»للتحضيض أو للنفى»و على أى حال تفيد فى المقام 
فائده النفى بدليل قوله: «وَ لكنْ قَسَتْ فَلوبهُغْ) و قسوه القلب مقابل لينه»و هو كون الإنسان لا يتأثر عن مشاهده ما يؤثر فيه عاده 
أو عن استماع كلام شأنه التأثير. 


و المعنى:فلم يتضرعوا حين مجىء البأس و لم يرجعوا الى ربهم بالتذلل بل أبت نفوسهم أن تتأثر عنهءو تلهوا بأعمالهم الشيطانيه 
الصارفه لهم عن ذكر الله سبحانهءو أخلدوا الى الأسباب الظاهره التى كانوا يرون استقلالها فى إصلاح شأنهم. 


قوله تعالى :كلما نموا ا دكروا به تنلا عأيهع أَلجاتٍ كل شَىْءٍ الخ؛ المراد بفتح أبواب كل شىء إيتاؤهم من كل نعمه من النعم 
الدنيويه التى يتنافس فيها الناس للتمتع من مزايا الحياه من المال و البنين و صحه الأبدان و الرفاهيه و الخصب و الأمن و الطول و 
القوه»ءكل ذلكك توفيرا من غير تقتير و منع كما أن خزانه المال اذا أعطى منها أحد بقدر و ميزان فتح بابها فاعطى ما أريد ثم 
سدءو أما اذا أريد الإعطاء من غير تقدير فتح بابها و لم يسد على وجه قاصده بالجمله كنايه عن إيتائهم أنواع النعم من غير تقدير 
على ما يساعده المقام. 


ل ل ل ال تتحقق بالمنع و يناسبها سد الباب كما 
0 0 
يلمح إليه قوله تعالى: يقح الله داس من وخمد قلا فييك لقا “دوك نر نو لين قز هقاط 09 


و مبلسون من أبلس إبلاساءقال الراغب:الإبلاآس الحزن المعترض من شده اليأس-الى أن لكر لها كا الميلس كرابا نارم 
السكوت و ينسى ما يعنيهءقيل:أبلس فلا-ن اذا سككت و اذا انقطعت حجتهءانتهى.و على هذا المعنى المناسب لقوله: «ُإذا هُمْ 
مُتْلسُونَ) أى خامدون منقطعون الحجه. 


ص لحن 


و معنى الآيه أنهم لما نسوا ما ذكروا به أو أعرضوا عنه آتيناهم من كل نعمه استدراجا حتى اذا تمت لهم النعم و فرحوا بما اوتوا 
منها أخذناهم فجأه فانخمدت أنفاسهم و لا حجه لهم لاستحقاقهم ذلكك. 


قوله تعالى: كَقّطِعْ كابر الْقَْم الِينَ ا الْطْالَمِينَ دبر الشىء مقابل قبله و هما الجزءان:المقدم و المؤخر من 
اتير انار كن وماس المشوين المقدد و عدار روس تون يعافا ان ما بلح العو لمق ار اسوك اططياةة عن 
الشىءءو قد:اشتق منهما الأفعال بحسب المناسيه نحو أقبل.و أدبر و قبل و .ديرو تقبل:و تابر واستقبل و استدبركو من ذلك 
اشتقاق دابر بمعنى ما يقع خلف الشىء و يليه من ورائه»و يقال: 


أمس الدابر أى الواقع خلف اليوم كما يقال:عام قابل»و يطلق الدابر بهذا المعنى على أثر الشىء كدابر الإنسان على أخلافه و 
سائر آثارهءفقوله: «فَقَطِعْ ا الْقَوْم و ظَلمُوا؛ أى أن الهلاءك استوعبهم فلم يبق منهم عينا و لا أثرا أو أبادهم جميعا فلم 
يخلص منهم أحد كما قال تعالى: قَهَلْ ترا لَهُمْ مِنْ بأقيهِ (الحاقه8). 


: : : 4 حر ب لا و 1 لي ا أ : 
و وضع الظاهر موضع المضمر فى قوله: :دايز القؤم الين ظلقوا دون أن يقال:دابرهم للدلاله على سبب الحكم وهو الظلم الذدئ 
أفنى جمعهم و قطع دابرهمءو هو مع ذلكك يمهد السبيل الى إيراد قوله: «وَ الْحَمْدُ لِلّهِ رَبّ الْعَالَمِينَ . 


ومن هذه الآيه بما تشتمل على وصفهم بالظلم و على حمده تعالى بربوبيته تتحصل الدلاله على أن اللوم و السوء فى جميع ما 
حل بهم من عذاب الاستئصال يرجع إليهم لأ-نهم القوم الذين ظلمواءو أنه لا يعود إليه تعالى إلا الثناء الجميل لأنه لم يأت فى 
تدبير أمرهم إلا بما تقتضيه الحكمه البالغه»و لم يسقهم فى سبيل ما انتهوا إليه إلا الى ما ارتضوه بسوء اختيارهم فقد تحقق أن 
الخرى و البوء علج الكافردزو أن الحين للددوت العالبين: 


وه 2 2 2 ل 5 2 
قوله تعالى: قل أ رَأَيْتُمْ إِنْ أذ الله سَمْعَكمْ وَ با ركع الى آخر الآيه؛أخذ 


ص :702 


شىء من خارج حتى تتفكر فى أمرهاءو تميز الواجب من الأعمال من غير:و الخير النافع منها من الشر الضار مع حفظ أصل 
الخاصيه و هو صلاحيه التعقل و إلا كان جنونا و خبلا. 


وكا كانه الك :السك كو الهو ةنحم الفوال زفق لله وداه ولا وتصزورة آناقه الوالة على أندبواحد لا شر يكف لفيارت 
قلوبهم لا يدخلها شىء من واردات السمع و البصر حتى تعرف بذلكك الحق من الباطل أقام الحجه بذلكك على إبطال مذهبهم فى 
أمر الإله تعالى و وحدته. 


و ملخصها أن القول بثبوت شركاء لله يستلزم القول ببطلانه و ذلكك أن القول بالشركاء لإثبات الشفاعهءو هى أن تشفع و تتوسط 
فى جلب المنافع و دفع المضارءو اذ كانت الشركاء شفعاء على الفرض كان لله سبحانه أن يفعل فى ملكه ما يشاء من غير 
مصادفه مانع يمانعه أو ضد يضاده فلو سلب الله عنكم سمعكم و أبصاركم و ختم على قلوبكم فعل ذلك و لم يعارضه أحد من 
شركائكم لأنها شفعاء متوسطه لا أضداد معارضهءو لو فعل ذلكك و سلب ما سلب لم يقدر أحد منها أن يأتيكم به لأنها شفعاء 
وبنائظ لأ بضادر للشلق و الاياة: 


واذا لم يقدر على إيتاء نفع أو إذهاب ضر فما معنى الوهيتها فليس الإله إلا من يوجد و يعدم و يتصرف فى الكون كيف شاءءو 
إنما اضطرت الفطره الانسانيه الى الإقرار بأن للعالم إلها من جهه الحصول على مبدأ حوادث الخير و الشر التى تشاهدها فى 
الوجودءو إذا كان شىء لا يضر و لا ينفع فى جنب الحوادث شيئا فليس تسميته إلها إلا لغوا من القول. 

و قوله: ْو كيِفٌ نص وف الْلياتِ ثُمَ هُمْ يَصْدِهُونَ تصريف الآيات تحويلها الى نحو أفهامهم؛و الصدوف الإعراضءيقال:صدف 
يصدف صدوفا اذا مال عن الشىء. 


ص ان 


قوله تعالى: قَلُ أ رَأَيِتَكمْ إِنْ أت ]كم عَدَابُ الله بَْنَهَ أو جَهرَهَ الى آخر الآديه؛ الجهره الظهور النام الذى لا يقبل الارتياب و لذا 
قابلت البغته التى هى إتيان الشىء فجأه لا يظهر على من أتاه إلا بعد إتيانه و غشيانه فلا يتركك له مجال التحذر. 


و هذه حجه بين فيها على وجه العموم أن الظالمين على خطر من عذاب الله عذابا لا يتخطاهمءو لا يغلط فى إصابتهم بإصابه من 
سواهمءثم بين أنهم هم الظالمون لفسقهم عن الدعوه الإلهيه و تكذيبهم بآيات الله تعالى. 


و ذلكك أن معنى العذاب ليس إلا إصابه المجرم بما يسوؤه و يدمّره من جزاء إجرامه و لا إجرام إلا مع ظلمءفلو أتاهم من قبل 
الله سبحانه عذاب لم يهلكك به إلا الظالمونءفهذا ما يدل عليه الآيه ثم بت الآيتين التاليتين أنهم هم الظالمون. 

لا لا ٍِِ س 
قوله تعالى: وما نؤسِل المُوْسَلِينَ إلا مُشرينَ وَ مُنْذِرِينَ الى آخر الايتين؛ يبين بالايتين أنهم هم الظالمونءو لا يهلك بعذاب الله 


إن أتاهم إلا هم لظلمهم. 


و لذا غير سياق الكلا-م فوججه وجه البيان الى النبى صلَى الله عليه و آله و سلم ليكون هو المخبر عن شأن عذابه فيكون أقطع 
للعذر و جىء بلفظ المتكلم ليدل به على صدوره من ساحه العظمه و الكبرياء. 


فكان ملخص المضمون أمره تعالى نبيه صلَى الله عليه و آله و سلم أن يقيم عليهم الحجه أن لو أتاهم عذاب الله لم يهلك إلا 

الضالمين منهم ثم يقول تعالى لرسوله:إنا نحن الملقين إليك الحجه الآتين بالعذاب نخبركك أن إرسالنا الرسل إنما هو للتبشير و 

الإنذار فمن آمن و أصلح فلا عليه»و من كذب بآياتنا فهو الذى يمسه عذابنا لفسقه و خروجه عن طور العبوديه فلينظروا فى أمر 

أنفسهم من أى الفريقين هم؟. 

وقد تقدم فى المباحث السابقه استيفاء البحث عن معنى الإيمان و الإصلاح و الفسق و معنى نفى الخوف و الحزن عن المؤمنين. 
ل و حو ات 1 المي جود ...لآ 

و قوله تعالى: قل لا أقول لكم عِنْدِى حَرْائْنُ الله وَ لا ألم العَئْبَ وَ لا 


ص ا 


ول لكم إلى فى كلك لفل القراة داوق اللدنما 1ه بقوله تعالى: لراك الل ار ا 
اناق (الإسراء ١٠٠/)و‏ خزائن ن الرحمه هذه هى ما يكشف عن أثرهءقوله تعالى: 5] بَفْمّح الله لِلداسٍ مِنْ رَحْمَهِ قلا فيك لها 
يم ا ب ا ا تعالى على الأشباء من وجودها :و آثار وجودهاءؤ قد .بين قوله تعالى: 
نا أَمرْهُ إذا لاد شيعا أَنْ يَقُولَ لَهُ كن فيكونٌ (يس 417/) أن مصدر هذا الأثر الفائض_هو قوله؛و هو كلمه:كن»الصادره عن مقام 
سق ري ال ل 


.)/7١ (الحجر‎ 


فالمراد بخزائن الله هو المقام الذى يعطى بالصدور عنه ما أريد من شىء من غير أن يفند بإعطاء وجود أو يعجزه بذل و 
بصنا حم و هذا كنا فسن :الله :مسحاتةةو اما وه كان مااكات ون كا فهو مكدوة وما عدده مقنة راذا نيك دعل نيعا تفن 


بمقدار ما بذلءو ما هذا شأنه لم يقدر على إغناء أى فقير»و إرضاء أى طالبءو إجابه أى سؤال. 


ا ا اك ليوك اس حال مو عرو لا ا 
ل 


و خا م 

ذلكك مِنْ ألاء العَهب وجيه إليك و ا كنْتٌ لَدَيِهع إذ را اأتيفة واقم يَمْكَدُونَ (يوسف” ال ل لك 

من ن لاد الوب توحيه ترك و17 كنت بيع إ يلقو ادعو الف ركفل عردم رك تلديم ١‏ يختو ره آل 
0 311 

عمران55/)ءو قوله بعد قصه نوح: يَلْكك من أل ءِ الب جيه تك با كنت تَْلمها أَنتَ و لا مَوْمَك مِنْ قبل ذا (هود*/). 


5١09: ص‎ 


فالمراد بنفى علم الغيب نفى أن يكون مجهزا فى وجوده بحسب الطبع بما لا يخفى عليه معه ما لا سبيل للإنسان بحسب العاده 
الى العلم به من خفيات الامور كاثئنه ما كانت. 


5 لاءى مام لان ب 5 ِ 
و أما قوله: وّلا أقول لك إنى ملك فهو كنايه عن نفى آثار الملكيه من أنهم منزهون عن حوائج الحياه الماديه من أكل و شرب 
و نكاح وما يلحق بذلككءو قد عبر عنه فى مواضع اخرى بقوله: قُلْ نا أنا بَكَّرٌ مِْلَكمْ يُوحلا إِلَىّ (الكهف١١٠/)ءو‏ إنما عبر عن 
ذلك هاهنا بنفى الملكيه دون إثبات البشريه ليحاذى به ما كانوا يقترحونه عليه عليه السّلام بمثل قولهم: 


© يكذا الوشول بأكل العام و يمي فى الأسلااق (القرقان/8). 


فمعنى قوله: ١‏ زد ادو اتروا ب ادر الكارار رو ال ا 
تكترق والرافى تقترحونه منى فلم أدّع أنى أملكك خزائن الا-لوهيه حتى تقترحوا أن أفتجر أنهارا أو أخلق جنه أو بيتا من 
مه أل أعلم الغيب حتى أجيبكم عن كل ما هو مستور تحت أستار الغيوب كقيام الساعه و لا ادعيت أنى ملكك 
حتى تعيبونى و تبطلوا قولى بأكل الطعام و المشى فى الاسواق للكسب. 

لا 
قوله تعالى: إِنْ أنَّبُْ كا يُو حلا إلى بيان لما يدعيه حقيقه بعد رد ما اتهموه به من الدعوى من جهه دعواه الرساله من الله إليهم 


أى ليس معنى قولى:إنى رسول الله إليكم أن عندى خزائن اللّه و لا أنى أعلم الغيب و لا أنى ملكك بل أن الله يوحى الى بما 
يوحى. 

ولم يثبته فى صوره الدعوى بل قال «إِنْ أَتمٌ» الخ؛ليدل على كونه مأمورا بتبليغ ما يوحى إليه ليس له الا اتباع ذلكك فكأنه لما 
قال:لا أقول لكم كذا و لا كذا ولا كذا قيل له:فإذا كان كذلكك و كنت بشرا مثلنا و عاجزا كأحدنا لم تكن لكك مزيه علينا فما ذا 
تريد منا؟فقال:إن أتبع إلا ما يوحى إلى أن أبشركم و انذركم فأدعوكم إلى دين التوحيد. 


لاء 
قوله تعالى: و لذب الو يَخافون أن بُحْشَرُوا لق رَبهِمْ الى آخر الآيه؛ الضمير فى'بهاراجع الى القرآن و قد دل عليه قوله فى 
الآيه السابقه: «إِنّْ نَع إلا ا يُو حلا 


"٠١: ص‎ 


َي و قوله: الهس لَه مِنْ دُونهِوَلِيٌّ وَلَا َي حال و العامل فيه يخافون أو يحشرون. 


و المراد بالخوف معناه المعروف دون العلم و ما فى معناه اذ لا دليل عليه بحسب ظاهر المعنى المتبادر من السياقءو الأمر بإنذار 
ا يخافون أن حصو الى رهم لجا عدو الإددار لهم والمرمم كما يدل عليه قوله فى الآيات السابقه: وَ 
أوجى إلى للذا الْقوآنُ أذ ركم يداو من بل (آيهه٠‏ )ابل لما كان خوف اللحهر الى الله معينا لتفوسهم على القبول و مقوبا لْدَعوه 
الى أفهامهم أفاد تخصيص الأمر بالإنذار بهم و وصفهم هذا الوصف تأكيدا لدعوتهم و تحريضا له أن لا يسامح فى أمرهم ولا 
يضعهم موضع غيرهم بل يخصهم بمزيد عنايه بدعوتهم لأن موقفهم أقرب من الحق و إيمانهم أرجى فالآيه بضميمه سائر آيات 
الأمر بالإنذار العام تفيد من المعنى:أن أنذر الناس عامه و لا سيما الذين يخافون أن يحشروا الى ربهم. 


0 دو رو لل م ري يات امل ه كقوله: م3 ذا الْذن 
نش عِنْدَه إلا بإذنه 4 (البقره7080/) و قوله: وَ لا يَشْمَعُونَ إلا لمن اذتضلا (الأنبياءة دقر ةدو لأ يقلكه الذي ودقوة هن دونه 


السَّفاعَهَ 0 شَهِدَ بِالْحَقَ وَهُمْ لون (الزخرف 52/). 


و إنما لم يستثن فى الآيه لأن الكلام يواجه به الوثنيون الذين كانوا يقولون بولايه الأوثان و شفاعتهاءو لم يكونوا يقولون بذلكك 
بالإذن و الجعل فإن الولا-يه و الشفاعه عن اذن يحتاج القول به الى العلم به.و العلم الى الوحى و النبوه»و هم لم يكونوا قائلين 
بالنبوهءو أما الذى أثبتوه من الولايه و الشفاعه فكأنه أمر متهيئ لأوليائهم و شركائهم بالعدرووة من كيني لا ادن ع الله اق 
أقوياء الوجود من الخليقه لها نوع من التصرف فى ضعفائه بالطبع و إن لم يأذن به الله سبحانه»و إن شئت قلت:لازمه أن يكون 
إيجادها إذنا اضطراريا فى التصرف فى ما دونها. 


811 


و بالجمله قيل«ما لهم من دونه ولى و لا شفيع؛و لم يقل:إلا بإذنه لأن المشركين إنما قالوا إن الأوثان أولياء و شفعاء من غير تقييد 
فنفى ما ذكروه من الولى و الشفيع من دون الله محاذاه بالنفى لإثباتهمءو أما الاستثناء فهو و إن كان صحيحا كما وقع فى مواضع 
من كلامه تعالى لكن لا يتعلق به غرض هاهنا. 


قوله تعالى: ولا تو الي وذغوت وبهع بالقاو و العيئ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ الى آخر الآيه؛ظاهر السياق على ما يؤيده ما فى الآيه 
التاليه: و لايك كلا ينف و رقف لاطا سس كن سن تالدعا الله عليةى اله رسام فرحنا لين يطرد عن نفسه 
الضعفاء المؤمنين به فنهاه الله تعالى فى هذه الآبه عن ذلكك. 


وذلكك منهم نظير ما اقترحه المستكبرون من سائر الا-مم من رسلهم أن يطردوا عن أنفسهم الضعفاء و الفقراء من المؤمنين 
م كك ا ل ا ل ل ل ا ا 
١ 8 5‏ مفلا و8 نياك ا 8 
0 قال ْمَأ اّينَ قروا من قَومه ف ارا وما اك اتبعك إلا الّذِينَ مم م أواذ دِىَ الرَأي و 
لا 
:ا ترج لَكمْ علدا من فَظْ لي ل شك انق 5 قم أ وام إذ نك علا يي من ذنى و الأنى وخمة من عدم ليث 
يكم أثثرمكمو9! وتم ا كارُون -الى أن قال - - 3 أن بطاردٍ الَِنَ وا نَّم لاوا هم -المي أن قال دلا أكون لك 
0 :رأ يب وَل أَمُولُ إن ملك وَل أُول يِلّذِينَ تإقرى يتك لَن / ؤْتِتهُمُ الله حيرا الله غلم , ليلا فى 


و التطبيق بين هذه الآيات و الآيات التى نحن فيها يقضى أن يكون المراد بالذين يدعون ربهم بالغداه و العشيّ و يريدون وجهه 
هم المؤمنين»و إنما ذكر دعائهم بالغداه و العشى وهو صلاتهم أو مطلق دعائهم ربهم للدلاله على ارتباطهم بربهم بما لا يداخله 
غيرة تعالق و لإوضص مآ سيذكره من قوله: وأ لفن الله ألم بالشاكرين؟ , 


"١١: ص‎ 


وقوله بريدوة وَجْهَه أى.وجه اللدءقال الراغب فى مفرداته:أضل الوجة الجارحه قال#فاغسلوا وجوهكم و أيديكمءو تغشى 


وجه كذا و وجه النهارءو ربما عر عن الذات بالوجه فى قول الله:و يبقى وجه ربكك ذو الجلال و الإكرامءقيل:ذاته»و قيل:أراد 
بالوجه هاهنا التوجه الى الله بالأعمال الصالحه. 


و قال:فأينما تولوا فثم وجه الكل شىء هالكك إلا وجهه.يريدون وجه اللهءإنما نطعمكم لوجه اللّهءقيل:إن الوجه فى كل هذا 
ذاته و يعني بذلكك كل شيء هالكك إلاهو و كذا فى أخواته» وروي أنه قبل ذلك لأبى عبد الله بن الرضًا فقال:سبحان الله لقد 
قالرا قولا عظها إتنا عت الوجة الدق وق هنه و مطاف كل كد اضق اعمال الغياق خالكة وبياظل الها أرينه به اللسوعلى نذا 
الآيات الأخرءو على هذا قوله:يريدون وجههيريدون وجه اللهءانتهى .)١(‏ 


1 
و قوله: قَتطرْدَمُْ تتَكونٌ مِنّ الطَالِمِينَ الدخول فى جماعه الظالمي. متفرع على طردهم أى طرد الذين يدعون ربهم فنظم الكلام 


بحسب طبعه يقتضى أن يفرّع قوله: 250 امد الِّينَ الخ4إلا أن الكلام لما طال 
بتخلل جمل بين المتفرع و المتفرع عليه أعيد لفظ الطرد ثانيا فى صوره الفرع ليتفرع عليه قوله: 


ٍ لا 
«فتكونٌ من الظالمينَ» بنحو الاتصال و ير تفع اللبس. 


تررم عل أو لكات مل على تقريع اليه ا ل يدعون ربهم فتطردهمءو ذلكك أن 
إعاده الطرد ثانيا لإيصال الفرع أعنى قوله: اشفكرة وق الطاليرة) الى أصضلة كما عرقت: 


للا الا ار و 5 
قوله تعالى: وَ كذْلِكك قثن بَْضَهُمْ ببغض لِبقُونُوا الى آخر الآيهءالفتنه هى 


ص ا 


)١ -١‏ .الانعام /ا00-8:كلام فى معنى وجه الله. 


الامتحانءو السياق يدل على أن الاستفهام فى قوله: «أ هَوٌلاءِ مَنّ الله عَلِهمْ مِنْ بَئِننا؛ للتهكم و الاستهزاءءو معلوم أنهم لا يسخرون 
إلا ممن يستحقرون أمره و يستهينون موقعه من المجتمع؛ و لم يكن ذلك إلا لفقرهم و مسكنتهم و انحطاط قدرهم عند الأقوياء 
و الكبرياء منهم 


كاله ااه يكين تنه أن حكذ] النفاوت ا الولف تنا عو مشكده اله ختطدة دنها آلناين الع كه ا لكافزية من الفا كر و فقول 
أهل الكفران و الاستكبار فى الفقراء المؤمنين:أ هؤلاء الذين منّ الله عليهم من بيننا فإن السنن الاجتماعيه عند الناس توصف بما 
عقة السدفى يان القراقة و اللسدوو كذا العمل .يوت نا تعامله من الوزن الاتسيافى #الطريفه السستلر كه طية الفقراء و الأذلاء 
و العبيد يستذلها الأغنياء و الأعزه»و العمل الذى أتى به مسكين أو الكلام الذى تكلم به عبد أو أسير مستذلا لا يعتنى به أولو 
الطول و القوه. 


فانتحال الفقراء و الاجراء و العبيد بالدينءو اعتناء النبى بهم و تقريبه إياهم من نفسه كالدليل عند الطغاه المستكبرين من أهل 
الاجتماع على هو ان أمر الدين و أنه دون أن يلتفت إليه من يعتنى بأمره من الشرفاء و الأعزه. 

لا ل 
وقوله تعالى: ألَيِسَ اللَهُبأعْلَم بالشّاكرِينَ جواب عن استهزائهم ل 0 أ هؤلاء الذين منّ الله عليهم من 
بيننااو محصله أن هؤلاء شاكرون لله دونهم و لذلكك قدّم هؤلاء لمنه و أخرهم فكنى سبحانه عن ذلكك أن الله أعلم بالشاكرين 


ل ا ا ا ل ا لكي ا 
ا 0 لان 3 أن شرك باله ين 5 ْءِ ذلك مِنْ فَضْل الله علا و 
لا 


00 
كزامةكى إتمأ ]لمن يدون مذار مف الشكر و العمة 


ص 0 


بالحقيقه هى الولايه الإلهيه. 


لا 20 ا ين ماه لا 
د ا ا 
كان بحسب الحقيقه متعديا و أصله إصلاح النفس أو إصلاح العمل. 


لير ديه 0 95 
قوله تعالى: وَ كذلِك تُفَصَلٌ الات وَ لِتَستَِينَ سَبِيلٌ الْمجْرِمِينَ تفصيل الآيات بقرينه المقام شرح المعارف الإلهيه و تخليصها من 


اقيق شيل المخرية ل ا ا صر لسر يان 
تعالى كقوله: ويك الي تداونها بين النّاس و ليغلم الله الذي آعَنوا (آلعسران++1/)ءو قوله: و كذلكد نرى باهي كلكورت 
اللطااتٍ وَ الَْرْض و ليكوت مِنّ الْمُوقِنِينَ (الآبهه/0/). 


فالمعنى:و كذلكك نشرح و نميز المعارف الإلهيه بعضها من بعض و نزيل ما يطرأ عليها من الإبهام لأغراض هامه منها أن تستبين 
بفدل السرييي يدها انديع منون ا تاسادو خل ذا فالمراة نميل اللتعرييى السنا الف منااكها المكزهون قال الاق 
لذ 


[سوره الأنعام (2): الآيات 2ل الى 7/|] 
اشاره 


ل بِنى ثيبث أذ أعبة لين تذغوة من ون الله ل لأ بع أططامخع كذ ح كك إذآ و4 أنا من المهكدين (ده كن نَى عَللِا ينه 
ع ب يقدى 2 تعتعورة ب شخ .ل بش او وخر عع ألو 00 شل قن مندى 
تَمتَعجلُونَ به لَقْضِى َم تنى و بتكم و الله َعم بالَالِمِينَ (00) وَ عند ؛ ايع اقبي لأبعملا إلا خوبطم 7 فى لبر وَ محر 
لوق مل الأول به فى عات لض و لا طب لبي إلأفى كب ين 010و هو أنه م 
اليل و يَعْلم ل ا جَرَحْحُم بالتهار تتعدكع فيه يض أجل مُسئّى تسثى كم إِلنه موجفكع ثم بتكم 7 ل تون (*) و هو الاوز 
دو سل يع حفة على له أبدع موث توق زقا ع أرئة ١‏ 0 يُدُوا إلى الله مؤلاهم الحو 
ذه العكة مق أوع لابين (1 مل من جيك من الات السعوالم ودعي نت وعاو فيه لين انا ين ده 
كرك بن ورين معاثل ل نيكم ب ناو من عل زب لم أ تف رون 5+ هل و لتو عل أذ > عت عَلَيكُم عَذَب 
من تَؤقّكم أذ مِنْ تخت أذجلكم أذ ليس كم تيعو يذِيقَ َف كم بأسن وح اع وذاتك زت لان مع سورد ردم ر 
------بب 00 ا ا ا 32 
َ إن رض عَنهُْ عتى يووا فى ع ييث غير و إِمَا ليتيك ليطن قلا تفوذ بود آلذّر مع ألقَوم آَلظَالِمِينَ (60) وَ ليا 
على لي ينون بن ايوخ من داك ل هوق 0 درل انوا متهم سا نأ وق ا 
لذلا وَدَكْر به أَنْ تسل نَفْسٌ ل تتبث دس لا ِن دون الل وَل ولأ في و إن تعن حل عَذل لآ يوك ميا أوليك الَذِينَ 


0 


آل 


2 


د 2 عه و 7 ه> ولا ب دولا 2 

00 ل كا كاتا تكفووة [:7) قل كدعوا مخ دوق الاي ا لا يَنمَعنا و لا يَصرنارة ُو 

ال 0 0 ال ل 

ال اك ال 1 ليايِينُ فى آلأدض عبان له أَضْلكاب يذغوئة إلى الْهُدَى ا اتنا قن إنَّ هُدَى آللّه هُوَ 
1 اج لا 2 5 10 

اهدي و من للم َب ا 0 اد قِيِمُوا آلصّلاة وَ إِنَقُوهُ وَ هُوَ اذى إلَيه ؛ درون (00 3 مو الد الكاكالات و 


- سه ه 


الأو بالكو يوه يفول كن كوه 0 و مكاي سوق العو ال َلْعَيِب و 0 الذي 


ع 


)١-١‏ .الانعام /ا-00:بحث روائى فى القدر؛القدريه؛اقتراح قريش على النبى صِلَى اللّه عليه و آله و سلم فى طرد العبيد و 
الفقراء 


ص ا 


ص م 


بيان: 


00 5 لا 
قؤه تعالق: كل إلى توبث آذ أغئة الزرق قذقوك وق ون الله الى كر الآبمأمر باد خبرهم بوروه النهى عليه عن عياذه شركانهم 


5 عه لام 8 7 ع 
هو نهى عن عبادتهم بنوع من الكنايه ثم أشار الى ملاكك النهى عنها بقوله: «قل لا أتبعٌ أمْلاكم» و هو أن عبادتهم اتباع للهوى و 
قد نهى عنه ثم أشار بقول: «قَدْ مكلت إذا وَل أَنَا مِنَ الْمهْتدِينَ؛ الى سبب الاستنكاف عن اتباع الهوى و هو الضلال و الخروج 
عن جماعه المهتدين و هم الذين اتصفوا بصفه قبول هدايه اللّه سبحانه»و عرفوا بذلككفاتباع الهوى ينافى استقرار صفه الاهتداء 
فى تقذن الاسناذدو باتع [شراق نور التويد. على قلية [شيراقا ونا تق با 


وقد تلخص بذلكك كله بيان تام معلل للنهى أو الانتهاء عن عباده أصنامهمءو هو أن فى عبادتها اتباعا للهوى.و فى اتباع الهوى 
الضلال و الخروج عن صف المهتدين بالهدايه الإلهيه. 


قوله تعالى: قُلْ إِنّى عَللِا َيِه مِنْ رَبّى وَ كاذَيتُمْ به الى آخر الآآيه؛البينه هو الدلاله الواضحه من البيان و هو الوضوحءو الأصل فى 
معنى هذه الماده هو انعزال شىء عن شىء و انفصاله عنه بحيث لا يتصلان و لا يختلطان.و منه البين و البون و البينونه و غير 
ذلككءقد سميت البينه بينه لأن الحق يبين بها عن الباطل فيتضح و يسهل الوقوف عليه من غير تعب و مئونه. 


و المراد بمرجع الضمير فى قوله: «وَ كَذَّبُُمْ به هو القرآن و ظاهر السياق أن يكون التكذيب إنما تعلق بالبينه التى هو صِلَّى الله 


عليه و آله و سلم عليها على ما هو ظاهر اتصال المعنى»و يؤيده قوله بعده: لل 


ص :10 


عِنْدِى له تَمْتَعْجِلُونَ به الخ؛فإن المحصل من الكلام مع انضمام هذا الذيل :أن الذى أَْد الله به رسالتى من البينات و هو القرآن 
تكذبون بهءو الذى تقترحونه على و تستعجلون به من الآيات ليس فى اختيارى و لا مفوضا أمره إلى فليس بيننا ما نتوافق فيه لما 


أنى أوتيت مالا تريدون و أنتم تريدون ما لم أوت. 


فمن هنا يظهر أن الضمير المجرور فى قوله: «وَّ كا ذَُّمْ به راجع الى البينه لكون المراد به القرآنءو أن قوله: اللا عِنْيى يا 
تَستَعْجِلونَ به أريد به نفى التسلط على ما يستعجلون به بالتكنيه فإن الغالب فيما يقدر الإنسان عليه و خاصه فى باب الإعطاء و 
الإنفاق أن يكون ما يعطيه و ينفقه حاضرا عنده أو مذخورا لديه و تحث تسلطه ثم ينفق منه ما ينفق ققد أريد بقوله: بلك عِنْدئ) 
نفى التسلط و القدره من باب نفى الملزوم بنفى اللازم. 


لال 
و قوله: (إِنِ الحكمُ إلا لله» الخ؛بيان لسبب النفى»و لذلكك جىء فيه بالنفى و الاستثناء المفيد للحصر ليدل بوقوع النفى على 


الجنس على أن ليس لغيره تعالى من سنخ الحكم شىء قط و أنه الى الله سبحانه فحسب (1001). 


قوله تعالى: قل آؤ أن عدْدِى لا تث مَعْجِلُونَ به لَقضدى الْأَمْرْ َتنى وَ يَتدْكمْ الى آخر الآيه؛أى لو قدرت على ما تقترحونه على من 
الآديه و الحال أنها بحيث اذا نزلت على رسول لم تنفكك عن الحكم الفصل بينه و بين امته لقضى الأممر بينى و بينكمءو نجى 
بذلكك أحد المتخاصميق المختلفية و عذت الآخر و أهلككءو لم يعذّب بذلكك ولا يهلكك إلا أنتم لأنكم ظالمونءو العذاب 


الإلهى إنما يأخذ الظالمين بظلمهمءو هو سبحانه أنزه ساحه من أن يشتبه عليه الأمر و لا يميز الظالمين من غيرهم فيعذبنى دونكم. 


57"1١9: ص‎ 


)١ -١‏ .الانعام 7-22 كلام فى معنى الحكم و انه لله وحده. 
”- 1) .الانعام 7-28 كلام فى معنى حقيقه و حكمه تعالى. 


ففى قوله تعالى: ل َعلَمُ بالظ الِمِينَ نوع تكنيه و تعليل أى إنكم اح افد ون لوال لمر وى الجا داري لاد بعر 
الفلالمين الى غير همهو فى الجمله إشاره الى ما تقدم من قوله تعالى :كل أ بتكم إن أنأنكم ع داب الله بن أو جَهرة هل يلك 
إلا الْقَوْمُ الظَالِْمُونَ (آيه60/). 


0 0 :. 
قوله تعالى: وَ عِمدَهُ ماح القت لا يميا لأ هو إلى اختر الأآيهؤة كروا فق بويجة اتصال الآيه بما قبلها أن الآيه السابقه لما ختمت 


بقوله: «وَ الله أعْلّمُ بِالظَالِمينَ؛ زاد الله سبحانه فى بيانه فذكر أن خزائن الغيب أو مفاتيح تلك الخزائن عنده سبحانه لا يعلمها إلا 
هوء و يعلم كل دقيق و جليل. 


و هذا لوجه ل يتضح به معنى الحعصر اذى يدل عليه قول: لأ يفم إل و الى أن يوجه الاتصال بما يشتمل عليه مجموع 
الآديتين السابقتين أعنى قوله: اقل إِنّى عَلِ بَِنَهِ مِنْ رَبّى -الى قوله- وَ اللَهُ أغلّمْ بِالظَالِمينَ» حيث يدل المجموع على أن ما كانوا 
يقترحونه من الآديه و ما يستتبعه من الحكمءالفصل و القضاء بينه و بينهم إنما هو عند الله لا سبيل اليه لغيره فهو العالم بذلكك 
اللاكرياواد جا جا ري بطل راسي قالع ا ار يي وهار الوا ارك عر اولاني رما جل 
و دق لا يضل ولا ينسىءثم زاد ذلكك بيانا بقوله: «وَ عِنْدَهُ مَغاتِحُ الْعَيب) الآيه فبين به اختصاصه تعالى بعلم الغيب و شمول علمه 
كل شىءءثم تمم البيان بالآيات الثلاث التى تتلوها. 


حل 


ثم نقول:المفاتح 0 مفتح بفتح الميم و هو الخزينه»و ربما احتمل أن يكون جمع مفتح بكسر الميم و هو المفتاحءو يؤيده ما 
قرئ شاذا: «وَ عِنْدَهُ مَفَاتَحُ الْعَيِب) و مآل المعنيين واحد فإن 


77١: ص‎ 


من عنده مفاتيح الخزائن هو عالم بما فيها قادر على التصرف فيها كيف شاء عاده كمن عنده نفس الخزائن إلا أن سائر كلامه 
بجاح ودار عجار لطوو بوه الي ولت اكات ارال ادي كر راوزل زتعا الى رسي 
رامع ١‏ ا تار لوا لاه في الج اروز لاد لامعال : أم عِنْدَهُمْ عبان ربك (الطور/ث/)و قال: لآ أكون لَكُمْ عذْدِى 
اين الو (الأنعام ٠0/)و‏ قال: و إِنْ مِنْ شَئْءٍ إلا مدنا حر (الحجر ١7/)و‏ قال: 


لا 
9 2# و 2 6 5 ها مو لا و و 2 ع 
وَ لله سئي اكات و الأررض (المنافقون7/)و قال: أمْ عِنْدَهمْ حَرَْائِنُ رَحْمَهِ رَبنَك (ص 4(فالاقرب أن يكون المراد بمفاتح 


الغيب خزائنه. 

0 : 
و كيف كان فقوله: «وَ عِنْدَةُ مَفادَحُ الغئب لا يَعْلمُها إلا هْوَا مسوق لبيان انحصار العلم بالغيب فيه تعالى إما لآن خزائن الغيب لا 
يعلمها إلا الله.و إما لان مفاتيح الغيب لا يعلمها غيره تعالى فلا سبيل لغيره الى تلكك الخزائن اذ لا علم له بمفاتيحها التى يتوصل 
بها الى فتحها و التصرف فيها. 


و صدر الآديه و إن أنبأ عن انحصار علم الغيب فيه تعالى لكن ذيلها لا يختص بعلم الغيب بل ينبئ عن شمول علمه تعالى بكل 
شىء أعم من أن يكون غيبا أو شهاده فإن كل رطب و يابس لا يختص بما يكون غيبا و هو ظاهر فالآيه بمجموعها يبين شمول 
علمه تعالى لكل غيب و شهاده»غير أن صدرها يختص ببيان علمه بالغيوب.و ذيلها ينبئ عن علمه بكل شىء أعم من الغيب و 
الشهاده. 


ومن كيد اعرف معدن الله يتعرض للغيوب التى هى واقعه فى خزائن ئن الغيب تحت أستار الخفاء و أقفال الإبهامءو قد ذكر الله 
سبحانه فى قوله: (وَ إِنْ مِنْ شَيْءِ إلا ندا باه و !] كا َزّلهُ إلا بَِدَرِ مَغْلُوم (الحنحر )أن الى ف ضزائن العيت غنده من الأشياء 
امور الا سكديا | اعدو لمككو وو اقل الأ رو ل متهي ها دار السرور ددوو لا سكف انها اننا ما رك قير دوك الها ذنها 
من صفه الخروج عن حكم الحد و القدر فإنا لا نحيط علما إلا بما هو محدود 


ص :7 


وامقدرنو آنا الى قن هوائن العبي مق الأقاد فين قبا التوول فى مزل الشيوة الوط الى ميبط الخد يو القذووى بالتحيلة قل 
أن يوجد بوجوده المقدر له غير محدوده مقدره مع كونها ثابته نوعا من الثبوت عنده تعالى على ما تنطق به الآيه .)١(‏ 


لا عر لا م . 0 
فقوله تعالى: وَ عِنْدَهُ مَفايح الْمَب لا يَعْلمهًا إلآ هُوَ راجع الى الغيب المطلق الذى لا سبيل لغيره تعالى إليهءو قوله: لا بعلملا 


الخ؛حال و هو يدل على أن مفاتح الغيب من قبيل العلم غير أن هذا العلم من غير سنخ العلم الذى نتعارفه فإن الذى يتبادر الى 
أذهاننا من معنى العلم هو الصوره المأخوذه من الأشياء بعد وجودها و تقدرها بأقدارها و مفاتح الغيب -كما تبين-علم بالاشياء و 


هى غير موجوده و لا مقدره بأقدارها الكونيه أى علم غير متناه من غير انفعال من معلوم. 


ف و سه و الام ارق ا و 1 ب خا 5 : : : 
و قوله: وَ يَعْلمٌ م] فِى البَرٌّ وَ البخر تعميم لعلمه بما يمكن أن يتعلق به علم غيره مما ربما يحضر بعضه عند بعض و ريما يغيب 


بعضه عن بعضءو إنما قدم ما فى البر لانه أعرف عند المخاطبين من الناس. 


0 
وقزلت 03 كل تطاوق ووكه الا يتلم اسن بالتذكن لأفما يعني الإقباة حصرل العلم بدالذت الكتره اتالعه العن يف وزاك 
الأشجار تعجز الإنسان أن يميز معها بعضها من بعض فيراقب كلا منها فيما يطرأ عليه من الاحوالءو يتنبه على انتقاصها بالساقط 
مئها اذا سقط. 


لا و 2 لا 0 لا 2 
وقوله: ولا حَبَهِ ف للك الأزض و لا-رَطب قل لابن الخ؛ معطوفات على قوله: «مِنْ وَرَقَهِ) على ظاهر السياقءو المراد 
لواف الا رقي كرفا النظلمه ل فجر نيا مانت قصر هوا علدو و ركد جا مقن فا لحك ولا اط دن حيدق 


ص حضوا 


)١ -١‏ .الانعام :كلام فى:الغيب المطلق و الغيب النسبى. 


بطون الادرض المظلمه و لا يسقط من رطب ولا من يابس أيا ما كان إلا يعلمهاءو على هذا فقوله «إلا فى كتاب مين بدل من 
قوله: را تلا اسن مق قل إلا هو واقع مكتوب فى كتاب مبين. 


و توصيف الكتاب بالمبين إن كان بمعنى المظهر إنما هو لكونه يظهر لقارئه كل شىء على حقيقه ما هو عليه من غير أن يطرأ 
عليه إبهام التغير و التبدل و ستره الخفاء فى شىء من نعوته» و إن كان المبين بمعنى الظاهر فهو ذلكك أيضا لان الكتاب فى 
الحقيقه هو المكتوبء.و المكتوب هو المحكى عنهءو اذا كان ظاهرا لا ستره عليه و لا خفاء فيه فالكتاب كذلكك. 

2 5 
قوله تعالى: وَ هُوّ الى ,: يواكم بالبَيل وَ يعْلَم ل جَرَحمم بِالنقَار التوفى أخذ الشىء تهات ى مكحل اللماقيحاته فى كلانه معي 
أخذ الروح الحيه كما فى حال الموت كما فى قوله فى الآيه التاليه: معتى إذ لاد اعد الورك َوَكئهُ وُسَليه . 


لاك 
سا و را تا 2 3 - 7 5 لا 
قد عد الإنامه توفيا كما عد الإماته اي ل 


بعد الموت فى عود النفس الى تصرفها فى البدن بعد الاتقطاع»و فى تقييد التوفى اليل كالبعث 3 جرى على الغالب من أن 
الناس ينامون بالليل و يستيقظون بالنهار. 


لاك 
وفى قوله تعالى: يواكم دلالله على أن الروح تمام حقيقه الإنسان الذى في ا ارا ا ع 


0م ارأعايت أوطقه عارقه لصرو أريج يلال قو تعالى: :لوا ذا هذا فى الأو أ نا ى حفر 
و ا بهم كافْرُوت» قن يكفاكم ملك الْمَتٍ لذ مكل بكم ثم إلا ركع دجون (البحدء ١١7‏ )نان اسفعاد 
الكفار مبنى على حقيقه الإنسان هو البدن الذى يتلاشى و يفسد بانحلال التركيب بالموت فيضل فى الارضءو الجواب مبنى 
على كون حقيقته هو الروح(النفس»و اذ 


ص كرف فر 


كان ملكك الموت يتوفاه و يقبضه فلا يفوت منه شىء. 


و قوله:وَ َم 2] جرم لكر الجرح هو الفعل بالجارحه و العراد به الكسب أى يعلم ما كسبتم بالتهارهو الأنسب أن يكون 
الواو حاليه و الجمله حالا من فاعل يتوفاكم» و يتصل حينئذ قوله: ١نم‏ يَتِعَتُكمْ فيها بقوله: «وَ هُّوَ الذى يَتوََاكم) الخ؛من غير تخلل 
"بو ين الوم اسه بسار لل ل ا 0 
ال سي ا ار اه يواكم باللّيلٍ وَ بعلم م ا جرخ بهار ثم 

يه -أي فى فى النهار- لِيَفْضكا أجل ؛ 2 مُسقٌى و يوس عَلَكُم حَقَطَة حتى إذا لاه أحدكم الْمَؤْثُ توقثة وشلا و هخ لا قر َّ. 
زرا الى لد عز لاغ الك قوانا قو لاحل اهر: المقضو ةدو ها ورا لك متقيوة الي تو نمطي رعو الى يناكم بالل 


الحال أنه يعلم ما كسبتم فى النهارءثم يبعثكم فى النهارءالخ. 


لامعال م يكم فيه لِيفْضلِ أل متمّى الخ؛سمى الإيقاظ و التبيه بعنا محاذاه نتسميه الإنامه توفيا و جعل الغرض من 
1 
النعث قطياء امكل امعطي رع الريك لمتاوي على الى انر بهعاة الأنماة التونير يه كا قال: : فإذا لاه أجا ُ 1 


يسْتأُخدونٌ لاع وَ 1 يَسْتَقْدمُونَ (الأعرافع*). 


العا عه ققباء الاجل الميمى غايه لأنه تعالى أسرع العنايزر او ليست قدا ارق لأخذهم كات أعمالهم و وبال 
آثامهم»كما قال: وَ 8 را لين بود ا لهم ١ط‏ هلم بغي يَتهُْ و لو لا كلم سربقَت من رَبك إِللا أجل مس مّى لقف يدى يت 
(الشورى1/) و القضاء السابق هو الذى يشتمل عليه قوله تعالى فى قصه هبوط آدم عليه التلام: وَ لَكمْ فى الَْوْض مُشََءٌ وَ ماع 
لل جين (الأعراف 75/). 


فالمعنى أن الله يتوفاكم بالليل و الحال أنه يعلم ما كسبتم فى النهار من السيئات و غيرها لكن لا يمسكك أرواحكم ليديم عليها 
الموت بل يبعثكم فى النهار بعد التوفى لتقضى آجالكم المسماه ثم 


ص رفور 


إليه مرجعكم بنزول الموت و الحشر فينبئكم بما كنتم تعملون. 
000 5 
قوله تعالى: وَ هُوَ الْقَاهِرُ قَوْقَ غََادِه قد تقدم الكلام فيه فى تفسير الآيه(11) من السوره. 


قولة الي ولو يكل لبك حلط الخ ةاطلاى /إرسال الحقطه من غير تقينال لا فى الأرسال ولا فى التحفظه كم عملله معنا سج 
الموت لا يخلو عن دلالله على أن هؤلا-ء الحفظه المرسلين شأنهم حفظ الإنسان من كل بليه تتوجه إليه و مصيبه تتوخاهءو آفه 
تقصده فإن النشأه التى نحن فيها نشأه التفاعل و التزاحم.ما فيه من شىء إلا و هو مبتلى بمزاحمه غيره من شىء من جميع الجهات 
لان كلا من أجزاء هذا العالم الطبيعى بصدد الاستكمال و استزاده سهمه من الوجود.و لا يزيد فى شىء إلا و ينقص بنسبته من 
غيره فالاشياء دائما فى حال التنازع و التغلب.و من أجزائه الإنسان الذى تركيب وجوده ألطف التراكيب الموجوده فيه و أدقها 
فيما نعلم فرقباؤه فى الوجود أكثر و أعداؤه فى الحياه أخطر فأرسل الله إليه من الملائكه حفظه تحفظه من طوارق الحدثان و 
عوادى البلايا و المصائب و لا يزالون يحفظونه من الهلاكك حتى اذا جاء أجله خلوا بينه و بين البليه فأهلكته على ما فى الروايات. 


5 3 0 2 لا - 5 له عن ع 
و أما ما ذكره فى قوله: إِنَّ عَلَتِكخْ لَلافِظِينَ كلاماً كاتبِينَ يَعلَمُونَ لكا تَفْعَلُونَ (الانفطار/ ١1)فإنما‏ يريد به الحفظه على الأعمال غير 


ع ع - -- - ع لا لا ََ 2 2 و 
أن بعضهم أذ الآيات مفسره لهذه الآيهءو الآيه و إن لم تأب هذا المعنى كل الإباء لكن قوله: «حتى إذا لكاء أحدكم الْمَوْت» 
الى آخر الآبه.كما تقدم يؤيد المعنى الأول. 


ل لا 94 7 ع ع 3 
و قوله: تَوَقَنْهُ سلا وَ مم لا يَرَطُونَ الظاهر أن المراد من التفربط هو التساهل و التسامح فى إنفاذ الأمر الإلهى بالتوفى فإن الله 
سبحانه وصف ملائكته بأنهم يفعلون ما يؤمرونءو ذكر أن كل أمه رهن أجلهم فإذا جاء أجلهم لا يستأخرون ساعه و لا 
يستقدمون فالملائكه المتصدون لأمر التوفى لا يقصرون عن الحد الواجب المحدود المكشوف 


ص هرضن 


لهم من موت فلا-ن فى الساعه الفلانيه على الشرائط الكذائيه فهم لا يسامحون فى توفى من أمروا بتوفيه و لا مقدار ذره فهم لا 
يفرّطون. 


وهل هذه الرسل هم الرسل المذكورون أولا حتى تكون الحفظه هم الموكلين على التوفى؟ الآيه ساكته عن ذلكك إلا ما فيها من 
إشمار جعت بالرحده عير اذ د الرسل المأمورين بالتوفى كائنين من كانوا هم من أعوان ملكك الموت لقوله تعالى: قل 
يتوَفاكعْ ملك الْمَوْتٍ الَّذِى وُكُلّ بكم (السجده١١).‏ 

و نسبه التوفى الى هؤلا-ء الرسل ثم الى ملكك الموت فى الآ-يه المحكيه آنفا ثم الى الله سبحانه فى قوله: الله يَتَوَفَى الأنفس 
(الزمر97/)من قبيل التفنن فى مراتب النسب فالله سبحانه ينتهى إليه كل أمر و هو المالكك المتصرف على الإطلاقءو لملكك 
الموت التوسل الى ما يفعله من قبض الأرواح بأعوانه الذين هم أسباب الفعل و وسائله و أدواته كالخط الذى يخطه القلم و ورائه 
اليد و وراءهما الإنسان الكاتب. 


ا "ل 1 ١‏ :5 
قوله تعالى: ثم رُدُوا إِلَى الله مَوْلاهُمْ الْحَقّ إشاره الى رجوعهم الى الله سبحانه بالبعث بعد الموتءو توصيفه تعالى بأنه مولاهم 


الحق للدلاله على عله جميع ما تقدم من تصرفاته تعالى بالإنامه و الإيقاظ و التدبير و الإماته و البعث.و فيه تحليل لمعنى المولى 
ثم إثبات حق المولويه له تعالى»فالمولى هو الذى يملكك الرقبه فيكون من حقه جواز التصرف فيها كيفما شاءءو اذا كان له تعالى 
حقيقه الملكك.و كان هو المتصرف بالإيجاد و التدبير و الإرجاع فهو المولى الحق الذى يثبت له معنى المولويه ثبوتا لا زوال له 


بوجه البته. 


2 نط لا 5 1 8 و 
راجع الى الآحاد الذى يومئ إليه سابق الكلام من قوله: «ححتى إذا لا أحدكمٌ الْمَوْتُ؛ فإن حكم الموت يعم كل واحد و يجتمع 
به آحادهم نفس 


ص عير 


الجماعه»و من هنا يظهر أن قوله: َم رُدُواا ليس من قبيل الالتفات من الخطاب السابق الى الغيبه. 


قوله تعالى: أله الك الخ؛لما بين تعالى اختصاصه بمفائح الغيب و علمه بالكتاب المين الذى فيه كل شىمهو ديرو لؤور 
خلقه من لدو وجدرا لى اديرجيرا انين أن الحكم إيه ا الى عيرم بوره الذى كر ه فيما مر من قوله: إن الْحَكمْ إلا للها 
عو جديا كارن الا 0« لفك لكر مهيا مهنا غقار ]نه 


و كذلكك قوله: دو هُوَ أشرح الْللْاسِبِينَه نتيجه أخرى لسابق البيان فإنه تبين:به أنه تعالى لا يؤخر حساب أعمال الناس عن الوقت 
الصالح لهءو إنما يتأخر ما يتأخر ليدرك الأجل الذى أجل له. 


قوله إن رون فكي لات لمر و الْبخر نََدْعُونَهُ الى آخر الآديه؛كأن المراد بالتنجيه من ظلمات البر و البحر هو 
التخليض من الشدافك القن تلن نها الإنا نف ' خلال الأسفان اذا قدت ف الأرضن أوركت الجر اليد اليد و الأمطاو و 
الثلوج و قطاع الطريق و الطوفان و نحو ذلككءو أشق ما يكون ذلكك على الإنسان فى الظلمات من ليل أو سحاب أو ريح تثير 
عجاج الأرض فيزيد فى اضطراب الإنسان و حيرته و ضلاله طريق الاحتيال لدفعهءو لذلكك علقت التنجيه على الظلماتءو كان 
أصل المعنى الاستفهام عمن ينتجى الإنسان من الشدائد التى يبتلى بها فى أسفاره فى البر و البحر فاضيفت الشدائد الى البر و 
البحر بعنايه الظرفيه ثم أضيفت الى ظلمات البر و البحر لأن للظلمات تأثيرا تاما فى تشديد هذه المكارهءثم حذفت الشدائد و 
أقيمت الظلمات مقامها فعلقت التنجيه عليها فقيل: 


ينجيكم من ظلمات البر و البحر. 


و إنما خصت الظلمات بالذكر و إن كان المنجى من كل مكروه و غم هو الله سبحانه كما يذكره فى الآيه التاليه لأن أسفار البر 


والبحر معروق عند الإنسان بالعناء و الوعثاء و الكريهه. 


ص 0.6 


و التضرع إظهار الضراعه و هو الذل و الخضوع على ما ذكره الراغبءو لذلكك قوبل بالخفيه و هو الخفاء و الاستتار فالتضرع و 
الخفيه فى الدعاء هما الإعلان و الإسرار فيهءو الإنسان اذا نزلت به المصيبه يبتدئ فيدعو للنجاه بالإسرار و المناجاه ثم اذا اشتدت 
به و لاح بعض آثار اليأس و الانقطاع من الأسباب لا يبالى بمن حوله ممن يطلع على ذلته و استكانته فيدعو بالتضرع و المناداه 
ففى ذكر التضرع و الخفيه إشاره الى أنه تعالى هو المنجى من مصائب البر و البحر شديدتها و يسيرتها. 


1 
2 0 لا سخ 7 س ع 
وال قولةة لد اناف تار لَنَكوئَن مِنَ الشَّاكرِينَ إشاره الى أن الإنسان يضيف فى هذه الحاله التى يدعو لكشفها الى دعائه 


عهدا يقدمه الى ربه و وعدا يعده به أن لو كشف الله عنه ليكونن من الشاكرين و يرجع عن سابق كفره. 


و أصل هذه العده مأخوذ من العاده الجاريه بين أفراد الإنسان بعضهم مع بعض فإن الواحد منا اذا أعيته المذاهب و أحاطت به 
البلبه من مصيبة قاصمه أو ققر أو :عدو و اشتغاك لكشف :مايه من كرب الى أخد الأقوياء القادرين على كشفه بزعمة و عده نما 
يبب به نفسه و يقوّى باعث عزيمته و فتوتهءو ذلكك بثناء جميل أو مال أو طاعه أو وفاء كل ذلكك لما أن الأعمال الاجتماعيه 
التى تدور بيننا كلها معاملات قائمه بطرفين بعطى فيها الإنسان شيئا و يأخذ شيئا لأن الحاجه محيطه بالإنسان ليس له أن يعمل 
عملا أو يؤثر أثرا إلا لنفع عائد الى نفسه.و مثله سائر أجزاء الكون. 

لكن الله سبحانه أكرم ساحه أن تمسه حاجه أو يطرأ عليه منقصه لا يفعل فعلا إلا ليعود نفعه الى غيره من خليقته فوجه التوحيد 
فى مقابله الإنسان له بوعد الشكر و الطاعه فى دعائه الفطرى هو أن الإنسان اذا نزلت به النازله»و انقطعت عنه الأسباب و غابت 
عن مسرح نظره وسائل الخلاص وجد أن الله سبحانه هو السبب الوحيد الذى يقدر على كشف ما به من غم, و أنه الذى يدبّر 
أعاة رين اق و يدون أ هر كا يلنت رمحن لشية الها مقرطا ف حت الله 


ص ير 


سبحانه لا يستحق كشف الغم و رفع الحاجه من قبله تعالى لما كسبت يداه من السيئات» و حملت نفسه من وبال الخطيئه فعندئذ 
يعد ربه الشكر و الطاعه ليصحح ذلك استحقاقه لاستجابه دعائه و كشف ضره. 


ولذلكك نجده أنه اذا نجى مما نزل به النائبه ذهب لوجهه ناسيا لما عهد به ربه و وعده من الشكر كما قال تعالى فى ذيل الآ 


التاليه: ١نم‏ أَنَمْ كش ركونَ» . 


و تالى: قل له يكم ب ينه] وَ مِنْ كل كزب ثم َنم تُضْرِكُونَ قال الراغب فى مفرداته:الكرب الغم الشديدءقال تعالى: وَ 
يده وَأَهْله نَ لكب الْعَظِيم و الكربه كالغمه.و أصل ذلك من كرب الأدرض بسكون الراء و هو قلبها بالحفر فالغم يثير 

النفس إثاره ذلكك و قيل فى مثل:الكراب على البقر و ليس ذلكك من قولهم:الكلا.ب على البقر. فى شىءءو يجوز أن يكون 
الكرب من كربت الشمس اذا دنت للمغيبءو قوله:إناء كربان أى قريب نحو قربان أى قريب من الملءءأو من الكرب(بفتحتين)و 
هو عقد غليظ فى رشا الدلوء و قد يوصف الغم بأنه عقد على القلب يقال:أكربت الدلوءانتهى. 


وقد أضيف فى هذه الآ-يه كل كرب الى ظلمات البر و البحر ليعم الجميع فإن إنسانا ما لا يخلو فى مدى حياته من شىء من 
الكروب و الغموم فالمسأله و الدعاء عام فيهم سواء أعلنوا به أو أسرّوا. 


فملخص المراد بالآيه أنكم فى الشدائد النازله بكم فى ظلمات البر و البحر و غيرها اذا انقطعتم عن الأسباب الظاهره و أعيت بكم 
الحيل تشاهدون بالرجوع الى فطرتكم الإنسانيه أن اللّه سبحانه هو ربكم لا رب سواه و تجزمون أن عبادتكم لغيره ظلم و إثم و 
الشاهد على ذلكك أنكم تدعونه حينشذ تضرعا و خفيهءو تعدونه أن تشكروه بعد ذلكك و لا تكفروا به إن أنجاكم لكنكم بعد 
الإنجاء تنقضون ميثاقكم الذى واثقتموه به و تستمرون على سابق كف ركم, ففى الآيتين احتجاج على المشركين و توبيخ لهم على 


ص اضر 


قوله تعالى: قل هُوَ الْقَادِرُ عَللِا أنْ يَتِعَتَ عَلَيكمْ عَذاباً مِنْ فَؤْقِكمْ الى آخر الآيه؛قال الراغب فى المفردات:أصل البعث اثاره الشىء 
و توجيهه يقال:بعثته فانبعث» و يختلف البعث بحسب اختلاف ما علق به فبعئت البعير أثرته و سرتهءو قوله عزّ و جل: 

0 
وَالْمَوْتِل يعم الآ أى يخرجهم و يسترهم الى القيامه-الى ان قال-فالبعث ضربان:بشرىّ كبعث البعير و بعث الانسان فى 
حاجهءو اله و ذلكك ضربان:أحدهما:ايجاد الاعيان و الاجناس و الانواع عن ليس و ذلكك يختص به البارى تعالى و لم يقدر 


عليه احداءو الثانى إحياء الموتى و قد خص بذلكك بعض أوليائه كعيسى عليه السّلام و أمثاله»انتهى. 


و بالجمله فى لفظه شىء من معنى الإقامه و الإنهاضءو بهذه العنايه يستعمل فى التوجيه و الإرسال لأن التوجيه الى حاجه و 
الإرسال نحو قوم يكون بعد سكون و خمود غالباءو على هذا فبعث العذاب لا يخلو من إشعار على أنه عذاب من شأنه أن يتوجه 
إليهم و يقع بهمءو إنما يمنع عن هذا الاقتضاء مانع كالإيمان و الطاعه.و للكلام تتمه سنوافيك. 


وقال فى المجمع:لبست عليهم الأمر ألبسه اذا لم أبينه و خلطت بعضه ببعض و لبست الثوب ألبسهءو اللبس اختلا-ط الأنمر و 
اختلاآءط الكلام»و لااسست الأمر خالطتهءو الشيع الفرق»و كل فرقه شيعه على حدهءو شيعه فلان تبعته»)و التشيّع الاتباع على وجه 
التدين والولاءءانتهى. 


و على هذا فالمراد بقوله: «أؤ يَلْبِسَكمْ شِيعاً) أن يضرب البعض بالبعض و يخلط حال كونهم شيعا و فرقا مختلفه. 


تون 1 1 ووه اذ عق ملك 12 ول ترفك اونوك قف شرك دامر قنائدة ايكورة الماع يرد 
العذاب عليهم من فوق أو من تحتءو القدره على الشىء لا تستلزم فعله»و هو أعنى إثبات القدره على الفعل الذى هو العذاب 
كاف فى الإخافه و الإنذار لكن المقام يعطى أن المراد ليس هو إثبات مجرد القدره بل لهم استحقاق لمثل هذا العذاب»و فى 
العذاب اقتضاء أن ينبعث عليهم إن لم يجتمعوا على الإيمان باللّه 


ص :7 


آياته كما مر من استفاده ذلكك من معنى البعثءو يؤيده قوله بعد: «لكل نََ مُعتَمرٌ وَ سَوْفَ تَعْلَمُونَ) فإنه تهديد صريح. 


0 


ذا 


0 


علق الداعات .ايند فا لانة جره رارش اتدق موارة ققارون امل النور ةب كاف كقر كما ولك ل 
24 رَسدولْهمْ فى بيهم بالط -الى أن قال- و بن تبتُك أ حي مو فل إِى و وبّى إل لَحِقٌ م 
الآيات(يونس/ا6/ -اه) وقوله: 2 له 0 م0 0 ا و لط ذا رَمُع بتقَمْ الى آخر 
الآيات (الأنبياء 97/-/41)و قوله تعالى كَأقم ويك لِلذَّين عد عَبيفاً -إلى أن قال م كوو من العشركين: اذيك فقوا دِينَهُمْ 


0 
وََ و كاثوأ عا الى را الآيات(الروم لا اجع). 


قوله تعالى: أؤ يبس كم شيعا وَ يّذِيقَ بَعْضَكم بَأس بَغض ظاهره أنه أريد به التحزّبات التى نشأت بعد النبى صلَّى اللّه عليه و آله و 
سلم»فأدى ذلك الى حدوث مذاهب متنوعه ألبست لباس العصبيه و الحميه الجاهليه و استتبعت حروبا و مقاتل يستبيح كل فريق 
من غيره كل حرمه و يطرده بمزعمته من حرمه الدين و بيضه الإسلام. 

وعلى هذا فقوله: «أو يبس كم شيعا وَيَذِيقَ الخ؛عذاب واحد لا عذابان و إن أمكن بوجه عد كل من إلقاء التفرق فى الكلمه و 


إذاقه البعض بأس بعض عذابا مستقلا برأسه فللتفرقه , ف الآمة الر سو آخر و هو طروٌ الضعف و نفاد القوه و تبغض القدره لكن 
المأخوذ فى الآيه المعدود عذابا أعنى قوله: «وَ يَذِيقَ نَّ بف كا الخ؛حينئذ بالنسبه الى مجرد إلقاء الاختلاف بمنزله المقتتد بالنسبه 


الى المطلقءو لا يحسن مقابله المطلق بالمقيد إلا بعنايه زائده فى الكلامءعلى أن العطف بواو الجمع يؤيد ما ذكرناه. 


فبالجمله معنى الآديه:قل يا رسول الله مخاطبا لهم منذرا لهم عاقبه استنكافهم عن الاجتماع تحت لواء التوحيد و استماع دعوه 
الحق إن لشأنكم هذا عاقبه سيئه فى قدره الله سبحانه أن 


77١: ص‎ 


يضرب بعضكم ببعض فتكونوا شيعا و فرقا مختلفين متنازعين و متحاربين فيذيق بعضكم بأس بعضءثم تمم البيان بقوله خطابا 
لنبيه:انظر كيف نصرّف الآيات لعلهم يفقهونءو المعنى ظاهر. 


قوله تعالى: وَ كدَّبَ بِهِ قَؤمِك وَ هُوَ الْحَقٌ قُلْ لَْتٌ عَلَيكمْ بوَكيلٍ قوم النبى صلَى الله عليه و آله و سلم هم قريش أو مضر أو 
عاني لدت و لمجساة سقس ل اده على فى موود اراك صقر عستي لاهو الم يتلم عو ار 
كقوله: دل عل بغض الأجدمن» ره عل ا كانوا به ينه كذليك فى وب الدوبيئ» لا ُو ب حتى 
َرَوًا الْحَذَات الّْأليم» فََأْتِهُمْ بَغْمَهُ وَهُمْ لا يَشْعُرُونَ (الشعراء 7١7و‏ قوله: وَ ما إلا أَزس 1 مِنْ وَسولٍ إل لكان قَوْمِهِ لَييِنَ لَهُمْ 


(إبراهيم ؟/). 


و كيف كان فقوله :و كدت د فوفك وهو الصى) بمنزله التمهيد لتحقيق النبأ الذى يتضمنه الإنذار السابق كأن قيل:يا أيتها الامه 
اجتمعوا فى توحيد ربكم و اتفقوا فى اتباع كلمه الحق و إلا هلا مؤمّن يؤْمّنكم عذابا يأتيكم من فوق أو من تحت أو من اختلاف 
و تحزب يستتبع سيفا و سوطا من بعضكم على بعضءثم خوطب النبى صلى الله عليه و آله و سلم فقيل:إن قومكك كذبوا بذلكك 
فليستعدوا لعذاب بئيس أو بأس شديد يذوقونه. 

لا لق ا ا ع لا 5 8 5 لا م امي 5 5 ءِ 
قوله تعالى: وَ إذا رَأَيْتَ الذِينَ تخوضون فى آياتذ] فشاغرض عَنْهُمْ > تى تخوضوا فى مد دِيث غثره ذكر الراغب فى المفردات أن 
الخوض هو الشروع فى الماء و المرور فيه»و يستعار فى الامورءو أكثر ما ورد فى القرآن ورد فيما يذم الشروع فيهءانتهى. 
وهو الدخول فى باطل الحديث و التوغل فيه كذكر الآيات الحقه و الاستهزاء بها و الإطاله فى ذلك. 


و المراد بالإعراض عدم مشاركتهم فيما يخوضون فيه كالقيام عنهم و الخروج من بينهم أو ما 


ص رون 


يشابه ذلكك مما يتحقق به عدم المشاركهءو تقييد النهى بقوله: «حتى يَحخُوضُوا فى حديث غَثِرِوِ» للدلاله على أن المنهى عنه ليس 
ا 


و من هنا يظهر أن فى الكلا-م نوعا من إيجاز الحذف فإن تقدير الكلام:و اذا رأيت الذين يخوضون فى آياتنا يخوضون فيها 
فأعرض عنهم»الخ؛فحذفت الحيله الضائله للطلة استعناء ده عتياءق البعح حو الله أعلمو اذا رأيت أهل الخوض و الاستهزاء 
بآبات الله يجرون على خوضهم و استهزائهم بالآيات الإلهيه فأعرض عنهم و لا تدخل فى حلقهم حتى يخوضوا فى حديث غيره 
ل ل ل ل ا ل 
إليه من الملاكك يعممه فيشمل غيرهم كما يشملهمءو قد وقع فى آخر الآيه قوله: ل 4 بج القوه الكازمين 
فالخوض فى آيات الله ظلم و الآيه إنما نهت عن مشاركه الظالمين فى ظلمهمءو قد ورد فى مورد آخر من كلامه تعالى: نك 


إذاً متْلْهُمْ (النساء .)/1٠‏ 


ففنا تين :أن الآرها لا تأمر بالاغراض عن الحاتقبية فى آبات الله تعالى بل إنما تأمر بالإعراض عنهم اذا كانوا يخوضون فى آيات 
اللعامنا ذاو مشهلين عه 


والضمير فى قوله: ١غَئْرِهِ؛‏ راجع الى الحديث الذى يخاض فيه فى نااك الله اعفان الداخرضع و اقيق . عن الخوض فى الآ 


0 ا و للم مللية, .ىر ع اللا ور 2 ! 04 . 2 ا ََّ ٠. . ٠.‏ 
قوله تعالى: و إِمَا يُنْسمَنْكك الشيطان فلا تَقَعَدُ بَعْدَ الذكرى مَمَ القؤم الظالمينَ و«ماافى قوله: (إِمَا يُنْسديَنّكك) زائد يفيد نوعا من 


التأكيد أو التقليلءو النون للتأكيذ.و الأصل و إن ينسككءو الكلام فى مقام التاكيةز التشدريك للنهى اص سق لواغقاة عن نهينا 
بما أنساكه الشيطان ثم ذكرت فلا تهاون فى القيام عنهم و لا تلبث دون أن تقوم عنهم فإن الذين يتقون ليس لهم أى مشاركه 
اخانفي ا للاغية نات الله الحتصة تون دمي 


ص :7 


و الخطاب فى الآيه للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم و المقصود غيره من الامه فقد تقدم فى البحث عن عصمه الأنبياء عليهم 
الت.لام ما ينفى وقوع هذا النوع من النسيان-و هو نسيان حكم إلهى و مخالفته عملا بحيث يمكن الاحتجاج بفعله على غيره و 
التمسكك به نفسه-عنهم عليهم السّلام. 


و يؤيد ذلك عطف الكلام فى الآيه التاليه الى المتقين من الامه حيث يقول: «وَ ل عَلَى الَّذِينَ يتَقُونَ مِنْ حِلطَابهم مِنْ شَيْءٍ الى 
آخر الآيه. 

:. : م ملا 
وارت ا ريع الت ان ماورة العام دول ليك فى اكاب أن إذا س طم 0 أت الله يكَمَرْ بها و نت يُشِتَهْرَأ بها فلا 
ل ل ا ل ا ره 1 /)فإن 
المراد فى الآيه و هى مدنيه بالحكم الذى نزل فى الكتاب هو ما فى هذه الآيه من سوره الأنعام و هى مكيه و لا آيه غيرهاءو هى 

ِ ع لا ال د 5 

تذكر أن الحكم النازل سابقا وج به الى المؤمنينءو لازمه أن يكون الخطاب الذى فى قوله: «وَ إذا رَأَيْتَ الَذِينَ يخوضونَ فى 
ملت ايووا نكن لتر على لالهو لسووسله وا التتصيروة يداعو عا جف فوا زراك اع و اسع جاده 
قوله تعالى: وَ لطا عَلَى الَذِينَ يتَقُونَ مِنْ ِلْطَابِهم مِنْ شََىْءٍ الى آخر الآنيه؛ يريد أن الذى يكتسبه هؤلاء الخائضون من الإثم لا 
يحمل الى على أنفسهم و لا يتعداهم الى غيرهم إلا أن يماثلوهم و يشاركوهم فى العمل أو يرضوا بعملهم فلا يحاسب بعمل إلا 
عامله و لكن نذكرهم ذكر لعلم يتقونءفإن الإنسان اذا حضر مجلسهم و إن أمكنه أن لا يجاريهم فيما يخوضون و لا يرضى بقلبه 
بعملهم و أمكن أن لا يعد حضوره عندهم إعانه لهم على ظلمهم تأييدا لهم فى قولهم لكن مشاهده الخلاف و معاينه المعصيه 
تهون أمر المعصيه عند النفس و تصغر الخطيثئه فى عين المشاهد المعاينءو اذا هان أمرها أوشكك أن يقع الإنسان فيها فإن للنفس 
فى كل معصيه هوى و من الواجب على المتقى بما عنده من التقوى و الورع عن محارم الله أن يجتنب مخالطه أهل الهتكك و 
الاجتراء على اللّه كما يجب على المبتلين بذلكك الخائضين فى 


ص :777 


آيات الله لثلا تهون عليه الجرأه على الله و آياته فتقربه ذلكك من المعصيه فيشرف على الهلكه؛ و من يحم حول الحمى أوشكك 
أن يقع فيه. 


قوله تعالى: وَدَرِ الَّذِينَ انَحَذُوا ديه ارا الى آخر الآيه؛قال الراغب: 


ل يي ا ا ا رو 00 
للمحرم و المرتهن بسلءو قوله تعالى: وَ دكن به أَنْ ب تبتهلى َفسٌ يلا تكتربث .أى تحزم الثوابهو الفرق بين الحرام و البسل أن 
الحرام عام فيما كان ممنوعا منه بالحكم و القهرءو البسل هو الممنوع منه بالقهر قال عزٍّ و جل: وليك الِّينَ يكوا بللا توا 
أى حوّموا الثوابءانتهى. 


و قال فى المجمع:يقال:أبسلته بجريرته أى أسلمته»و المستبسل المستسلم الذى يعلم أنه لا يقدر على التخلص -الى أن قال-قال 
إلة.: خفش:تبسل أى تجازىء.و قيل: تبسل أى ترهن و المعانى متقاربه»انتهى. 


و المعنى«و اتركك الذين اتخذوا دينهم لعبا و لهوااعد تدينهم بما يدعوهم إليه هو أنفسهم لعبا و تلهيها بدينهمءو فيه فرض دين 
حق لهم وهو الذى دعتهم إليه فطرتهم فكان يجب عليهم أن يأخذوا به أخذ جد و يتحرزوا به عن الخلط و التحريف و لكنه 


اتخذوه لعبا و لهوا يقلبونه كيف شاءوا من حال الى حال و يحولونه حسب ما يأمرهم به هوى أنفسهم من صوره الى صوره. 


ثم عطف على اتخاذهم الدين لعبا و لهوا قوله: «وَ عَرَّنْهُمُ الْعلِاهُ الذَّلا لما بينهما من الملازمه لأن الاسترسال فى التمتع من لذائذ 
الحياه الماديه و الجد فى اقتنائها يوجب الإعراض عن الجد فى الدين الحق و الهزل و اللعب به. 


لوقالةو:ة كويه أي بالفؤان هدر فى ألاتسل أ ىتم نين سين ما كيك من السيكات أو تسل لفن معرها كسيث 
للم اخذه و العقاته و تلك تقين لش لها هن دون الله 


ص حاورا 


ولى ولا شفيع و إن تعدل كل عدل و تفد كل فديه لا يؤخذ منها لأن اليوم يوم الجزاء بالأعمال لا يوم البيع و الشرى اولتكك 
الذين أبسلوا و منعوا من ثواب الله أو أسلموا لعقابه لهم شراب من حميم و عذاب أليم بما كانوا يكفرون. 

1 0 وضع ل 3 : 
قوله تعالى: قبل | نَذَُعُوا مِنْ دُونٍ الله م لا يَنْفعْنا وَ لا يَضْ ونا احتجاج على المش ركين بنحو الاستفهام الإنكارىءو إنما ذكر من 
أوصاف شركائهم كونها لا تنفع و لا تضر لأن اتخاذ الآلهه-كما تقدم-كان مبنيا على أحد الأساسين:الرجاء و الخوف و اذ كانت 
الشركاء لا تنفع و لا تضر فلا موجب لدعائها و عبادتها و التقرب منها. 


لا 
و ير لا اه بن ماين 75 5 
قَوْله سال ور قلا أغقام) يعد إِذْ ناا الله ع قولف نا الأمعهواء طني الموف:ى النتفرطلين ترد عق الأغقاك كا عه 
الضلال و تركك الهدى فإن لازم الهدايه الحقه الوقوع فى مستقيم الصراط و الشروع فى السير فيه فالارتداد على الأعقاب تركك 
النير فق الضراط و العوة الى ما اخلفة مق المسر وهو السلذلة :لذ قاندو ردصن أعقانا بعد اذ يدانا الله فقيتة الوه مكواله يك 
الولذاية الولهيه: 


و قوله: كَالَّذِى اسْتَهْوَثه الَِطِينٌ فى الَْْض عَطِانَ الخ؛تمثيل مثّل به حال الانسان المتحير الذى لم يؤت بصيره فى أمره و عزيمه 
راسخه على سعادته فتركك أحسن طريق و أقومه الى مقصده.و قد ركبه قبله أصحاب له مهتدون به و بقى متحيرا بين شياطين 
يدعونه الى الردى و الهلاكءو أصحاب له مهتدين قد نزلوا فى منازلهم أو أشرفوا على الوصول يدعونه الى الهدى أن ائتنا فلا 
يدرى ما يفعل و هو بين مهبط و مستوى؟. 


0 
قوله تعالى: قل إِنَّ فق لوقك الب :الى لعن جين إن كاف الخ :داف | مزح وو للوفسينا و سنن ال لواف الم 


قيسمته القظره هدئ اللهءونيق دعوه القباطة :و هئ الى فنها الهوق واتخاذ الذية لغبا و لهوا فهذى الله.هو الهندق الحفيقى دون 


رف 
أها :ا ناننا يوافق هوه لقره .هو زهدئ: الله فاق شك ريه لذن عق الوذانه هو النافة حطق 


ص ارون 


به الصنع و الإيجاد الذى ليس إلا لله و لا نروم شيئا من دين أو اعتقاد إلا لابتغاء مطابقه الواقع و الواقع للّه فلا يعدوه هداهءو أما 
أذتهةف الله. هق الوندى"الحقيقى الذى بحب أن وود يهدوة الدغوه القنتطائيه فظاهر أنضًا لآن الله متتحاته هو الذئ إلنه أمرنا 


كله من جهه مبدئنا و منتهانا و ما نحتاج إليه فى دنيا أو آخره. 


و قوله: و أُمِرنا لتَمِيِم 8 الْطْالَمِينَ قال فى المجمع:تقول العرب:أمرتكك لتفعل و أمرتكك أن تفعل و أمرتكك بان تفعل فمن 
قال:أمرتكك بأن تفعل فالباء للإلصاق و المعنى وقع الأمر بهذا الفعل»و من قال :أمرتكك أن تفعل حذف الجارءو من قال:أمرتكك 
لتفعل فالمعنى أمرتكك للفعلءو قال الزْجاج:التقدير أمرنا كى نسلم. 

ُ ناخد 1 ُ تن لاي 8 7 
والجمله أعنى قوله: «وَ أمِنا نش لما الخ؛عطف تفسير لقوله: «إِن هدّى الله هوّ الهُدى» فالامر بالإسلام هو مصداق لهدى الله»و 


المعنى:أمرنا الله لنسلم له و إنما أبهم فاعل الفعل ليكون تمهيدا لوضع قوله: (لِرَبٌ الْعْالَمِينَه موضع الضمير فيدل به على عله 
الأسمر فالمعنى أمرنا من ناحيه الغيب أن نسلم للّه لأنه رب العالمين جميعا ليس لها جميعا أو لكل بعض منها-كما تزعمه الوثنيه- 


1 
و ظاهر الآيه أن المراد بالإسلام هو تسليم عامه الامور إليه تعالى لا مجرد التشهّد بالشهادتين»و هو ظاهر قوله: إِنَّ الدَّينَ عِنْدَ الله 


ا 5 
الإِسلامٌ (آل عمران9١/)‏ كما مر فى تفسير الآيه. 


َه لا 2 5 ع 5 
قوله تعالى: وَ أن أقِيمُوا الصَّلا وَ اتقوةٌ تفنن فى سرد الكلام بأخذ الآمر بمعنى القول و الجرى فى مجرى هذه العنايه كأنه قيل:و 
قيل لنا:أن أسلموا لرب العالمين و أن أقيموا الصلاه و اتقوه. 


وقد أجمل تفاصيل الأعمال الدينيه ثانيا فى قوله: «وَ انَّقَوهُ) غير أنه صرح من بينها باسم الصلاه تعظيما لأمرها و اعتناء بشأنها و 
اهتمام القرآن الشريف بأمر الصلاه ظاهر لا شكك فيه. 


ص م6 ورور 


قول ةعالو هو الذئ اله تَكشد ون :فين "الواح أن يسلم له و يتقى لأن الرجوع إليهءو الحساب و الجزاء بيده. 


تول فال وهر الذي كلق اعلطايات و الأرض رالفى الى كرو لكيه بصع اسماءرو أوصنات له يانه امد كوه اريك يذكزها 
بيان ما تقدم من القول و تعليله فإنه تعالى ذكر أن الهدى هداه ثم فسره نوع تفسير بالإسلام له و الصلاه و التقوى و هو تمام 
الكرن كان سيقن 30105 ناهوي لبلا الل تيدر لسرا تقو ودر لخاد الع لا كه اله اك 4 رلا اله 
الى عَلَقَ القلكالنات و الوص بِالْحَقٌه الخ؛فهذه أسماء و بعوت له تعالى لوانتف والحلا منها لم يتم البيان: 


فقوله هُوَ الَّذِى حَلَقَ الخ؛يريد به أن الخلقه جميعا فعله و إنما أتى به بالحق لا بالباطلءو الفعل اذا لم يكن باطلا لم يكن مندوحه 
من ثبوت الغايه له فللخلقه غايه و هو الرجوع إليه تعالى و هذا هو إحدى الحجتين اللتين ذكرهما فى قوله عزّ من قائل: وَ لا حَطَقنا 


م 0 > لا امه 2 تر ار 5-5 د ع 
القللاء و الأذفي 05 عيها باطلا ذلكه طك الذيق كَقَدوا الى أغر الآبتين اهن 00)فخلقه السماوات و الأرقن بشلقه شف تودى 
الى أن الخلق يحشرون إليه. 


و قوله: وَيَوْمَ يمول كن قيكونٌ السياق يدل على أن المراد بالمقول له هو يوم الحشر و إن كان كل موجود مخلوق على هذه 
2 لا ل ار ل 

الصفه كما قال تعالى: إنَنا مره إذا ألاة شَيثاً أَنْ يَقُولٌ لَه كن فيكونُ (يس 087و يوم ظرف متعلق بالقول و المعنى:يوم يقول ليوم 

القيامه: 

كن فيكونءو ربما قيل:إن المقول له هو الشىء و التقدير:يوم يقول لشىء كن فيكونءو ما ذكرناه أوفق للسياق. 

وأقرله كذلةا لك و اتيلدل غلك ةزه الحيله العم لسو لديل عليه قد الجتناسوى البو سو الك ركع تحفيقة معن الويف وق 

الوجود الخارجى و الكون العينى و إذا كان قوله هو فعله و إيجاده كما يدل عليه قوله: وَيَْمَ يَقُولٌ كن فَيِكونٌ فقوله تعالى هو 

نفس الحق فلا 


ص كرون 


مرك له و الا سوال لكلمات قال تعالن: و لحن أقول لض 1088 


قوله تعالى: وَلَهُ الْملَكك اللا ا ا 

ل ل ا و 2 0 
َو هم لارِزُونَ لا يَحْفل عَلَى الله منْمُعْ َىْء لِمَنِ الْمُلُك ليزم لل لاد القَهّارِ (المؤمن؟١/)و‏ المراد بثبوت الملكك له تعالى 
يوم النفخ مع أن له الملك دائما إنما هو ظهور ذلكك بتقطع الأسباب و انبتات الروابط و الأنساب و قد تقدم شذور من البحث فى 
ذلك فيما تقدم و سيجىء استيفاء البحث عنه و عن معنى الصور ذ فى الموضع المناسب لذلكك إن شاء الله تعالى. 


وقوله: الم الْعَهبِ 3الكياك وقد تقدم معناه»و هو اسم يتقوّم بمعناه الحساب و الجزاءءو كذ لكك الاسمان:الحكيم و الخبير فهو 
تحال يكلنه بالقيي و التسوادم رخا اها لأنداء وتباتانها قاذ يالك عليه ظاهر لظهو رودو له بإمان لكر ادن يناك حجان كاير 
الخليقه و يميز الواجب من الجزاء كما ينبغى فلا يظلم و لا يجازف.و بخبرته لا يفوت عنه دقيق لدقته و لا جليل لجلالته. 


فهذه الأسماء و النعوت تبين بأتم البيان أن الجميع محشورون إليه و أن هداه هو الهدى و دين الفطره الذى أمر به هو الدين الحق 
فإنه تعالى خلق العالم لغايه مطلوبه أرادها منه و هو الرجوع إليهءو إذا كان يريدها فسيقول لها كن فيكون لأن قوله حق لا مرد 
لهو يظهر اليوم أن الملك له لا سلطنه لشىء غيره على شىءءو عند ذلكك يتميز بتمييزه من أطاعه ممن عصاه لأنه يعلم كل غيب 
و شهاده عن حكمه و خيره .)١(‏ 


[سوره الأنعام (2): الآيات 6/ الى 41] 


اشاره 
كال ألَ !لمهي للأبيه آزَرَ أ د أضناما لَه إلى نأك و فزقكك فى ف لال ثمين (005 3 كَدلكك ثزى هم تلكوت 
اغلازات و لأزض ف لون من ارين 00١‏ لجن عل يل وان كو قال 22 نى قا قل لا أب لين( 
لما رَأى اقرب زعا قال لكل د ى فلم أل قال لين َْ تين وب أكون م ِنَ لقم آلضَائينَ 000 فلا وَأَى الهس عه قال 
يض تق أوقق دن ف إلى برىة َه ا تركو تنيع إلى نر ال وات و الأْض عزيفاً و 
0 دددد7ب353#”00000 
ربى حل شَئْءٍ لما ألا كرون (4) و كيت أنحاث © أش رقم و لا تحافون ألم أشر حم بالله 8 م يَُزّلَ به عَلَتِكُمْ سُلطانا 
َأ لْمَِبقن أحقٌ بالْأئن إِنْ كتمع تَعْلمُونَ (01 الَّذِينَ آمنوا و لع يَلبِسُوا إِلطاتهُع بظُلْم أولئك لَهُمْ آنَْهْنُ وَهُمْ مُهْقَدُونَ (87 3 
لَك خبطا اييافا اجيم للا مه ته درَلاتٍ عن ئناه إنَّ ربك حكيم عَلِيم (*0) 


ص :579 


)١ -١‏ .الانعام #ه-8:بحث روائى فى:علم اللّهِعذاب اللّه فى الدنيا؛اوضاع الامه بعد النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم. 


ص رون 


بيان: 


بيان: 210 


قوله تعالى: 1 اجيم إلأبيه آزَّرَ القراءات السبع فى آزر بالفتح فيكون عطف بيان أو بدلا من أبيه و فى بعض القراءات 
«آزر؛ بالضم و ظاهره أنه منادى مرفوع بالنداءءو التقديرنيا آزر أ تتخذ أصناما آلههءو قد عد من القراءات «أ أزرا تتخذ) مفتتحا 
بهمزه الاستفهام»و بعده «أزرا» بالنصب مصدر أزر يأزر بمعنى قوى و المعنى:و اذ قال إبراهيم لأبيه أ تتخذ أصناما للتقوى و 
الاعتضاد. 


وقد اختلف المفسرون على القراءه الاولى المشهوره و الثانيه الشاذه فى «آزَّرَ) أنه اسم علم لأبيه أو لقب أريد بمعناه المدح أو 
الذم معن المتعفيد | نس الأعرج أو المعوج أو غير ذلكك و منشأ ذلك ما ورد فى عده روايات أن اسم أبيه«تارحبالحاء 
المهمله أو المعجمه و يؤيده ما ضبطه التاريخ من اسم أبيه»و ما وقع فى التوراه الموجوده أنه عليه السّلام ابن تارخ. 


كما اختلفوا أن المراد بالأ.ب هو الوالد أو العم أو الجد الا-مى أو الكبير المطاع و منشأ ذلكك ايضا اختلاف الروايات فمنها ما 
يتضمن أنه كان والده و أن إبراهيم عليه السّ.لام سيشفع له يوم القيامه و لكن لا يشفَّع بل يمسخه الله ضبعا منتنا فيتبرأ منه 
إبراهيم»و منها ما يدل على أنه لم يكن والدهءو أن والده كان موحدا غير مش ركو ما يدل على أن آباء النبى صلَى اللّه عليه و 
آله و سلم كانوا جميعا موحدين غير مشركين الى غير ذلكك من الرواياتءو قد اختلفت فى سائر ما قص من أمر إبراهيم اختلافا 
عجيبا حتى اشتمل بعضها على نظائر ما ينسبه إليه العهد العتيق مما تنزهه عنه 


في م 


-١‏ 0( .الانعام لز كلام فى:الدعوه و القيام بدين الفطره و الانتهاض لدشر عقيده التوحيد. 


البكله الالميو التووى الزمالة لق 


قوله تعالى: أ ندل يما آلِهَهَ إِنى الاك و لتاقن .5ن نبو اقالنالزاظو :اي الاقرو اك لقعم جه رامن نه زر 
بحا ل يشندوكها متقويعد جه الى اللد شان وضحه امنا قال لله جان : أعفل معنا اليهلا كين 
أصنامكمءانتهى» و ما ذكره من اتخاذه من فضه أو نحاس أو خشب إنما هو من باب المثال لا ينحصر فيه اتخاذها بل كان يتخذ 
من كل ما يمكن أن يمثل به تمثال من أقسام الفازّات و الحجاره و غيرهاءو قد روى أن بنى حنيفه من اليمامه كانوا قد اتخذوا 


صنما مخ أقطءو ريما كاثوا يتخذوثه من الطيق و ويما كان ضوره مصوره. 


و كيف كان فقد كانت الأصنام ربما يمثل بها موضوع اعتقادى غير محسوس كإله السماء و الأرض و إله العدلءو ربما يمثل بها 
موضوع محسوس كصنم الشمس و صنم القمرءو قد كانت من النوعين جميعا أصنام لقوم ابراهيم عليه السّ.لام على ما تؤيده 
رلته كم قيحر ير ري قازرا لخبيال يهاي راو الى سيط ادر جا ردح باون 
سفه أحلام البشر أن يخضع أعلى حد الخضوع-و هو خضوع العبد للرب-لمثال مثل به موضوعا يستعظم أمره و يعظمه.و حقيقته 
اح حرو حر اح اروب لوعي ل امور الع اح بعت وا و 
كسد نوهو ذال لدو ياضيو لكك ع رلفظلة الأصناء قن قله السحكي را ككل ناما انقو كه ليد ل على هزاة 
رعاو حة تمن جه نوتوف الهم متارة. ١‏ رديه كما يعي ليه توللامليه لقياق الوع ليداكي ال درن 
احرد الوادصة؟ ا ومرييجيه انها لالدو لاطلير امدقات: اريريه لتر هو العلم و القدره كما فى قوله لابيه: قال أيه 0 


.م لا 
تعد ما لا يَسْمَعْ وَ لا 


ص رف 


)١ -١‏ .الانعام 87-06 كلام فى:ابراهيم وابيه آزر»مسلك القرآن فى قصصه. 


بْنِصِرٌ وَ لا بُغْنِى عَنْكك شَياً (مريم 751). 


2 20 لاء ع ع ع 52 ع ع 
فقوله: «أ تَتَحِذ أض ناماً» الخ؛معناه:أ تتخذ أصناما لا خطر فى أمرها آلهه و الإله هو الذى فى أمره خطر عظيم إنى أراكك و قومكك 
فى ضلال مبين»و كيف لا يظهر هذا الضلال و هو عباده و تذلل عبودى من صانع فيه آثار العلم و القدره لمصنوعه الذى يفقد 


العلم و القدره. 


واللذج تكد الك ا ل ا ا آلِهَهُه الخ؛من الحجاج و إن كان بمنزله التلخيص لعده احتجاجات واجه بها 
ابراهيم عليه السّ.لام أباه و قومه على ما حكى تفصيلها فى عده مواضع من القرآن الكريم إلا أنه أول ما حاج به أباه و قومه فإن 
الذى حكاه الله سبحانه من محاجته هو حجاجه أباه و حجاجه قومه فى أمر الأصنام و حجاجهم فى ربوبيه الكوكب و القمر و 
الشمس و حجاجه الملكك. 


أما حجاجه فى ربوبيه الكوكب و القمر و الشمس فالآيات داله على كونه بعد الحجاج فى أمر الأصنامءو الاعتبار و التدبير يعطى 
أن يكون حجاجه الملكك بعد ما ظهر أمره و شاع مخالفته لدين الوثنيه و الصابئه و كسر الأصنامءو أن يكون مبدأ أمره مخالفته 
أباه فى دينه و هو معه و عنده قبل أن يواجه الناس و يخالفهم فى نحلتهم فقد كان أول ما حاج به فى التوحيد هو ما حاج به أياه 
و قومه فى أمر الأصنام. 

050 2 ع م ل لاني تخ 1 ا : ملا ًّ 
قوله تعالى: و ذلك ترى إِنْراهِيم مَلكوتٌ السّماوَاتٍ وَ الأزض الخ؛ظاهر السياق أن تكون الإشاره بقوله: 5د ذلكك» الى 
تفخنظة اذه الاق و3 00 هيم أنه آزَوَ أل أ لما آلكَه إِنّى ألاك» الخ ؛أنه عليه الت لام ارى الحق فى 
ذلك.فالمعنى:على هذا المثال من الإراءه نرى إبراهيم ملك السماواظ و الارضن: 


- لا 590007 0 ع و 
و بمعونه هذه الإشاره و دلاله قوله فى الايه التاليه: «فلمًا جَنْ عَليِهِ اللثل» الداله على ارتباط ما بعده بما قبله يظهر أن قوله: «نرى) 


دكا نه القوال العاهبيه كفو له تان : وريد أن قن علق الذرة شط نوكن الأؤضق (القضصص خا 


ص :767 


فالمعنى:أنا أرينا إبراهيم ملكرك التحفاوانة :و الأرض" فنفقه ذلك أن حاج أباه و قومه فى أمر الأصنام و كشف له ضلالهمءو كنا 
نمده بهذه العنايه و الموهبه و هى إراءه الملكوت و كان على هذه الحال حتى جِنّ عليه الليل و رأى كوكبا. 


ع ع لا 5 و 
و بذلكك يظهر أن ما يتراءى من بعضهم:أن قوله: «وَ 5 ذلكك نرى» الخ؛كالمعترضه لا يرتبط بما قبله و لا بما بعده.و كذا قول 
بعضهم:إن إراءه الملكوت أول ما ظهر من أمرها فى إبراهيم عليه السّلام أنه لما جنّ عليه الليل رأى كوكباءالخ؛فاسد لا ينبغى أن 
يصار إليه. 


و.أما ملكوت السماوات و الأرفن قالملكوت' هو الملكك مصدن كالطاغوتة: و الجبروت و إن كان كد من تحث المغتى بالتسبه 
الى الملكك كالطاغوت و الجبروت بالنسبه الى الطغيان و الجبر أو الجبران. 


قوله تعالى: وَ لِيكونَّ مِنَ الْمُوقِنِينَ اللام للتعليل»و الجمله معطوفه على أخرى محذوفه و التقدير:ليكون كذا و كذا و ليكون من 
الموقنين. 


و اليقين هو العلم الذى لا يشوبه شكك بوجه من الوجوهءو لعل المراد به ان يكون على يقين بآيات الله على حد ما فى قوله: وَ 
عل تق امد يودي بأ ليا صبروا و كوا 0 يُوقتُوَقٌ الالسجده »)و ينج ذلك البقين بأسماء الله الحستى و-صفاته 
العليا. 

وام سور الم الالمر اللراوة ار لح و ل 0 
إلى اهعد لض ى اذى لأرسي) حؤلة لِريهُ من اللي (الإسراء ١‏ و قال: للم 31 الْبِصَ ب وَ إلا طغلاء لَقَّدْ رأ من الات ريه 
ل (النجم8١)و‏ أما اليقين بذاته المتعاليه فالقرآن يجلّه تعالى ان يتعلق به شكك أو بحيط به علم و إنما يسلّمه تسليما. 


والتكرانى كلاه الى مزق خرا فين العلم لتقي باه تعالى كفا كما وزاغرت مالي عبار و الكرن عق مانيقاء الله 
تعالى كما فى قول: حلا عون عم اليقين» تون ابيع (التكائر ولاو قول: حلا إن اب الأار لَِى ين و أولرى لا 


ع اع 


2 لاي _ مد ا از 000 4 
عِليُونء كتاث مَوْقومٌ» يَشْهَدةُ المُقرّيون (المطففين .)/7١١‏ 


ملك 5 - م ىم 4 7 ]ا لا 5 0 57 ُ 
قوله تعالى: فَلم] جَنّ عله الليِل رَأَ كؤكباً قال هذا رَبّى الى آخر الآبه؛ قال الراغب فى المفردات:أصل الجن (بفتح الجيم)ستر 
الشىء عن الحاسه يقال:جنه الليل و أجِنْه و جن عليه:فجنْه سترهءو أجنه جعل له ما يجنه كقولكك:قبرته و أقبرته و سقيته و 
أسقيته.و جن عليه كذا ستر عليه قال ع و جل:فلما جنّ عليه الليل رأى كوكباءانتهى. 


فجن الليل إسداله الظلام لا مجرد ما يحصل بغروب الشمس. 


ملك 2 مه بم ءِ ءِ لا 0 د 
و قوله: الما جَنَّ عَلَيِهِ اللقّل) تفريع على ما تقدم من نفيه ألوهيه الأصنام بما يرتبطان بقوله: «وَ 15 لِك تُرى إباهِيم مَلكوتٌ 
المَلطَاوَاتِ وَ الأّْض» و محضل المعنى على ذلكك أنا كنا نريه الملكوت من الأشياء فأبطل الوهيه الأصنام اذ ذاككو دامت عليه 
الحال فلما جن عليه الليل رأى كوكبا قال كذا و كذا. 


وروا كوي كان سكن الكركت نما هو دكن راحنه إل مرجلة الاخبار او الخدت فلا عر فن الكلام يمان تين 
هذا الكوكب و أنه أىّ كوكب كان من السيارات أو الثوابت لأن الذى أخذه فى الحجاج يجرى فى أى كوكب من الكواكب 
يطلع و يغرب لا أن إبراهيم عليه السّلام أشار الى كوكب ما من الكواكب من غير ان يمتاز بأى مميز مفروض:أما أولا فلأن اللفظ 
لا يساعده فلا يقال لمن أشار الى كوكب بين كواكب لا تحصى كثره فقال:هذا ربى:إنه رأى كوكبا قال هذا ربىءو أما ثانيا 
فلأن ظاهر الآيات أنه كان هناك قوم يعبدون الكوكب الذى أشار اليه و قال فيه ما قالءو الصابئون ما كانوا يعبدون أى كوكب 


ولا يحترمون إلا السيارات. 


لاء ملا : : 1 5 
وول الا رَبّى المراد بالرب هو مالكك الأشياء المربوبين»المدبّر لأمرهم لا الذى فطر السماوات و الأرض و أوجد 
كل شىء بعد ما لم يكن موجودا فإنه الله سبحانه الذى ليس بجسم و لا جسمانى و لا يحويه مكان و لا يقع عليه إشارهءو الذى 
يظهر مما 


ص (حرفر 


حكى من كلام إبراهيم مع قومه فى أمر الأصنام ظهورا لا شكك فيه أنه كان على بِنه من ربه و له من العلم باللّه و 
م والتمثل و المحدوديهءقال تعالى حكايه عنه فى محاوره له مع أبيه 


إنَى قَدَ لجاَنى مِنّ الهم لَمْ يَأيِك فَاغنِى أَهْدك صلاطا سَوِيًا الى آخر الآيات(مريم 69). 


آياته مالا 
ا 
قوله تعالى: قَلمَ] أَمَلَ آل كه الْآفِلِينَ الأخول الغروب و فيه إبطال ربوبيه الكوكب بعروض صفه الافول له فإن الكوكب 


على ان الربوبيه و المربوبيه بارتباط حقيقى بين الرب و المربوب و هو يؤدى الى حب المربوب لربه لإنجذابه التكوينى إليه و 
لفك لدو لعش الوك جا رورش اقيق احا له تلق عاق الى لا عاك وكيا تا فد شرع ألا الانسان ف كت اللجسان 
المعتجل و الزينه الداثره فإنما هو لاستغراقه فيه من غير ان يلتفت الى فنائه و زواله فمن الواجب ان يكون الرب ثابت الوجود غير 
متغير الأحوال كهذه الزخارف المزوّقه التى تحيا و تموت و تثبت و تزول و تطلع و تغرب و تظهر و تخفى و تشب و تشيب و 
تنضر و تشينءو هذا وجه برهانى و ان كان ربما يتخيل انه بيان خطابى أو شعرى فافهم ذلكك. 

و على أى حال فهو عليه السّلام أبطل ربوبيه الكوكب بعروض الافول له إما بالتكنيه عن البطلان بأنه لا يحبه لأفوله لأن المربوبيه 


والعبوديه متقومه بالحب فليس يسع من لا يحب شيئا أن يعبده و قد ورد فى المروى عن الصادق عليه الس لام:«هل الدين إلا 
الحب؛؟و قد بينا ذلكك فيما تقدم. 


و إما لكون الحجه متقومه بعدم الحب و إنما ذكر الافول ليوجه به عدم حبه له المنافى للربوبيه لان الربوبيه و الالوهيه تلازمان 


المحبوبيه فما لا يتعلق به الحب الغريزى الفطرى لفقدانه الجمال الباقى الثابت لا يستحق الربوبيه»و هذا الوجه هو الظاهر يتكئع 
عليه سياق الاحتجاج فى الآيه. 


ص ع 


قوله تعالى: فَلْمَا رَأَى الْمَمَرَبازغاً قال ه ذا رَبّى الى آخر الآيه؛البزوغ هو الطلوع تقدم الكلام فى دلاله قوله: «قَلْمَا رَأَى» الخ؛على 
اال النشية يما هانق كزاء: 


لا 00 ع -. 
0 رَبّى) على سبيل الافتراض أو المجاراه و المماشاه و التسليم نظير ما تقدم فى الآيه السابقه. 


و أماقوله بعد أفول القمر: لِنْ لَم يَقِدِنَى رَبّى لَأكودَنٌ من الْقَوْم شاي فهو موضوع وضع الكنايه فهو عليه الرلام أبطل ربوبيه 
الكوكب بما يعم كل غارب و لما غرب القمر ظهر عندئذ 5 أمر ربوبيته بما كان قد قاله قبل ذلكك فى الكوكب لا أَحِتّ 
الْآفِلِينَ» فقوله: «لَيْنْ لَمْ يَهْدِنِى رَبّى) الخ؛إشاره الى ان الوضع الذى ذكره فى القمر بقوله: 0 رَبّى) كان ضلالا لو دام و أصرٌ 
عليه كان أحد اولئكك الضالين القائلين بربوبيته و الوجه فى كونه ضلالا ما قاله فى الكوكب حيث عبر بوصف لا يختص به بل 
يصدق فى مورده و كل مورد يشابهه. 
قوله تعالى: فليا رق القعض بازع ري ع أَكَبرٌ الكلام فى دلاله اللفظ على الاتصال بما قبله لمكان قوله: اماه و 
كون قوله: 5 رَبّى) مسوقا للافتراض أو التسليم كما تقدم فى الآيه السابقه. 

للا رء 3 : 1 0] - للا رء 
وقد كان تكرر قوله: «هذا رَبّى) فى القمر لما رآه بازغا بعد ما رأى الكوكب.و لذلكك ضم قوله: «هذا أكبرً) الى قوله: «هذا رَبّىا 
فى الشمس فى المره الثالثه ليكون بمنزله الاعتذار للعود الى فرض الربوبيه لها مع تبتين خطاء افتراضه مره بعد مره. 
وقد تقدمت الإشاره الى أذ إضارته الى القتمسن' بلفظة ولكذاء مشر بأنه عليه السلا ما كان يعرف من الظمسن .ما يعرفة أحدنا أنه 
جرم سماوى يطلع و يغرب بحسب ظاهر الحس فى كل يوم و ليلهءو إليها تستند النهار و الليل و الفصول الأربعه السنويه الى غير 
ذلك من نعوتها. 


فإن الإتيان فى الإشاره بلفظ المذكر هو الذى يستريح إليه من لا يميز المشار إليه فى نوعه كما 


ص 6 خرذر 


تقول فيمن لا-ح لكك شبحه و أنت لا تدرى أرجل أم امرأه:من هذا؟و نظيره ما يقال فى شبح لا يدرى أ من أولى العقل هو 
أولا ما هذا؟فلعله إنما كان ذلك من إبراهيم عليه السّ.لام أول ما خرج من مختفى أخفى فيه الى أبيه و قومهءو لم يكن عهد 
مشاهد الدنيا الخارجه و المجتمع البشرى فرأى جرما هو كوكب و جرما هو القمر و جرما هو الشمسءو كلما شاهد واحدا منها- 
ولم يكن يشاهد إلا جرما مضيئا لامعا-قال:هذا ربى»على سبيل عدم المعرفه بحاله معرفه تامه كما سمعت. 


وليف لونم ا ان لل ١‏ ين الْآفِلِينَ فإن فيه إشعارا بأنه عليه السّ.لام مكث بانيا على كون الكوكب ربا حتى 
شاهد غروبه فحكم بأن الفرض باطل و أنه ليس بربءو لو كان عالما بأنه سيغرب أبطل ربوبيته مقارنا لفرض ربوبيته كما فعل 
ذلك فى أمر الأصنام على ما يدل عليه قوله لأبيه: وأ كد ضما آلِهَه إِنّى لاك وَ قَؤْمَك فى ضَّ لال مُبين) و قوله أيضا (يإ 
بت لم تعد ا لا ييسمع و لا يمر و لا بثبِى نك ها . ش 

4 5 لآم ىاه 300 : 
و إن أمكن أن يقال:إنه أراد بتأخير قوله: «لا أَحِبٌ الآفِلِينَ» الى أن يأفل ان يحاجهم بما وقع عليه الحس كما أراد بما فعل 
بالأصنام حيث جعلهم جذاذا إلا كبيرا لهم أن يريهم عجز الأصنام و كونها أجسادا ميته لا تدفع عن أنفسها الضر و الشر (1). 


قوله تعالى: إِنّى وَحَهْتٌ وَجهى للّذى فَطَرَ الكلطااتٍ و الْأَوْض الى آخر الآبه ذكر الراغب فى المفردات:أن أصل الفطر الشقٌّ طولا 
يقال:فطر فلا-ن كذا فطرا و أفطر هو فطورا و انفطر انفطارا قال:هل ترى من فطور أى اختلال و وهى فيه»و ذلك قد يكون على 
سبيل الفسادءو قد يكون على سبيل الصلاح قال:السماء منفطر به كان وعده مفعولا. 


ص عم 


0 , طاء. 1 
)١ -١‏ .الانعام #بسووودك سيق ف :متكي الاشازه فى فول عدا رين عدا أكبرًا ؛معنى قول ابراهيم عليه المّد لام «لا أحِتٌ 
الْآِلِينَ» ؛احتجاج فى رد عقايد المشركين. 


واقطرك:الننناء: لعي )1ب فبصعيةءوفطزث الفح اذا عع فخر قم وقتدةو هيه القطرةو فط الله الحلى وهو ] تاد اللش وبق 
إبداعه على هيئه مترشحه لفعل من الأفعال فقوله:فطره الله التى فطر الناس عليها إشاره منه تعالى الى ما فطر أى أبدع و ركز فى 
الناس من معرفته تعالىءو فطره الله هى ما ركز فيه من قوته على معرفه الإيمان و هو المشار إليه بقوله: 


و لئن سألتهم من خلقهم ليقولن اللهءانتهى.و ذكر أيضا:أن الحنف هو ميل عن الضلال الى الاستقامه و الجنف ميل عن الاستقامه 
الى الضلال قال:و سمّت العرب كل من حج أو اختتن حنيفا تنبيها على أنه على دين إبراهيم عليه السّلام و الأحنف من فى رجله 
ميلءقيل :سمى بذلك على التفاؤل و قيل:بل استعير للميل المجردءانتهى. 


لحااعرا عله ولام عر لتر تيع اتير كانيج اقول :0 قوم ابرع ات ارافه ساك اله دري باللبماز عام تماق قاب 
المريكرحية ول ا اين ل يهدِنَى رَبَى لََكُوننَ مِنَ الم 
ضاي : ثم التبرى الصريح من ذلكك بقوله: ل وم إِنَى بَرىءٌ مم تشْركونَ» رجع الى توحيده التام فى الربوبيه» و هو إثبات 
الربوبيه و المعبوديه للذى فطر السماوات و الأرضءو نفى الشرك عن نفسه فقال: 


إن وَيَهْتٌ وَجهمَ ِلَذى قَطَرَ اللطارات و الْأَدْضَ حتنيفاً . 


فتوجيه الوجه كنايه عن الإقبال الى الله سبحانه بالعباده فإن لازم العبوديه و المربوبيه أن يتعلق العبد المربوب بربه فى قوته و 
إرادته»و يدعوه و يرجع إليه فى جمع أعمالهءو لا يكون دعاء و لا رجوع إلا بتوجيه الوجه و الإقبال إليه فكنّى بتوجيه الوجه عن 
العباده التى هى دعاء و رجوع. 


و ذكر ربه وهو اللّه سبحانه الذى وجه وجهه إليهبنعته الذى يخصه بلا نزاع فيه و هو فطر السماوات و الأرضءو جاء بالموصول 
و الصله ليدل على العهد فلا يشتبه الأمر على أحد منهم فقال:للذى فطر السماوات و الأرض أى إنى أقبلت بعبادتى على من 


ينتهى إليه إيجاد كل شىء 


ص :وعم 


و إبداعهءو هو الذى يثبته و يثبتونه فوق الجميع. 


ثم نفى غيره مما يدعونه شريكا بقوله: ١حنيفاً»‏ أى مائلا إليه عن غيره نافيا للشريكك عنهءو أكده بقوله: «وَ ا أَنا مِنَ الْمُمْرِكينَا 
فأفاد مجموع قوله: (إِنَى وَجََهْت) الخ؛إثبات المعبوديه لله تعالى و نفى الشريكك عنه قريبا مما تفيده الكلمه الطيبه:لا إله إلا اللّه. 


3 03 
و اللا-م فى قوله: «للذى» للغايه و تفيد معنى الى»و كثيرا ما تستعمل فى الغايه اللا-م كما تستعمل«الى»قال: أشِلم وَجَْهَهَ لله 
(البقره7١١)‏ وَ مَنْ يُسْلِمْ وَجْهَهُ إِلَى اللّهِ (القمان71/). 


وفى تخصيص فطر السماوات و الأرض من بين صفاته تعالى الخاصه و كذا من بين الألفاظ الداله على الخلقه كالبارى و الخالق 
و البديع إشاره الى ما يؤثره عليه السَّلام من دين الفطره و قد كرر توصيف هذا الدين فى القرآن الكريم بأنه دين ابراهيم الحنيف 
ودين الفطره أى الدين الذى بنيت معارفه و شرائعه على خلقه الإنسان و نوع وجوده الذى لا يقبل التبدل و التغير فإن الدين هو 
الطريقه المسلوكه التى يقصد بها الوصول الى السعاده الحقيقه و السعاده الحقيقيه هى الغايه المطلوبه التى يطلبها الشىء حسب 
تركب وجوده و تجهزه بوسائل الكمال طلبا خارجيا واقعياءو حاشا أن يسعد الإنسان أو أى شىء آخر من الخليقه بأمر و لم يتهياأ 
بحسب خلقته له أو هيئ لخلافه كأن يسعد بتركك التغذى أو النكاح أو تركك المعاشره و الاجتماع و قد جهز بخلافهاءأو يسعد 
بالطيران كالطير أو بالحياه فى قعر البحار كالسمكك و لم يجهز بما يوافقه. 


فالدين الحق هو الذى يوافق بنواميسه الفطره و حاشا ساحه الربوبيه أن يهدى الإنسان أو أى مخلوق آخر مكلف بالدين-إن 
كان-الى غايه سعيده مسعده ولا يوافق الخلقه أو لم يجهز بما يسلكك به إليها فإنما الدين عند الله الإسلام و هو الخضوع لله 


بحسب ما يهدى إليه و يدل عليه صنعه و إيجاده. 


حججه عليهم السّ.لام الى قسمين:أحدهما ما بدأ به هو فحاج الناسءو ثانيهما ما بدأ به الناس فكلموه به بعد ما تبرأ من آلهتهمءو 
هذا الذى تعرّض له فى الآيه و ما بعده هو القسم الثانى. 


لم يذكر تعالى ما أوردوه عليه من الحجه لكنه لوّح إليه بقوله حكايه عن إبراهيم عليه السّلام: 


5 لتك روات تماد لوجوب عباده آلهتهم من جهه الخوف و قد تقدم و سيجىء أن الذى بعثهم الى اتخاذ 
الآلهه و عبادتها أحد أمرين:الخوف من سخطها و قهرها بما لها من السلطه على حوادث العالم الأرضىءأو رجاء البركه و السعاده 
منهاءو أشد الأمرين تأثيرا فى نفوسهم هو الأمر الأول أعنى الخوف و ذلكك أن الناس بحسب الطباع يرون ما بأيديهم من النعمه و 
السعاده الماديه ملكك أنفسهم إما مرهون جهدهم فى سلوك سبيل المعاش فى اقتناء الأموال و اكتساب المقام و الجاه أو مما 
ملكهم إياه الجد الرفيع أو البخت السعيد كمن ورث مالا من مورّثه أوضادق كرا تملكة أو ساد قومة برتاسة أبن 


فطريق الرجاء قليل التأثير فى وجوب العبوديه حتى أن المسلمين مع ما بأيديهم من التعليم الكامل الإلهى يتأثرون من الوعد و 
البشاره أقل مما يتأثرون من الوعيد و الإنذارء و لذلكك بعينه نرى أن القرآن يذكر الإنذار من وظائف الأنبياء أكثر من ذكر 
التبشيرءو كلا الأمرين من وظائفهم و الطرق التى يستعملونها فى الدعوه الدينيه. 

و بالجمله اختار قوم إبراهيم عليه السّ.لام فى محاجتهم إياه عند ما كلموه فى أمر الآلهه سبيل الخوف فأرهبوه من قهر الآلهه و 


سخطها و وعظه بسلوك سبيلهم و لزوم طريقهم فى التقرب بالآسلهه و رفض القول بربوبيه الله سبحانه.و إثباته فى المقام الذى 
أثبتوه فيه و هو أنه الذى ينتهى إليه الكل فحسب. 


ولماوجد عليه الس لام كلا-مهم ينحل الى جزءين:الردع عن القول بربوبيه الله سبحانه و التحريض على القول بربوبيه آلهتهم 
احتج عليهم من الجهتين جميعا لكن لا غنى للجهه الاولى عن الثانيه كما سيجىء. 


"0١: ص‎ 


وما أورده فى الاحتجاج على حجاجهم فى الله سبحانه هو قوله: «أ تلاجُونّى فى اللَهِ وَقَدْ مدان أى إنى واقع فى أمر مفروغ عنه 
و مهتد بهدايه ربى حيث آتانى العلم بما أرانى من ملكوت السماوات و الأرض و ألهمنى بذلكك حجه أنفى بها ربوبيه غيره من 
الأصنام و الكواكب. و أنى لا استغنى عن رب يدبر أمرى فأنتج لى أنه هو الرب وحده لا شريكك لهءو اذ هدانى إليه فأنا فى غنى 
عن الإصغاء الى حجتكم و البحث عن الربوبيه ثانيا فإن البحث إنما ينفع الطالب و لا طلب بعد الوصول الى الغايه. 


هذا ما يعطيه ظاهر الآيه بالتبادر الى الذهن لكن هناك معنى أدق من ذلكك يظهر بالتدبر و هو أن قوله: «وَ قَلٌ ا استدلال 
بنفس الهدايه لا استغناء بالهدايه عن الاستدلال و تقريره:أن الله هدانى بما علمنى من الحجه على نفى ربوبيه غيره و إثبات 
ربوبيته»و نفس هدايته دليل على أنه رب و لا-رب غيره فإن الهدايه الى الرب من جمله التتدبير فهى شأن من هو رب.ءو لو لم 
يكن الله سبحانه هو ربى لم يكن ليهدينى ولا قام بها الى الذى هو الرب لكن اللّه هو هدانى فهو ربى. 


ولم يكن لهم أن يقولوا:إن الذى علمك ما علمت و ألهمك الحجه هو بعض آلهتنا لأن الشىء لا يهدى الى ما يضره و يميت 
ذكره و يفسد أمره فاهتداؤه عليه السّلام الى نفى ربوبيتها لا يصح أن ينسب إليهاءهذا. 


و لكن كان لهم أن يقولوا أو أنهم قالوا:إن ذلك من فعل بعض آلهتنا فعل بكك ذلكك قهرا و سخطا أبعدكك عن القول بربوبيتها 
و لقكك هذه الحجج لما وجد من فساد رأيكك و كا لمر كا ا لي يال 
سبحانه و احتج عليهم بأن الله هو الذى يجب أن يرجى و يخافءو أن آلهتهم لا تنفع و لا تضر فردّوا عليه بأن بعض آلهتنا 
داكيو كل عا ا دم برعي حر عله مواقم و فرع اواقرووا ركم أم ري إل تاكاه لجر 
بارا وَ يَزِذكم فو إللل موتكم وَلا : لول مجرمِينَ» لوال هود الى أن 


ص اهار 


برلا 0 لاد ع0 ا ا 2 8 3 - 8 1 مه 
30 إن نَقُولَ إلا اغااك بَغض آلِهَتَنا بسُوءٍ قال إنى أشهد الله وَ اشهدوا أنى ترىءٌ مما تم رِكون مِنْ دُونِهِ فَكيدُونى جمِيعاً نم 
لا طون (هود 088 


لاعلا ء وه 0 ع 
فقوله عليه الشد.لام: وَ لا أخ اف ] تَشْرِكونَ به الخ؛ينفى هذه الشبهه و كما أنه ينفى هذه الشبهه فإنه حجه تامه تنفى ربوبيه 


شركائهم. 


و محص لله:أنكم تدعوننى الى القول بربوبيه ش ركائكم و رفض القول بربوبيه ربى بما تخافوننى من ان تمسنى شركاؤكم بسوء»و 
زهو هئ بالقاة لجيه قينا انيت دوو ان لقا نامس كروي لأنها شما مفاوقاك وت الك فعا عير و اذ 


لم اخفها سقطت حجتكم و ارتفعت شبهتكم. 


ولو كنت خفتها لم يكن الخوف الحاصل فى نفسى من صنع شركائكم لأنها لا تقدر على شىء بل كان من صنع ربى و كان هو 
الذى شاء ان اخاف شركاءكم فخفتها فكان هذا الخوف دليلا آخر على ربوبيته و آيه أخرى من آيات توحيده يوجب إخلاص 
العباده له لا دليلا على ربوبيه شركائكم و حجه توجب عبادتها. 


لغايات صحيحه متقنه»و كيف يمكن ان يعلم فى ملكه بشىء ينفع أو يضر فيسكت و لا يستقبله بأحد امرين:إما المنع أو الإذن؟ 


قلى عافن تي م توف الخوق لكاة شه فق اللهو اذ على ما "يلق مناخ ةنو كان لكف .من الاين لدان عل 
ربوبيته و نفى ربوبيه غيره أ فلا تتذكرون و ترجعون الى ما تدركونه بعقولكم و تهدى إليه فطرتكم. 
: م 1 


1 
م ل يه :لل ات للا ركو به إلا أذ ند نى شيا وبع [ى حل ين نء عِلْماً أ قلا 


2 


َدَذَكَدونٌ و على ذلك فقوله: و اريك تقر رن واف الح دن تلا ١‏ لاك فى للد قن نايز مزه 


ذلك حجه تامه فى نفسه 


ص ودار 


لإبطال ربوبيه شركائهم بعدم الخوف منهاءقوله: «إلا أَنْ يَشاءَ 0 شَيِئا كالكلام فى الحجه على تقدير التسليم أى تحتجون على 
وجوب عبادتها بالخوف و لا خوف فى نفسىءو لو فرض خوف لكان دليلا على ربوبيه ربى لا على ربوبيه شركائكم فإنه عن 


مشيه من ربىءو قوله: 


وَسِعَ رَبّى كل شَيْءٍ عِلْماً بيان و تعليل لكون الخوف المفروض مستندا الى مشيه ربه فإن فاطر السماوات و الأرض لا يجهل ما 

5 ولا رمه -ه ع 
بقع فى ملكه فلا يقع إلا بإذن منه فهو الذى يدبر امره و يقوم بربوبيته»و قوله: «أ فلا تَتَذكرُونَ» استفهام توبيخى و إشاره الى أن 
الحجه فطريه» هذا. 


د ع كلأ م كه يهو لأرلاء ريك م.مه لا ا 1 لااء 
قوله تعالى: وَ كت أَلاتُ ا أَمْرَجمُع وَ لا تَخاقُونَ أنَكع أَشْرَكمُعْ بالله كا لَمِ يَُرّلْ به عَلَيِكمْ سُلْطاناً الخ؛ثم كر عليه الشلام عليهم 
بحجه أخرى تثبت المناقضه بين قولهم و فعلهم و بعباره اخرى:حالهم يكذب مقالهم و محص لله أنكم تأمروننى أن أخاف ما لا 
يجب أن يخاف منهءو أنتم أنفسكم لا تخافون من يجب ان يخاف منه فأنا أولى بالأمن منكم إن عصيتكم و لم آتمر بأمركم. 


أما كون ما تأمروننى بخوفه لا يجب أن يخاف منه فلأن الأصنام و أربابها لا دليل على كونها مستقله بالضر و النفع حتى توجب 
الخوف منهاءو أما كونكم لا تخافون من يجب أن يخاف منه فإنكم انفسكم أثبتم للّه سبحانه شركاء فى الربوبيه و لم ينرّل الله 
فى ذلكك عليكم برهانا يمكن أن يعتمد عليه فان الصنع و الايجاد للّه سبحانه فله الملكك و له الحكم فلو كان اتخذ بعض 
مخلوقاته شريكا لنفسه يوجب لنا بذلكك عباده شريكه كان إليه لا الى غيره أن يبين لنا ذلكك و يكشف عن وجه الحقيقه فيه»و 
الطريق فيه أن يقارنه بعلائم و آيات تدلى على أن له شركه فى كذا و كذاءو ذلكك إما وحى أو برهان يتكئ على آثار خارجيه»و 


وعلى هذا التقرير فقوله تعالى: لا أَشْرَككُم) مقيد بحسب ما يستفاد من المقام بما قيد به 


ص شررءار 


قوله: «أَشْرَكمُمْ بالل ها لَمْ يَُرّلْ به عَلَيِكُمْ سلْطاناً» و إنما ذكر هذا القيد عند ذكر عدم خوفهم من شركهم لأن الحجه الى ذكره 
هناك أحوج و هو ظاهر.و قوله: «قَأَىٌ الْمَريمَين أعق بِالمن إِنْ كنْتُمْ تَعلْمُونَ من تتمه الحجهو المجموع برهان على مناقضتهم 
أنفسهم فى دعوته عليه السَلام الى أن يخاف آلهتهم فإنهم يأمرونه بالخوف فيما لا يجب و هم أنفسهم لا يخافون فيما يجب. 


و بالبيان السابق يظهر ان وصف شركائهم بأن اللّه لم ينزل بها عليهم سلطانا افتراض استدعاه نوع الحجه التى وضعت فى الكلام 
لا مفهوم له يثبت إمكان ان يأمر الله باتخاذ الشركاء آلهه يعبدون فهو بمنزله قولنا:لا دليل لكم على ما ادّعيتم»فى جواب من 
يخوفنا من وضوع خرافى يدّعى أنه ريما ينفع و يضرءو لنا ان نبدل قولنا ذلكك لو اردنا التكلم بلسان التوحيد بقولنائما أنزل الله 
على ذلك دليلاءو الكلام بحسب التحليل المنطقى يؤول الى قياس استثنائى استثنى فيها نقيض المقدم فى الشرطيه لإنتاج نقيض 
التالى نحوا من قولنا:لو كان الله نزل بها عليكم سلطانا يدل على قدرتهم على الضر لكان اتخاذكم الشركاء خوفا منها فى محله 
لكنه لم ينزل سلطانا فليس اتخاذكم الشركاء فى محلهءو من المعلوم أن لا مفهوم فى هذا القياس فلا حاجه الى القول بأن التقييد 
لاا ل لتقام للتهكمء أو للإشاره الى ان هذا وصف لازم لشركائهم على حد قوله تعالى: وَ مَنْ يَدْحٌ مَمْ الله 
إلهاً آكمر لا يُلمَانَ لَهُ به (المؤمنون7١١)الى‏ غير ذلكك من التحملات. 


والباء فى قوله: لَمْ ينَزّلَ بهِ للمعيه أو السببيه و قد كنى عليه السّ.لام عنهم وعن نفسه بالفريقين و لم يقل :أنا و انتم أو ما يشابه 
ذلك ليكون أبعد من تحريكك الحميه و تهييج العصبيه كما قيلءو ليدل على تفرقهما و شقاق بينهما من جهه الاختلاف فى أصل 
الاصول و أم المعارف الحقيقيه بحيث لا يأتلفان بعد ذلكك فى شىء. 


52 1 اه ّ عه > لا 0 6و و ىما اع 2 1 
قوله تعالى: أَلَّذِينَ آمنُوا وَ لَمْ يَلِْسُوا إلمائهُمْ بظلم أولئك لَهُمْ الْأَمنُ وَ هُمْ مُهْتَدُونَ سألهم فى الآيه السابقه فى ضمن ما أقامه من 


الحيجه عم هو أحق بالأمرع بحية 


ص :06 


قال: «شَأَىٌ قيقب ن أَعدقٌ بالأئن إِنْ كتم تَعْلْوونَ» : ثم اجابهم عما سألهم لكون الجواب واضحا لا يختلف فيه الفريقان 
الات ادرف الذى هذا شأنه لا بأس بأن يبادر السائل الى إيراده من غير ان ينتظر المسئول فإن المسئول لا يخالف 
ل ا ات ا ل ا ل و ل كل بن عله تحبزهم نا 
مومع إِنْ كانُوا يَيلفُون كرَججمُوا إلا يدهع َقانُوا نكم أَتم الَالِمُون» ثم سوا علق للا رُؤْيَهِعْ لَقَدْ عَلِمت لها هوْلاءِ يَنْطقُوقٌ 
(الأنبياء 80/). 


هذا ما يقتضيه سياق الكلام ان تكون الآيه من كلام إبراهيم عليه السّلام و مقوله لقولهءو أما كونها من كلام قومه و جوابا محكيا 
عنهمءو كذا كونها من الله سبحانه من باب القضاء , نين الطرفية المتخاضمين قماالا ساعد عليه السياق البته؛ 


روح اك متيل وجو رق جه اسار دا فى كيل السممرسسى ماي به الَهُمُ امن جمله اسميه 
هى خبر لقوله: كه و المجموع جمله اسميه هى خبر لقوله: الَّذِينَ آمَنُوا الخ؛ والمجموعه جمله اسميه»و كذلك ما عطف 
على قوله: لَه اَنُه من قوله: دوَ هُعْ مُهْتَدُونَ فيتدج أنه لا شكك فى اختصاص الذين آمنوا و لم يستروا إيمانهم بظلم بالأمن و 


فقوله: ألَّذِينَ آمَنُوا وَلَمْ َلِْسُوا إياتهُم بظلم رك لَهُمُ الْأْنُ معناه اشتراط الإيمان فى إعطائه الأمن من كل ذنب و معصيه 
يفسد أثره بعدم الظلم غير أن هاهنا دقيقه و هى ان الذنب الاختيارى-كما استوفينا البحث عنه فى آخر الجزء السادس من 
الكتاب-أمر ذو مراتب مختلفه باختلاف الأفهام فمن الظلم ما هو معصيه اختياريه بالنسبه الى قوم و ليس بها عند آخرين.فالواقف 
فى منشعب طريقى الشركك و التوحيد مثلا و هو الذى يرى أن للعالم صانعا هو الذى فطر أجزائها و شق أرجائها و أمسكك أرضها 
و سمائهاءو يرى أنه نفسه و غيره مخلوقون مربوبون مدبرونءو ان الحياه الإنسانيه الحقيقيه إنما تسعد بالإيمان به و الخضوع له 


ص ردان 


ل ل ا ا 
لإ رلاء 

الس لام بقوله: و حَيفٌ لات ا أَمْرع و لا تَحاقُونَ نكم أَشْرَكْتّْ + الله لا م يتزلْ به عَليِكمْ س مطانا» فالايمان الذى يؤثر أثره 

بالنسبه الى هذا الانسان انما يشترط فى إعطاءه الأمن من الشقاء بأن لا يلبسه ظلم الشرك و معصيته. 


و من طوى هذه المرحله فآمن بالله وحده فإنه يواجه من الظلم الكبائر من المعاصى كعقوق الوالدين و أكل مال اليتيم و قتل 
النفس المحترمه و الزنا و شرب الخمر فإيمانه فى تأثيره آثاره الحسنه يشترط باجتناب هذا النوع من الظلمءو قد وعده الله أن 
زات ا دفني لمر إن اجتنب كبائر ما ينهى عنهءقال تعالى: إِنْ ب نجتيدوا بلائر ا تنْهَوْنَ عَنْهُ كفو عَدْكمْ 
سباكم وَ تُدُجِلْكُمْ مُدْخَلا كريماً (النساء ١8/)و‏ فساد أثر هذا الإيمان هو الشقاء بعذاب هذه المعاصى و إن لم يكن عذابا خالدا 
غير منقطع الآخر كعذاب الشركك بل منقطعا إما بحلول أجله و إما بشفاعه و نحوها. 


بربه كاثيان المكروهات و تركك المستحبات و التوغل فى المباحاتءو فوق ذلك المعاصى فى مستوى الأخلاق الكريمه و 
الملكات الربانيه و وراء ذلكك الذنوب التى تعترض سبيل الحبء.و تحفٌ بساط القرب.فالإيمان فى كل من هذه المراتب إنما 
يؤمن المتلبس به و يدفع عنه الشقاء اذا عرى عن ملابسه الظلم المناسب لتلكك المرتبه. 


فلقوله تعالى: «الذِينَ آمنُوا وَ لَمْ يَلْبِسُوا إيلطَانَهُمْ بظلم؛ إطلاق من حيث الظلم لكنه إطلاق يختلف باختللاف مراتب الإيمان و إذا 


اا سا رح حر الم لحي ل الح تايا او راي نه زاج 


ص 6 زنن 


المورد تفيد أن الأمن و الاهتداء إنما يترتب على الإيمان بشرط انتفاء جميع انحاء الظلم الذى يلبسه و يستر أثره بالمعنى الذى 


تقدم بيانه. 


و أما الإيمان المذكور فى الآيه ففيه إطلاق و المراد به الإيمان بالربوبيه الصالح للتقيد بما يصلحه أو يفسده ثم اذا قيد بقوله: «وَ 
لَمْ يَلْيِسُوا إِيائَهُم بظلم) أفاد الإيمان بربوبيه اللّه سبحانه و رفض غيره من شركائهم فإن ابراهيم عليه السّلام ذكر فيما تحكى عنه 
الآنة المارته ]ان فرلهم رروه ها ضر تهونو اطائهم يواسم كلها عن كلق الله لولا ينلا دقن لو كله تيو هالت اللداو ل مإطاة 
و أنهم بإيمانهم بش ركائهم يتوقون شرا و يستأمنون شقاء ليس لها أن تدفعها لأنها لا تضر و لا تنفعءو أما هو عليه الّد.لام فقد 
خاف و آمن بمن هو فاطره و هو المتصرف بالهدايه و المدبر الذى له فى كل أمر إراده و مشيه لسعه علمهءثم سألهم:أى 
الفريقين أحق بالأمن و الناجح بالإيمان بالربءو لكل من الفريقين إيمان بالربءو إن اختلفا من جهه الربءو الذى آمنوا به بين 
مؤمن برب على ربوبيته دليل»و مؤمن برب لا دليل على ربوبيته بل الدليل على خلافه. 

قوله تعالى: و يلك تبط آملالها اجيم عَللِ َوه كم درَلفِاتٍ مَن نَشّاء الخ؛فى الإشاره بلفظ البعيد الى الحجه تفخيم و تعظيم 
لأمرها لكونها حجه قاطعه جاريه على صراط الفطره مأخوذه بمقدماتها منها. 

و أما قوله: انَرْقُمُ وكات مَنْ اق فالدرجات-كما قيل-هى مراقى ليلج ثم توسّع فيها فاطلق على مراتب الكمال من المعنويات 
كالعلم و الايمان و الكرامه و الجاه و غير ذلك فرفعه تعالى من يشاء من عباده درجات من الرفع هو تخصيصه بكمالات معنويه 
و فضائل حقيقه فى الخيرات الكسبيه كالعلم و التقوى و غير الكسبيه كالنبوه و الرساله و الرزق و غيرها. 

و الدرجات لكونها نكره فى سياق الايجاب مهمله غير مطلقه غير أن المتيقن من معناها بالنظر الى خصوص المورد هو درجات 
العلم و الهدايه فقد رفع الله إبراهيم عليه الس لام بيذاكة و إراء نه ملكوت السناؤاف و الأوض .و إحاثة اللقي ز الحجة القاطعهو 
الجميع من العلم»ءو قد 


ص دار 


قال تعالى فى درجات العلم: : يَقع الله الِّينَ آمَنُوا نكم و الّذِينَ أونُوا الْعِلْم دَرَلَكَاتٍِ (المجادله .)1١‏ 


ثم ختم الآليه بقوله: إنَّ ربك حَكيمٌ عَلِيعٌ لتشبيت أن ذلكك كله كان بحكمه منه تعالى و علم كما أن الحجج التى آتاها رسول 
الله صلّى الله عليه و آله و سلم المذكوره فى السوره قبل هذه الحجه من حكمته و علمه تعالى»و فى الكلام التفات من التكلم 
الى الغيبه لتطييب قلب النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و تثبيت المعارف المذكوره فيه (5(01). 


[سوره الأنعام (2): الآبات 85 الى ]9١‏ 


0-8 
١ 


0 
له فى به من يام اده وَلَو أشركوا خبط عَْهُ : ا كارا يَْمَُونَ 800 أو : 
تر ول 32 اي تمر ب لييح لهه للك لمن علو ال اهم تيدف سكم ع ما 

هو إل وخر لابين 4.١‏ 


ص :204 
لكا 
)١ -١‏ .الانعام 1-90 بحث روائى فى:عصمه الانبياء؛معنى قول ابراهيم عليه السّلام «هذا رَبّى) ؛التوحيد و الشركك. 


ذلك«قصه ابراهيم عليه السّلام فى القرآن؛منزله ابراهيم عند اللّه و موقفه العبودى.ما تقصه التوراه الموجوده فى ابراهيم. 


بيان: 


رلا َو 32 و َه لا 2 

قزله عمال +533 ل إن تلاق 2 تقدرت: كل هناجا إسحاق هو ابن ابراهيم و يعقوب هو ابن إسحاق عليهما السّلامءو قوله: «كلا 
لا 7 1 ءِ ءِ 

كَردَيْنَا قدّم فيه كلا للدلاله على أن الهدايه الإلهيه تعلقت بكل واحد من المعدودين استقلالا لا أنها تعلقت بعضهم استقلالا 


كإبراهيم و بغيره بتبعه.فهو بمنزله أن يقال:هدينا إبراهيم و هدينا إسحاق و هدينا يعقوب. كما قيل. 


و 2 _ لا 0 0 
قوله تعالى: وَّ نُوحا هَدَيْنَا مِنْ قبل فيه إشعار بأن سلسله الهدايه غير منقطعه و لا مبتدئه من إبراهيم عليه الس .لام بل كانت الرحمه 
قبله شامله لنوح عليه السّلام. 


قوله تعالى: قي ا لوه وك أن ترف و2 كك نَجَزى الْمُحيد: دِينَ الضمير فى يها راجع الى نوح ظاهرا لأنه 
المرجع القريب لفظاءو لأن فى المعدودين من ليس هو من ذريه إبراهيم مثل لوط و إلياسءعلى ما قيل. 


ريما زكزة اتسين معو إلى /إراعيى عليه الثبااة واقد لكر الوط واإلبانى ليوا التراكمن الللاريه تطينا قال و02 ل 


إشلفاق و يَنُوب و ما فى 5زئته َه وَ الْصمْات (العنكبوت707/)أو أن المراد الأرواحم اليج المدكوروة فى هذه الأنش دوت 
الباقينءو أما قوله: و َكرياه الج؛ وقوله: «وَ إِسفَاعِيلَ الخ؛فمعطوفان على قوله:و من اذَرَيته على قوله: دوك الخ؛ ؛و هو بعيد من 
السياق. 


ص :20 


وانا قوله: و 1ك نجزى الي 2( نِينَ) فالظاهر أن المراد بهذا الجزاء هو الهدايه الإ-لهيه ل بقوله: 
ا و الإتيان بلفظ الإشاره البعيده لتفخيم أمر هذه الهدايه فهو نظير قوله : كذليك يَض رب ال الَمانَ (الرعد17/)و المعنى 


نجزى المحسنين على هذا المثال. 


تفار 3 وه ومين راللق 2 رن افد افقو قاه ى رجن لفعناة و الممتك لطاسلت 1 
المباحث و فى ذكر عيسى بين المذكورين من ذريه نوح عليهما السّلام و هو إنما يتصل به من جهه أمه مريم دلاله واضحه على 
أن القرآن الكريم يعتبر أولاد البنات و ذريتهن أولادا و ذريه حقيقهءو قد تقدّم استفاده نظير ذلكك من آيه الإرث و آيه محرمات 
النكاحءو للكلام تتمه ستوافيكك فى البحث الروائى الآتى إن شاء الله تعالى. 


ولداتعارو از الي رافق رتنع ف رع قعل لالع تكو رانين اناميا ممعي به ااانه كو يفا 
عليهم الت لام و قوله: 'الْيَسَعَ؛ بفتحتين كأسد و قرئ «اللسيسع» كالضيغم أحد أنبياء بنى إسرائيل ذكر الله اسمه مع إسماعيل 
عليهما التّر.لام كما فى قوله: وَ اذْكو إِسلطاعِيلَ وَ الْيِسَعَ وَ ذا الكفْل وَ كل مِنَ الأللار (ص78) و لم يذكر شيئا من قصته فى 
كلامه. 


العا تكبو كا تدا عن للدي لمان جو |اتجناعه رن لفان كناك لغوت وعالة الس وتعان الوم تيع اقطان 
على العالمين تقديمهم بحسب المنزله على عالمى زمانهم لما أن الهدايه الخاصه الإلهيه أخذتهم بلا واسطهءو أما غيرهم فإنما 
تشملهم رحمه الهدايه بواسطتهمءو يمكن أن يكون المراد تفضيلهم بما أنهم طائفه مهديه بالهدايه الفطريه الإلهيه من غير واسطه 
على جميع العالمين من الناس سواء عاصروهم أو لم يعاصروهم فإن الهدايه الإلهيه من غير واسطه نعمه يتقدم بها من تلبس بها 
على من لم يتادبسءو قد شملت المذكورين من الأنبياء و من لحق بهم من آبائهم و ذرياتهم و إخوانهم فالمجتمع الحاصل منهم 


"2١: ص‎ 


مفضل على غيرهم جميعا بتفضيل إلهى. 


و بالجمله الملاكك فى أمر هذا التفضيل هو التلبس بتلكك الهدايه الإلهيه التى لا واسطه فيهاء و الأنبياء فضلوا على غيرهم بسبب 
الم بها فار افرضن الب من يرهم بهنله الهتدايه كالبلادكه: كماززيها يظهر من كلامه تعالى كالأئمه على ما تقدم فى البحث 
عن قوله تعالى: وَ إِذ ابْكلل إلاهيم رَبّهُ كللطَاتٍ (البقره١١1/)فى‏ الجزء الأول من الكتاب فلا يفضل عليهم الأنبياء عليهم الام 
من هذه الحيثيه و إن أمكن أن يفضلوا عليهم من جهه اخرى غير جهه الهدايه. 


درلا 1 5 0 
قوله تعالى: وَ من تيم وَ ذريّاتهم وَ إخْلانه هذا التعبير يؤيد ما قدمناه ان المراد بيان اتصال سلسله الهدايه حيث اضاف الباقين 
الى المذكورين بأنهم متصلون بهم بابوٌه أو بنوّه أو اخوّه. 


قوله تعالى: و تامع و حدبْتامُمْ يماط مُشتقيم قال الراغب فى المفردات:يقال:جبيت الماء ه فى الحوض جبعفة و الحوضن 
ل م كرو اصابر راع ورك ااا جب إليه 
تََلاتٌ كل شَيْءِ »و الاجتباء الجمع على طريق الاصطفاء قال عرّ و جل: فَاعِطةُ رَنْهُ . 


قال:و اجتباء لهذ العمل خم تطبه إناء فيظى الو يع انيت انوا ين التعر بلا متي انق الترياار د كنا لاد وا لضي 
ع و د سس ا ره 


7 ا 


قوله تعالى: لك هُدَى الله يَهْدِى به مَنْ ييا مِنْ جاده الى آخر الآيه؛ يبين تعالى أن الذى ذكره من صفه الهدايه التى هدى بها 
المذكورين من أنبيائه هو المعرّف لهداه الخاص به الذى يهدى به من يشاء من عباده. 


ص :27 


فالودى 'إثنا مكون هدي حدق الهدائ اذا كان مق اللد ب انهو اليد نما يكوق هدض اللهزاذا أورة:التلس به شراطا مستقيهًا 
تفق على الورود فيه أصحاب الهدى و هم الأنبياء المكرمون عليهم الس .لام؛و اتفق ق أجزاء ذلكك الصراط فى الدعوه الى كلمه 
التوحيد و إقامه دعوه الحق و الاتسام بسمه العبوديه و التقوى. 


أما الطريق الذى يفرّق فيه بين رسل الله فيؤمن فيه ببعض و يكفر ب ببعض أو يفْرّق فيه بين أحكام الله و شرائعه فيؤخذ فيه ببعض و 
يتركك بعضءو الطرق التى لا تضمن سعاده حياه المجتمع الإنسانى أو يسوق الى بعض ما ليس فيه السعاده الإنسانيه فتلكك هى 
الطزق الى لا مرضاة شها للدسيحاتة وقد الحوفة "نتيا عم شريعة النظزه الى مهاظ العلذل :و مذالق الأمواكوى الاهتداء إلنها لبن 
اهتداء بهدى الله سبحانه. 
0 0 

قال تعالى: إِنّ الَذِينَ يَكفرُونَ بالله 4 و نسل يُرِيِدُونَ أن يندفوا كين الله لتقل وجتواوة 7 َؤْمِنُ ببَْض وَ تَكفْر بَعْض و يُرِيدُونَ 
حك ل اتويات اريك كم الكيزوة ست ًا (النساء ١١لاو‏ قال أ نون يبغض اكاب و تَحُفُْونَ ينفض عط جه 
1 لك يكم | إلا خزِْىٌ فى اللا الدَّلا وَ ومَ الْقِامهِ يرَدُونَ إلي أَمَدٌ د العلَاب (البقره80/)و قال: 

1 0 ا ام 0 
وَمَنْ أَصَلَ مِمّن انب كلاه بير ُدىٌ مِنَ الل إِنَّ الله لا يَهْدِى الْقَومَ الظَالِمِينَ (القصص/ ١3)يريد‏ أن الطريق الذى فيه اتباع الهوى 
إنما هو ضلال لا يورد سالكه سعاده الحياه و ليس بهدى الله لأن فيه ظلما و الله سبحانه لم يجعل الظلم و لن يجعله مما يتوسل 
به الى سعاده و لا أن السعاده تنال بظلم. 


2 


و بالجمله هدى الله سبحانه من خاصته أنه لا يشتمل على ضلال و لا يجامع ضلالا بالتأديه إليه»و إنما هو الهدى محضا تتلوه 
السعاده محضه عطاء غير مجذوذ لكن لا على حد العطايا المعموله فيما بيننا التى ينقطع معها ملك المعطى (بالكسر)عن عطيته و 
ينتقل الى المعطى (بالفتح)فيحوزه على أى حال سواء شكر أو كفر. 


ص ورمارا 


بل هذه العطيه الإلهيه إنما تقوم على شريطه التوحيد و العبوديه فلا كرامه لأحد عليه تعالى و لا أمن له منه الا بالعبوديه محضاءو 
ل 8 ب 5 لا 5 ع 
لذلك ذيّل الكلام بقوله: «وَ لَوْ أَشْرَكوا لبط عَنْهُمْ ا كانُوا يَعْمَلُونَ» و إنما ذكر الإشراكك لأن محط البيان إنما هو التوحيد. 


> لارء 5 00 5 8ه 95 5 
قوله تعالى: أولئكك الْذِينَ اتتِنَاهُمُ لكات و الحكم و الوه الإشاره باللفظ المفيد للبعد للدلاله على علو شأنهم و رفعه مقامهمءو 
المراد بإيتائهم الكتاب و غيره إيتاء جمعهم ذلكك بوصف المجموع و إن كان بعضهم لم يؤتوا بعض المذكورات كما مرّ فى 
تفسير قوله: 


- لاء لام 3 3 
١وَ‏ اجْتَبَئِناهُمْ وَ هَدَيْنَاهُمْ) فإن الكتاب إنما أوتيه بعض الأنبياء كنوح و إبراهيم و موسى و عيسى عليهم السّلام. 


ال ل و ل ال ل ا ا 
اواو لكان ين نوري تله وعاتي :ان قات أكه أده م بدت الل لبن رين و تشؤرين و أل معهع الكثابٍ 
بالق له كم يناثل فنا واه (لبره؟١‏ مو ول ناا الله فبها تمدق و ُوذ بتخهم بها ليون الى أن قال -وَ 
8 ليك الات بالق ا 5 الكتاب و مها عَلَيه قاخكع بَينَهُمْ بللا أنْرّلَ اللّهُ (المائده58).الى غير ذلكك 
مخ الآيات: 

والحكم هو :إلقناء البسية التضديقيه بين أخزاء الكلام كقولنا:فلان عالم»و اذا كان ذلكك فى الامور الاجتماعيه و القضايا العمليه 
التى تدور بين المجتمعين عد نوع النسبه حكما كما تسمى نفس القضيه حكما كما يقال:يجب على الإنسان أن يفعل كذا و 
يحرم عليه أن يفعل كذا أو يجوز له أن يفعل كذا أو أحب أو أكره أن تفعل كذا فتسمى الوجوب و الحرمه و الجواز و 
الاستحباب و الكراهه أحكاما كما تسمى القضايا المشتمله عليها أحكاماءو لأهل الاجتماع أحكام أخر ناشئه من نسب أخرى 
كالملكك و الرئاسه و النيابه و الكفاله و الولايه وغير ذلكك. 


اذا قصد به المعنى المصدرى أريد به إيجاد الحكم و جعله إما بحسب التشريع و التقنين كما 


ص فار 


يجعل أهل التقنين أحكاما صالحه ليجرى عليها الناس و يعملوا بها فى مسير حياتهم لحفظ نظام مجتمعهمءو إما بحسب 
التشخيص و النظر كتشخيص القضاه و الحكام فى المنازعات و الدعاوى أن المال لفلان و الحق مع فلان و كتشخيص أهل الفتيا 
فى فتاواهم و قد يراد به إنفاذ الحكم كحكم الوالى و الملكك على الناس بما يريدان فى حوزه الولايه و الملكك. 


و الظاهر من الحكم فى الا-يه بقرينه ذكر الكتاب معه أن يكون المراد به معنى القضاء فيكون المراد من إيتاء الكتاب و الحكم 
9 ا ا ال تعالى: و نل مهم الكتاب بالق يكم 
0 عن اس يما 1 أغرا هه زتره إِنَا أثْرَلنا لتُؤلاة فيها مدي وَ تُورٌ يَحَكمُ بها النيُونَ الَّذِينَ أَشكَمُوا (المائده؟؟/)و 
قوله: لتخكم بي ا نه سادق ٠و‏ قوله: 


1 
يشكلطان في الث (الأنبياء //)و قوله: 0 4 إِنَا تلات حَلِيفَهٌ فى الَرْض فاخكم 0 نَّ الناس ِالْحَقَ وَ 


2 


وَداودٌ وَ سان 


إذ 


لول قي ند عن سبل ال اع الى لانت أن الات وي فرت إن اسل قر مه 


8 _ 0 
و أما النبوه فقد تقدم فى تفسير قوله: كان النَاسٌ أَمَهُ اده ف 00 النَيِينَ الآيه (البقره”١7/)أن‏ المراد بها التحقق بأنباء الغيب 


بعنابه خخاضه إلهية و هى الأناء المتعلقه نما ورا الحن "و المسوس كو خدائيقه تعالى و الملائكه و اليوم الآخر. 


وعد هذه الكرامات الثلاءث التى أكرم اللّه سبحانه بها سلسله الأنبياء عليهم التّدلام أعنى الكتاب و الحكم و النبوه فى سياق 
الآبات الواصفه لهداه تعالى يدل على أنها من آثار هدايه الله و بها يتم العلم باللّه تعالى و آياته فكأنه قيل:تلكك الهدايه التى 
جمعنا عليها الأنبياء عليهم الّ.لام و فضلناهم بها على العالمين هى التى توردهم صراطا مستقيما و تعلمهم الكتاب المشتمل على 


شرائعه» 


ول 


قوله تععالى: إن يَف ب لا ققد عل ب قؤما موا بها يكافرين الفضميران فى قوله: يكف 0 و قوله: وح ب راجعان 
اليس ادرب ري يا الاق اااي اياي لحار والح الى لي لي اياي 
الالهيه.و لا يخلو أول الوجهين عن بعدءو المشار اليه بقوله: اولان الكافرون ا ا 
الحاو حي سمي عرو الحو كد ودع لتقي الاو اله سعاة اقول إن الِّينَ كَفَرُوا سلاء عَليِهع أ ألْذَْتَهُمْ م لم 
ْم لا يؤمنُونَ (البقره8). 


ا ل ا ل ل 
لا 0 
كياد تعلقاة نهدا تدرو خاضيه ذا كانت ريغت الطرئقة كما سباق الى الله سيحاتهي 'آرانه قال #قالن : وَأَنَا لَمَا سَ مِغْنًا الْهُدلا 
ل 


لا 
آمنا به (الجن 018 و قال : فَمَنْ بع هُذاىَ قلا حَؤْفٌ عليه وَ لا هُمْ يَخْرنونٌ (البقره). 


و على الوجه الثانى:فإن يكفر بالكتاب و الحكم و النبوه-و هى التى تشتمل على الطريقه الالهيه و الدعوه الدينيه-مش ركو مكه 
فقد وكلنا بها قوما ليسوا بها بكافرين. 


وافقعر رسفن أن الاق مطي و قن الى از ال رق 1 ا وم عسوا ب بكافرين, أن الآيات لما كانت 
تصف التوحيد الفطرى و الهدايه الإلهيه الطاهره من شوب الشرك باللّه سبحانه»و تذكر أن اللّه سبحانه أكرم بهذه الهدايه سلسله 
متصله متحده من أنبيائه و اصطفاهم بها ذريه بعضها من بعض و اجتباهم و هداهم الى صراط مستقيم لا ضلال فيه و آتاهم 
الكتاب و الحكم و النبوّه. 


ص وار 


)١ -١‏ .الانعام *40-8:كلام فى معنى الكتاب فى القرآن. 
-١‏ 1) .الانعام *40-8:كلام فى معنى الحكم فى القرآن. 


ثم فرع على ذلك قوله: اَن يَكفَْ بها هوْلاءِ ققد وَكلنا بها قَؤما سوا بها بكافِِينَ و سياقه سياق اعتزاز منه تعالى و تسليه للنبى 
صلَى الأمه عليه و آله و سلم و تطييب لنفسه لثلا يوهنه الحزن و يفسخ عزيمته فى الدعوه الدينيه ما يشاهده من كفر قومه و 
استكبارهم و عمههم فى طغيانهم فمعناه أن لا تحزن بما تراه من كفرهم بهذه الهدايه الإلهيه و الطريقه التى تشتمل عليها الكتاب 
و الحكم و النبوه التى آتيناها سلسله المهديين من الأنبياء الكرام فإنا قد وكلنا بها قوما ليسوا بها بكافرين فلا سبيل للضيعه و 
الزوال الى هذه الهدايه الإ-لهيه لانا وكلناهم بها و اعتمدنا عليهم فيها و أولئكك غير كافرين بها البته.فهؤلاء قوم لا يتصوّر فى 
حقهم كفر و لا يدخل فى قلوبهم شرك لان الله وكلهم بها و اعتمد عليهم فيها و حفظها بهم و لو جاز عليهم الشركك و أمكن 
فيهم التخلف كان الاعتماد عليهم فيها خطاء و ضلالا و الله سبحانه لا يضل و لا ينسى. 


فالآيه تدل-و الله أعلم-على أن لله سبحانه فى كل زمان عبدا أو عبادا موكلين بالهدايه الإلهيه و الطريقه المستقيمه التى يتضمنها 
ماآتاه أنبياءه من الكتاب و الحكم و النبوه يحفظ الله بهم دينه عن الزوال و هدايته عن الانقراضءو لا سبيل للشرك و الظلم 
إليهم لاعتصامهم بعصمه إلهيه و هم أهل العصمه من الأنبياء الكرام و أوصيائهم عليهم السلام. 


فالآ-يه خاصه بأهل العصمه و قصارى ما يمكن أن يتوسع به أن يلحق بهم الصالحون من المؤمنين ممن اعتصم بعصمه التقوى و 
الصلاح و محض الإيمان عن الشرك و الظلم»و خرج بذلكك عن ولايه الشيطان قال تعالى: إنَّهُ ليس لَهُ سُلطانٌ عَلَى الَّذِينَ آمنُوا وَ 
عَلِ رَبّهمْ يتَوَكلُونَ (النحل 48/)إن صدق عليهم أن الله وكلهم بها و اعتمد عليهم فيها. 


لا 
قوله تعالى: ا اليك هَدَى الله بو اهم اقْمَّدةْ الى آخر الآيه؛عاد ثانيا 4 تعريفهم بما فيه عي الهدى الإلهى فالهدى 


الإلهى لا يتخلف عن شأنه و أثره و هو الإيصال الى المطلوب قال تعالى: إن الهلا يَهْدِى مَنْ 002 (النحل /93/). 
و قل أمر النبى عن الله عليه و آله و سلم ف قوله: هاه اقتَدِة) بالاقتداء-و هو الاتباع-بهداهم لا بهم 


ص :لام 


لأن شريعته ناسخه لشرائعهم و كتابه مهيمن على كتبهمءو لأن هذا الهدى المذكور فى الآيات لا واسطه فيه بينه تعالى و بين من 
: ٍ لارء 5 
يهديه»و أما نسبه الهدى إليهم فى قوله: َيهكامم) فمجرد نسبه تشريفيهءو الدليل عليه قوله: «ذلك هُدَّى الله) الخ. 


وقد استدل بعضهم بالآبه على أن النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و أمته كانوا متعبدين بشرائع من قبلهم إلا ما قام الدليل على 
نسخهءو فيه:أن ذلكك إنما يتم لو كان قيل:فبهم اقتدهءو أما قوله: هاه اقَتَدِه) فهو بمعزل عن الدلاله على ذلكك. كما هو ظاهر. 


و ختم سبحانه كلامه فى وصف التوحيد الفطرى و الهدايه الإلهيه إليه بقوله خطابا لنبيّه: 


ل 
شل لك تلك عله ار إن هُوَ إل ذكرج لالميعة كأنه قبل :اهقن بالهدى الإلهى الذى اهتدى به الأنبياء قبلكك.و ذكر به 
العالمين من غير أن تسألهم أجرا على ذلككءو قل لهم ذلك لتطيب به نفوسهمءو يكون أنجح للدعوه و أبعد من التهمه»و قد 
حكى الله سبحانه هذه الكلمه عن نوح من بعده من الأنبياء عليهم السَلام فى دعواتهم. 


والذكرى أبلغ من الذكر كما ذكره الراغبءو فى الآيه دليل على عموم نبوته صلَى الله عليه و آله و سلم لجميع العالمين (). 
[سوره الأنعام (2): الآيات 1١‏ الى ل١٠]‏ 


اشاره 


5 لا 2 هلله لا : 
ل اشر زويف مذ ا ااه ع لاد فين قر راوافية ري 


تجِعلُوتَهُ اليس تتذوئها وَ تُحْفُونَ كثيراً و عُلْمكُم م تموا أقع ولا الحم قل اله ؛ نمع فى تؤضوع يأجرة 600 16 
0 مارك مُصَدٌ مصدق اذى ين بدي م زد م ارك و من حت وان ليون بلجو ليون به مع ء علق لاني 
يافِظُونَ (41) و من أظْلمْ من إفترى على الله كِب أ قالَ أوجق إلى وَل وح إل ئء و من قال سأئل يل © أل الَو 
لإ الئوة فى لات لزب و اعبطو ديع أخ رجو شع الو تعزد عات لبد ب إلا كتقو تنولوة عَلَن 
بار ارسي ور لل لد ا لير زرو رق لا خزلاحم ولا درغ 
ول ل ترك رعسم هع فك ش ركه دن تقلع يت وح ل عتكم لا كقم تزغ مون 460 إِنَّ الله فال 
َلْححتٌ ُو يُخرج آلتحى من اميت و مخرج ميت من لحي لحم لها لون (ده لق اسلاج وَعقل الليل شك و 
الفّمْس و قمر خيلانا ذلك كفديز الغزيز اليم (4) و هوَ اذى جَعلَ لَك جوم لتهددُوا بها فى طَطلاتٍ ابر وَالبخر قَدْ قصَلْنا 
ا اناكو فلي ال د لي او لتر راودو اند لس ادم وو 01 اللضن 
ارذي الخلا ال تأخوتا به لات كل مه ومن عن الوه به خكا ايا وين التُفّْل ون ليلا وقان لإبية و 
جات بن أَْابٍ وَ لوث ون واولا مشتيها و مذي لوا لي تعرو إن اث يليه إن فى ذم ات يقم يتوق 45١‏ 
جع له ركه ين حلت و خول ال ين وبأب بكر جل بطق و اا ع برطرو 0.1 غ الات وض 
كرد روا ار احِبة و حَقَ كل شَْءِ و ُو بل ل خَدَعَلية ١١‏ ا ا ال 
قن قدو 84لا كل شود وكيل ا ادر انارو مو يدرك الأبظر وَ هُوَ أَلليفُ الْحَبيرُ 0٠١*(‏ قد لكاء كم 
زوق وك ققخ انضرع للقيو ومن عو عبار 8 ] أَنا عَلَيكُمْ يحفيظ (؟ ع عداك تحت انان د يدرك رشق 


أ بيس د 


يم تلقن 0 


ص يان 


)١ -١‏ .الانعام *40-8:بحث روائى فى:الياس و اليسع»الحسن عليه السّ.لام و الحسين عليه الّ..لام و هما ابنا رسول الله صلّى الله 


ص اهارا 


77١: ص‎ 


بيان: 


0 ا 0 
قوله تعالى: وَأما َدَرُوا اللَهَ حقَّ َدْرِه إِذْ قالُوا لها أَْرَلَ الله عَللِ بر مِنْ شَىْءٍ قدر الشىء و قدره بالتحريكك كميته من عظم أو 


صغر و نحوهما يقال:قدرت الشىء قدرا و قدّرته بالتشديد تقديرا اذا بتنت كميه الشىء و هندسته المحسوسه ثم توسع فيه 
فاستعمل فى المعانى غير المحسوسه فقبل:قدر فلان عند الناس و فى ا لمجتمع أى عظمته فى أعين الناس و وزنه فى مجتمعهم و 
قيمته الاجتماعيه. 


و إذا كان تقدير الشىء و تحديده بحدود لا ينفكك غالبا عن وصفه بأوصافه المبينه لحاله المستتبعه لعرفانه أطلق القدر و التقدير 
على الوصف و على المعرفه بحال الشىء على نحو الاستعاره-فيقال قدر الشىء و قدّره أى وصفه.و يقال:قدر الشىء و قدّره أى 
عرفهءفاللغه تبيح هذه الاستعمالاات جميعا. 


و لما كان اللّه سبحانه لا يحيط بذاته المتعاليه حس و لا وهم و لا عقل و إنما يعرف معرفه ما بما يليق بساحه قدسه من الأوصاف 
و ينال من عظمته ما دلت عليه آياته و أفعاله صح استعمال القدر فيه تعالى بكل من المعانى السابقه فيقال:ما قدروا الله حق قدره 
أى ما عظموه بما يليق بساحته من العظمه أو ما وصفوه حق وصفه أو ما عرفوه حق معرفتهءفالآيه بحسب نفسها تحتمل كلا من 
المعانى الثلاثه أو جميعها بطريق الالتزام لكن الأنسب بالنظر الى الآيات السابقه الواصفه لهدايته تعالى أنبياءه المستعقبه لإيتائهم 
الكتاب و الحكم و النبوهءو عنايته الكامله بحفظ كلمه الحق و نعمه الهدايه بين الناس زمانا بعد زمان و جيلا بعد جيل أن تحمل 
على المعنى الأول فإن فى إنكار إنزال الوحى حطا لقدره تعالى و إخراجا له من منزله الربوبيه المعتنيه بشئون عباده و هدايتهم 
الى هدفهم من السعاده و الفلاح. 

5 لا 2 م و 
و يؤيد ذلكك ما ورد من نظير اللفظ فى قوله تعالى: وإ قَدَرُوا الله حقّ قَدْرِهِ وَ الأَرْضُ 


7/١١ ص‎ 


1 0 8 لط و عق أ لا ان 
ججميعاً قَبِضَئُهُ يَومَ الِْامَهِ وَ التَطاوات مَطويّاتٌ بمِينه سُيِظَائَُ وَ تَعالل) عَمَا مُث ركُونَ (الزم ر/ 89). 


وقوله تعالى: إِنَّ الَِّينَ تَدْخُونَمِنْ دُونٍ َو نْ يَخُلقُوا دبا وَ لو اجتمعوا لَه وَِنْ يَشِلْبُِم اتباث ضَجا لايد يفده يه ضمت 
الطَالِبُ وَ الْمَطَُوبُ» لا قَدَرُوا الله حقَّ قَدْرِهِ إنَّ الله لَقوِىُ عَِيرٌ (الحج 76/)أى و قوته و عزته و ضعف غيره و ذلته تقتضيان أن لا 
يحط قدره و لا يسوى هو و ما يدعون من دونه بتسميه الجميع آلهه و أربابا فالأ.نسب بالآيه هو المعنى الأول و إن لم يمتنع 
المعنيان الآخرانءو أما تفسير ل قَدَرُوا الله حَقّ قَدْرِها بأن المراد:ما أعطوه من القدره ما هو حقها كما فسره بعضهم فأبعد المعانى 
المحتمله من مساق الآيه. 
5 00000 

و لما قيد قوله تعالى: «وَما تَدَرُوا الله حقَّ قَدْرِهِ بالظرف الذى فى قوله: «إذْ قالُوا يا أَبْرَلَ الله عَللِا بَشَّر مِنْ شَيْءٍ) أفاد ذلكك أن 
اجتراءهم على اللّه سبحانه و عدم تقديرهم حق قدره إنما هو من حيث إنهم نفوا إنزال الوحى و الكتاب منه تعالى على بشر فدل 
ذلكك على أن من لوازم الالوهيه و خصائص الربوبيه أن ينزل الوحى و الكتاب لغرض هدايه الناس الى مستقيم الصراط و الفوز 
بسعاده الدنيا و الآخره فهى الدعوى. 


1 
و بالجمله فالآ-يه أعنى قوله تعالى: ول عدووا الله حق قَدْرِه) تدل بما لها من الضمائم على أن من لوازم الالوهيه أن تهدى 


الإنسان الى مستقيم الصراط و منزل السعاده بإنزال الكتاب و الوحى على بعض أفراده»و تستدل على ذلكك بوجود بعض الكتب 
المنزله من الله فى طريق الهدايه أولا-و بوجود ما يدل على تعاليم إلهيه بينهم لا ينالها الإنسان بما عنده من العقل الاجتماعى 
ثانا 

قوله تعالى: قُلْ مَنْ أَْرَلَ الات الى لاء به مُوسيِ] ورا وَ مدي للناس تَجْعلُوئه لايس مُه دُوئها وَ تُحَفُونَ كثيراً القراءه الدائره 
تجعلونه بصيغه الخطاب و المخاطبون به اليهود لا محاله»و قرئ «يجعلونه» بصيغه الغيبه.»و المخاطب المسئول 


ص مور 


عنه بقوله: مَنْ أَبْرّلَ الْكتَاب» الخ؛حينئذ اليهود أو مشركوا العرب على ما قيلءو المراد بجعل الكتاب قراطيس و هى جمع قرطاس 
إما جعله فى قراطيس بالكتابه فيهاءو إما جعله نفس القراطيس بما فيها من الكتابه فالصحائف و القراطيس تسمى كتابا كما 
تسمى الألفاظ المدلول عليها بالكتابه كتابا. 


0 
وه ور م اه 32 ولاء ون خا د لير 42 
وقزلهفوكن عن 021 الكلات الو كادي افوس الععجراب حن تزلى المح نقوله تفال وإذ قالو] ا انول الله عزنا بكري 
وااو لمعاو ان لم تخي اله لبن رود القوا راس هي 1[ احيرا ب بها يا ون الحصوضييه ١‏ لبج رودا قن 1 الجخاطيق بهذا 
الجواب هم اليهود فالقائلون: لكا أَثرَلَ الله عَللِ بَكَّر مِنْ شَيْءِ» هم اليهود أيضاءو ذلكك أن الآيه تحتج على هؤلاء القائلين بكتاب 
موسى عليه السّلام و المشركون لا يعترفون به ولا يقولون بنزوله من عند اللو إنما القائلون به أهل الكتاب.و أيضا الآيه تذمهم 
بأنهم يجعلونه قراطيس يبدونها و يخفون كثيراء و هذا أيضا من خصائص اليهود على ما نسبه القرآن إليهم دون المشركين. 


ع 0 - ا م لا ودع 5 
على أن قوله بعد ذلك: «وَ عُلْمتُعِ ل لَمْ تَغْلمُوا أَنْتمْ وَ لا الوك على ظاهر معناه الساذج لا يصلح أن يخاطب به غير اليهود من 
المشركين أو المسلمين كما تقدم و سيجىء إن شاء الله تعالى .)١(‏ 


قله مانو قلف لكل تطلفرا أتتع َل ألوْحُمْ المراد بهذا العلم الذى علموه و لم يكونوا يعلمونه هم و لا آباؤهم ليس هو 
العلم العادى بالنافع و الضار فى الحياه مما جهز الإنسان بالوسائل المؤديه إليه من حس و خيال و عقل فإن الكلام واقع فى سياق 
الاحتجاج مربوط به و لا رابطه بين حصول العلوم العاديه للإنسان من الطرق المودعه فيه و بين المدعى و هو أن من لوازم 
الالوهيه أن تهدى الانسان الى سعادته و تنزل على بعض 


ص كرة ور 


0 
٠.‏ 5 3 5 6 لا لا يي م يع 5 
)١ -١‏ .الانعام ١8-9١٠:بحث‏ حول معنى الآيه «إذ قالوا ما أَنْرّل الله عل بَسَّرِ مِنْ شَىْءًا . 


ص 


أفراده الوحى و الكتاب. 


١‏ ا ا صم لد ١‏ لل ا ا 
وَالْأَبظَارَوَ اْأفْيدَه (النحل098)و قوله: الى عَلَّم ِلقَلَم عَلّمَ انان لها لَمْ يَعْلّم (العلق 0/)»فإن السياق كما عرفت ينافى ذلكك. 


فالمراد بالآ-يه تعليم ما ليس فى وسع الإنسان بحسب الطرق المألوفه عنده التى جهز بها أن تقال لهو لتبى إلذاما أويفاة الله 
سبحانه الى أنبيائه و حمله وحيه بكتاب أو بغير كتاب من المعارف الإلهيه و الأحكام و الشرائع فإنها هى التى لا تسع الوسائل 
العاديه التى عند عامه الإنسان أن تنالها. 


و من هنا يظهر أن المخاطبين بهذا الكلاسم أعنى قوله: «وَ عُلَمئُة كا لَم تَعلْمُواه الخ؛ليسوا هم المشركين اذا لم يكن عندهم من 
معارف النبوه و الشرائع ل ا ل 0 00 
ل (البقره8١١/).‏ 


فالخطاب متوجه الى غير المشركينءو ليس بموجه الى المسلمين أما أولا:فلأن السياق سياق الاحتجاجءو لو كان الخطاب متوجها 
إليهم لكان اعتراضا فى سياق الاحتجاج من غير نكته ظاهره. 


اانا كاقن ارفلا شدي سد ووه اللقطات و السو لدو ميان الميفا عطي بول و انول اكات الى لكاءَ به مُوسا» الخ؛الى 


خطابه غيرهم بقوله: ووَ عُلمقُ؛ الخ؛من غير قرينه ظاهره مع وقوع اللبس فالخطاب لغير المشركين و المسلمين و هم اليهود 
المخاطبون بصدر الآيه. 


لا 
قوله تعالى : قل الله ” م ذَرْهُمْ فى حَوْضِهمْ يَلَعَبُونَ لما كان الجواب واضحا 


ص ا 


تنا لا يداخله ريبءو الجواب الذى هذا شأنه يسوغ للمستدل السائل أن يتكلفه و لا ينتظر المسئول المحتج عليه.أمر تعالى نبيه 
صلَّى الله عليه و آله و سلم أن يتصدى هو الجواب فقال: «قل الله أى الذى أنزل الكتاب الذى جاء به موسى و الذى علمكم ما 
لم تعلموا أنتم و لا آباؤكم هو الله. 


و لما كان القول بأن اللّه لم ينزل على بشر شيئا من لغو القول و هزله الذى لا يتفوه به إلا خائض لاعب بالحقائق و خاصه اذا كان 
القائل به من اليهود المعترفين بتوراه موسى و المباهين بالعلم و الكتاب أمره بأن يدعهم و شأنهم فقال: انم ذَرْهُمْ فى حََوْضِدِهمْ 


ن) . 


١ 1 لاس ا وين رم ع ةا الا ا‎ ١ 

فونه و تلن بك 8111 ترك قف قل الرضاة د ناو كاده ام الدنا وق عوك ماه عن اقامن لزاع الالرفة 
أن ينزل الوحى على جماعه من البشر هم الأنبياء عليهم السَّلام»و أن هناكك كتابا حا كالتوراه التى جاء بها موسىءو امورا اخرى 
علمها البشر لا تنتهى إلا الى وحى إلهى و تعليم غيبى»ذكر أن هذا القرآن أيضا كتاب إلهى منزل من عنده على حد ما نزل سائر 
الكتت التماويةء ومع الدليل عل ذلك اشكماله على ما هو شأن كنات شماوى تاززل من عند الله سبيحائه: 


قوله تعالى: وَ الَّذِينَ يُؤْمنُونَ بِالْآخرَه يُؤْمِئُونَ الخ؛كأنه تفريع لما عده الله سبحانه من أوصاف هذا الكتاب الذى أنزله أى لما كان 
هذا الكتئاب الذى أنزلناه مباركا و مصدقا لما بين بديه نازلا لغايه إنذار أهل الأرض فالمؤمنون بالآخره يؤمنون به لأنه يدعو الى 
أمن أخروى دائم و يحذرهم من عذاب خالد. 

ثم عرف تعالى هؤلاء المؤمنين بالآخره بما هو من أخص صفات المؤمنين و هو أنهم على صلاتهم و هى عبادتهم التى يذكرون 
فيها ربهم يحافظونءو هذه هى الصفه التى ختم الله به صفات المؤمنين التى وصفهم بها فى أول سوره المؤمنون اذ قال: أَلَذِينَ 
و ّ 0 7 ع 5 َك 4 لا لا 5 

هُمْ عَللِم صَلََاتِهمْ يللافِظُونَ (المؤمنون9)»كما بدأ بمعناها فى أولها فقال: ألّذِينَ هُمْ فى صَلاتِهمْ خاشِعُونٌ (المؤمنون؟0). 


ص ور 


وهذاهو الذى يؤيد أن المراد بالمحافظه فى هذه الآيه هو الخشوع فى الصلاه و هو نحو تذلل و تأثر باطنى عن العظمه الإلهيه 
عند الانتصاب فى مقام العبوديه لكن المعروف من تفسيره أن المراد بالمحافظه على الصلاه المحافظه على وقتها .)١(‏ 


3 ا يك 
قوله تعالى: و مَنْ أَظلَمُ من اذَْر عَلَى الل كذباً -الى قوله- 8 أَبْرّلَ اللَّهُ عد الله سبحانه موارد ثلامثه من الظلم هى من أشد 
مراتبه التى لا يرتاب العقل العادى فى شناعتها و فظاعتهاءو لذا أوردها فى سياق السؤال. 


و الغرض من ذلك الدعوه الى النزول على حكم العقل السليم و الأخذ بالنصفه و خفض الجناح لصريح الحق فكأنه يقول:قل 
لهم :يجب على و عليكم أن لا نستكبر عن الحق و لا نستعلى على الله تعالى بارتكاب ما هو من أشد الظلم و أشنعه و هو الظلم 
فى جنب الله فكيف يصح لكم أن تفتروا على الله كذبا و تدعوا له شركاء تتخذونها شفعاء؟و كيف يسوغ لى أن أدعى النبوّه و 
أقول:أوحى إلى إن كنت لست بنبى يوحى إليه؟و كيف يجوز لقائل أن يقول: 


سانزل مثل ما أنزل اللّههفيسخر بحكم الله و يستهزئ بآياته؟ 
7 2 ا - 00 لا 
و نتيجه هذه الدعوه أن ينقادوا لحكم النبوه فإنهم اذا اجتنبوا الافتراء على الله بالشركء و كف القائل «سَأْنْزل 0 أَنْرّل الله» 


عن مقالهءو النبى صلَى الله عليه و آله و سلم يصر على الوحى بقيت نبوته بلا معارض. 


و افتراء الكذب على الله سبحانه و هو أول المظالم المعدوده و إن كان أعم بالنسبه الى دعوى الوحى اذا لم يوح إليه و هو ثانى 
المظالم المعدوده و لذا قيل:إن ذكر الثانى بعد الأول من باب ذكر الخاص بعد العام اعتناء بشأن الوحى و إعظاما لأمره لكن 
التأمل فى سياق الكلام و وجهه الى المشركين يعطى أن المراد بالافتراء المذكور هو اتخاذ الشريكك لله سبحانهءو إنما لم يصرّح 


ص عر 


)١ -١‏ .الانعام ٠١8-41١‏ :كلام فى معنى البركه فى القرآن. 


بذلك ليرتفع به غائله ذكر الخاص بعد العام لأن الغرض فى المقام-كما تقدم-هو الدعوه الى الأخذ بالنصفه و التجافى عن 
عصبيه الجاهليه فلم يصرح بالمقصود و إنما أبهم إبهاما لثلا يتحركك بذلكك عرق العصبيه و لا يتنبه داعى النخوه. 


0 ا لا 2 2 3 لدم - م 7 
تقزلةة يفع افر فآ على لله لي وقؤلهةرا دان أحضى رلك وله يع اليه متاناة تنكيك المراد ين إفا الا سسب ادم 


يتراءى منهما أعم و أخص. 
و يدل على ما ذكرنا ما فى ذيل الآيه من حديث التهديد بالعذاب و السؤال عن الشركاء و الشفعاء. 


ع 5 له 0 5 7 - 4- 
وأما ما قيل:إن قوله: «أؤْة ال أوجى إلى وَ لَمْ يُوح إِلَيِهِ شَيْءٌ) نزل فى مسيلمه حيث ادعى النبوه فسياق الآيات كما عرفت لا 
يلائمه بل ظاهره أن المراد به نفسه و إن كان الكلام مع الغض عن ذلكك أعم. 


على أن سوره الأنعام مكيه و دعواه النبوه من الحوادث التى وقعت بعد الهجره إلا أن هؤلالء يرود أن الا-يه مدنيه غير مكيه و 
سيأتى الكلام فى ذلك فى البحث الروائى التالى إن شاء اللّه. 
5 لا 


ع 


و أما قوله: و مَنْ ف آل عَرأَئرِنُ مكل ف َل اله فظاهره أنه حكايه قول واقع و أن هناك من قال:سانزل مثل ما أنزل اللّهمو أنه إنما 
قاله استهزاء بالقرآن الكريم حيث نسبه الى الله سبحانه بالنزول ثم وعد الناس مثله بالإنزال»و لم يقل:سأقول مثل ما قاله محمد أو 
سآتيكم بمثل ما أتاكم به. 

0 
قوله تعالى: وَ لَو تر إذ الظَالِمُونَ فى عَمَللاتِ الْمَوْتٍِ الى آخر الآيه؛الغمر أصله ستر الشىء و إزاله أثره و لذا يطلق الغمره على 
الماء الكثير الساتر لما تحتهءو على الجهل المطبق؛و على الشده التى تخبط بضاحبها و الغمرات الشذائدهو منه قوله تعالى: «فى 
غملات المؤت) عو الهوق و الهوان الذله- 


ص 16 


و بسط اليد معناه واضح غير أن المراد به معنى كنائىءو يختلف باختلاف الموارد فبسط الغنى يده جوده بماله و إحسانه لمن 
يستحقهءو بسط الملكك يده إدارته أمور مملكته من غير أن يزاحمه مزاحم و بسط المأمور الغليظ الشديد يده على المجرم 


المأخوذ به هو نكاله و إيذاؤه بضر و زجر و نحوه. 


فبسط الملائكه أيديهم هو شروعهم بتعذيب الظالمينءو ظاهر السياق أن الذى تفعله الملائكه بهؤلاء الظالمين هو الذى يترجم 
عنه قوله: «أخريوا أَنْقُسَكمْ الْوومَ تُجِرَوْنَ عَدَابَ الْونِ» الخ؛فهذه الجمل محكيه عن الملامئكه لا من قول الله سبحانههو 
التقدير:يقول الملائكه لهم أخرجوا أنفسكمءالخ؛فهم يعذبونهم بقبض أرواحهم قبضا يذوقونه به أليم العذاب و هذا عذابهم حين 
الموت و لما ينتقلوا من الدنيا الى ما وراءها و لهم عذاب بعد ذلكك و لما تقم عليهم القيامه كما يشير إليه قوله تعالى: وّ مِنْ 
َنِم بَْرّح إِللم يم يُتِعقُونَ (المؤمنون/ .02٠٠١‏ 

و بذلكك يظهر أن المراد باليوم فى قوله: اليوْمَ تجَرَّوْنَ) هو يوم الموت الذى يجزون فيه العذاب و هو البرزخ كما ظهر أن المراد 
بالظالمين هم المرتكبون لبعض المظالم الثلاثه التى عدها اللّه سبحانه من أشد الظلم أعنى افتراء الكذب على اللّهءو دعوى النبوه 


كذيا :و الأسكهة اء يا يائكة الله: 


و يؤيد ذلكك ما ذكره الله من أسباب عذابهم من الذنوب و هو قولهم على الله غير الحق كما هو شأن المفترى الكذب على الله 
بنسبه الشريكك إليه أو بنسبه حكم تشريعى أو وحى كاذب إليهءو استكبارهم عن آيات الله كما هو شأن من كان يقول: «سَأَئْرِلُ 


و كذلكك قوله: أخرجوا أَنْفْس كم أمر تكوينى لأن الموت و الوفاه ليس فى قدره الإنسان كالحياه حتى يؤمر بذلكك قال تعالى: وَ 
أنه هو ات وَ أي (النجم 55/)فالأمر تكوينى و الملائكه من أسبابه»و الكلمه مصوغه صوغ الاستعاره بالكنايه و الاستعاره 


ص اا 


التخييليه كأن النفس الإنسانيه أمر داخل فى البدن و به حياته و بخروجه عن البدن طرو الموت و ذلكك أن كلامه تعالى ظاهر فى 
أن النفس ليست من جنس البدن و لا من سنخ الأمور الماديه الجسمانيه و إنما لها سنخ آخر من الوجود يتحد مع البدن و يتعلق 
به نوعا من الاتحاد و التعلق غير مادى كما تقدم بيانه فى بحث علمى فى الجزء الأول من الكتاب و سيأتى فى مواضع تناسبه إن 
قا الله الوراه كدر لذ أَخْرجوا أَنْقّم كم قطع علقه أنفسهم من أبدانهم و هو الموت» و القول قول الملاائكه على ما يعطيه 
الاق: 


والمعنى:و ليتكك ترى حين يقع هؤلاء الظالمون المذكورون فى شدائد الموت و سكراته و الملاائكه آخذون فى تعذيبهم 
بالقبض الشديد العنيف لأرواحهم و إنبائهم بأنهم واقعون فى عالم الموت معذبون فيه بعذاب الهون و الذله جزاء لقولهم على 
الله غير الحق و لاستكبارهم عن آياته. 


عو اع الك عَم طاخم رع 5 5 
قوله تعالى: وَ لَقَّدُ جتمُون] لاد أ علطا حَلقاكُمْ أَوَلَ مر الى آخر الآيه؛ الفرادى جمع فرد و هو الذى انفصل عن اختلاط غيره 
نوعا من الاختلا-ط و يقابله الزوج و هو الذى يختلط بغيره بنحو و يقرب منهما بحسب المعنى الوتر و الشفع فالوتر ما لم ينضم 
الى غيره و الشفع ما انضم الى غيرهءو التخويل إعطاء الخول أى المال و نحوه الذى يقوم الإنسان به بالتدبير و التصرف. 


و“اتعراة" بالقتنعاء الآريات التعيودوان من هونا الله لكوتو كتمماة عند اللهافعادوا ذلك شر كاد لله ستحالة فى حلقةو و الآيه تيم 
عن حقيقه الحياه الإنسانيه التى ستظهر له حينما يقدم على ربه بالتوفى فيشاهد حقيقه أمر نفسه و أنه مدبر بالتدبير الإلهى لا غير 
كما كان كذلكك فى أول مره كونته الخلقهءو أن المزاعم التى انضمت الى حياته من التكثر بالأسباب و الاعتضاد و الانتصار 
بالأموال و الأولاد و الأزواج و العشائر و الجموعءو كذا الاستشفاع نالا ريات نعى دوق الله المؤدى الى الإشراك كل ذلك مزاعم 
و أفكار باطله لا أثر لها فى ساحه 


ص خذرا 


التكوين اصلا. 
لان 6 0 5 5 1 
قوله تعالى: إن الله فالق الحَبّ وََ النوى الى آخر الايه؛الفلق هو الشق.لما انتهى الكلام فى الايه السابقه الى نفى استقلال الاسباب 


فى تأثيرهاءو بطلان كون أربابهم شفعاء من دون الله المؤدى الى كونهم شركاء لله صرف الكلام الى بيان أن هذه التى يشتغل 
بها الإنسان عن ربه ليست الا مخلوقات لله مدبره بتدبيرهءو لا تؤثر أثرا ولا تعمل عملا فى اصلاح حياه الانسان و سوقه الى 
غاناك حتلففه الأ فق يميق الله وتدين يدره هولا غر فهر خالئ الت ذون غيره: 


فالله سبحانه هو يشق الحب و النوى فينبت منهما النبات و الشجر اللذين يرتزق الناس من حبه و ثمرهءو هو يخرج الحى من 
الميت و الميت من الحى-و قد مر تفسير ذلكك فى الكلام على الآيه ١2‏ من سوره آل عمران-ذلكم الله لا غير فأنى تؤفكون و 
الى متى تصرفون من الحق الى الباطل. 

قوله 0 الإضلباح وَ جَعَلَ الليِلَ سركناً الى آخر الآبه؛الإصباح بكسر الهمزه هو الصبح و هو فى الاصل مصدرءو السكن ما 
يسكن اليهءو الحسبان ع حسابءو قيل:هو مصدر حسب حسابا و حسبانا.و قوله: «وَ جَعَلَ لل سكناه عطف على قوله: 3 
الإخلاح) و لا ضير فى عطف الجمله الفعليه على الاسميه اذا اشتملت على معنى الفعل و قرئ:«و جاعل). 


و فى فلق الصبح و جعل الليل سكنا يسكن فيه المتحركات عن حركاتها لتجديد القوى و دفع ما عرض لها من التعب و العى و 
الكلاالى من جهه حركاتها طول النهار.ءو جعل الشمس و القمر بما يظهر من الليل و النهار و الشهور و السنين من حركاتهما فى 
عراصي يي حر يي اح لخاد يادو اداه يوي صخرل رواقتر اك قلاع لخداو اال ررد يويك ابر 
حياتهءو لذلكك ذيلها بقوله: «ذلكك تَقْدِيرٌ الْعزيز الْعَلِيم) فهو العزيز الذى لا 


578٠١: ص‎ 


يقهره قاهر فيفسد عليه شيئا من تدبيرهءو العليم الذى لا يجهل بشىء من مصالح مملكته حتى ينظمه نظما ربما يفسد من نفسه و 


لا يدوم بطبعه 


قوله تعالى: و هُوَ الّذى جَعَلَ لَك النجُوم لتَهْمَدُوا بها الى آخر الآيه؛المعنى واضح و المراد بتفصيل الآيات اما تفصيلها بحسب 
الجعل التكوينى أو تفصيلها بحسب البيان اللفظى. 


ولا تنافى بين اراده مصالح الانسان فى حياته و عيشته فى هذه النشأه مما يتراءى لظاهر الحس من حركات هذه الاجرام العظيمه 
العلويه و الكرات المتجاذبه السماويه»و بين كون كل من هذه الاجرام مرادا بإراده إلهيه مستقله و مخلوقه بمشيه تتعلق بنفسه و 
تخص شخصه فإن الجهات مختلفهءو تحقق بعض هذه الجهات لا يدع تحقق بعض آخر و الارتباط و الاتصال حاكم على جميع 
أجزاء العالم. 


06 ََ 


قوله تعالى: وَ هُوَ الى أَنْسَأْكم مِنْ نْ نفس وك فم مَفوٌ و مُئدٍمؤدع الى آخر الآيه؛قرئ«مستقر؛بفتح القاف و كسرها و هو على 
القراءه الاآولى اسم مكان بمعنى محل الاستقرار فيكون « مش مَوْدَعٌ) 00 مكان ا اد 32 
اك ذكر المستقر و المستودع فى قوله تعالى: و مِنْ دَابّهِ فى الَْرْضِ إلا عَلَى الله رذقها وَيَعْلَمٌ مُسْتَقرها 
وَ َ مُشمَووعا كل فى كاب : مبين (هود2/)و فى الكلا.م حذف و إيجازءو التقدير:فمنكم من هو فى مستقر و منكم من هو فى 
مستودعءو على القراءه الثانيه و هى الرجحى«مستقر»اسم فاعل و يكون المستودع اسم مفعول لا محاله.و التقدير فمنكم مستقر و 
حم فى ار يصريمه 


006 2 


والظاهر أن المراد بقوله: «وَهُوَ الى ناكم 0 نفس أواحدهٍا انتهاء الذريه الإنسانيه على كثرتها و انتشارها الى آدم الذى يعده 
القرآن الكريم ندا للنسل الإنسانى الموجود.ءو أن المراد بالمستقر هو البعض الذى تلبس بالولاده مق أفراد الإنسان فاستقر فى 
الأرضن التىيهى 


578١: ص‎ 


المستقر لهذا النوع كما قال حر وار 1 اا ضر بالمستودع من استودع فى الأصلاب و الأرحام 


يؤْخذ مستقر و مستودع مصدرين ميميين. 


ا ل ل ا ل ل ل و ا 
من قوله تعالى: وَل مِنْ دَابِّهِ فى الَأَرْض إلا عَلَى الله ِْيا وَ يَعْلمُ مُستفوَهًا وَ مُسْتَوْدعَباا كما لا يخفى أى يعلم ما استقر منها فى 
الأرض بفعليه التكون «و ما هو فى طريق التكون مما لم يتكون بالفعل و لم يستقر فى الأرض». 


فالمعنى:و هو الذى أوجدكم معشر الأناسى من نفس واحده و عمر بكم الأرض الى حين فهى مشغوله بكم ما لم تنقرضوا فلا 
يزال بعضكم مستقرا فيها و بعضكم مستودع فى الأصلاب و الأرحام أو فى الأصلاب فقط فى طريق الاستقرار فيها. 


وله كيان #توافو الدع اتزل و اقللا لاه إلى قر الآمنه ا لسماء هن حديه لعلو فكلها عحكة ى للك فهو سماو الراك بقوكهة 
َه إلا ا 5 01 7 : 
«فأخرجدا به لات كل شَيْءِ) على ما قيل» فأخرجنا بالماء الذى أنزلناه من السماء النبات و النمو الذى فى كل شىء نام له قوه 
النبات من الكمون الى البروزءأى أنبتنا به كل شىء نباتى كالنجم و الشجر و الإنسان و سائر الحيوان. 


و الخضر هو الأخضر و كأنه مخفف الخاضرءو تراكب الحب انعقاد بعضه فوق بعض كما فى السنبله»و الطلع أول ما يبدو من ثمر 
النخلءو القنوان جمع قنو و هو العذق بالكسر و هو من التمر كالعنقود م العنبءو الدانيه أى القريبه»و المشتبه و غير المتشابه 
المشاكل و غير المشاكل فى النوع و الشكل و غيرهما.و ينع الثمر نضجه. 

و لدي زاك 7 5 9 ٍ 
قوله تعالى: و جَعَلوا لله شرَكاءَ الجنَّ وَ خَلقَهُمْ الى آخر الايه؛الجن إما مفعول لجعلوا و مفعوله الآخر شركاء أو بدل من شركاءءو 
قوله: «وَ حَلْمَهُهْ) كأنه حال و إن 


ص شين 


منعه بعض النحاه و حجتهم غير واضحه.و كيف كان فالكلمه فى مقام ردهمءو المعنى و جعلوا له شركاء الجن و هو خلقهم و 
المخلوق لا يجوز أن يشاك خالقه فى مقامه. 


و المراد بالجن الشياطين كما ينسب الى المجوس القول:بأهر من و يزدان.و نظيره ما عليه اليزيديه الذى يقولون بالوهيه 
إبليس (الملكك طاوس-شاه بريان)أو الجن المعروف بناء على ما نسب الى قريش أنهم كانوا يقولون:إن الله قد صاهر الجن 
فحدث بينهما الملائكه.و هذا أنسب بسياق قوله:«و جعلوا له شركاء الجن و خلفهم و خرقوا له بنين و بنات بغير علم» و على هذا 
فالبنون و البنات هم جميعا من الملائكه خرقوهم أى اختلقوهم و نسبوهم إليه افتراء عليه سبحانه و تعالى عما يشركون. 


يقولون بنظير ما قالته النصارى من بنوه المسيح كما تقدم فى الجزء الثالث من الكتابءو سائر الوثنيين القدماء كانوا يثبتون لله 
شعحاتة نيع وتنا :من الآلينه على :ما ندال حك الآثان المكشفه و مشر كو العرف كالوا يقولوة ةن الملذتكه نات الله: 


قوله تعالى: بَِدِيعٌ الكَطااتٍ وَ الْأَوْض الى آخر الآيهِجواب عن قولهم بالبنين و البنات»و محصله أن لا سبيل لتحقق حقيقه الولد 
إلا اتخاذ الصاحبه و لم يكن له تعالى صاحبه فأنَى يكون له ولد؟ 


و أيضا هو تعالى الخالق لكل شىء و فاطره.و الولد هو الجزء من الشىء يربيه بنوع من اللقاح و جزء الشىء و المماثل له لا 
يكون مخلوقا له البتهءو يجمع الجميع أنه تعالى بديع السماوات و الأرض الذى لا يمائله شىء من أجزائها بوجه من الوجوه 
فكيف يكون له صاحبه معي الوا ري بحر وى رز امخري الاايااسال لإتي امور جر 
شىء عليمءو قد تقدم فى الكلام على قوله تعالى: ألا كان كر أن يي الله الخ 


ص فري ير 


(آل عمران79/)؛فى الجزء الثالث من الكتاب ما ينفع فى المقام. 


0 0 مء ]0 
لا 0 و روس لا ل 0100 لك را 3 2 3 2 ا 
قوله تعالى: ذلكمُ الله رَبَكمْ لا إله إلا هُوَ خ الق كلل شدْء الى آخر الا-يتين الجمله الاولى أعنى قوله: «ذلكمُ الله رَبَكما نتيجه 
0 . 


1 : 1 

متبخذه من البيان المورد فى الآآيات السابقهءو المعنى:اذا كان الأمر على ما ذكر فالله الذى وصفناه هو ربكم لا غيرءو قوله: «لا إله 

إلا هُوَ كالتصريح بالتوحيد الضمنى الذى تشتمل عليه الجمله السابقه.و هو مع ذلكك يفيد معنى التعليل أى هو الرب ليس دونه 
ري الأنك اللد القع الندى دونه الو كبك ايكون سوبا والسبدو بال 


وخوله: اق َم تعليل لقولهة ول إل إل موه أى إنما اتحصرت الالوهيه فيه لأنه خالق كل شىئغ من غير استثناء فلا خالق 
غيره لشىء من الأشياء حتى يشاركه فى الالوهيه»و كل شىء مخلوق له خاضع له بالعبوديه فلا يعادله فيها. 

0 ل ء 
و قوله: فَاعْبَدُوهٌ متفرع كالنتيجه على قوله: «ذلِكمٌ اللَهُ رَبُكمْ) أى اذا كان الله سبحانه هو ربكم لا غير فاعبدوهءو قوله: «وَ هُوَ عَللا 
كل شَيْءٍ وَكِيلٌ» أى هو القائم على كل شىء المدبر لأمره الناظم نظام وجوده و حياته و اذا كان كذلكك كان من الواجب أن 
يتقى فلا يتخذ له شريكك بغير علم فالجمله كالتأكيد لقوله: «فَاعْبَدُوهُ) أى لا تستنكفوا عن عبادته لأنه وكيل عليكم غير غافل عن 
نظام أعمالكم. 


و أما قوله: 9 تُذْركهُ الْأَنارٌ فهو لدفع الدخل الذى يوهمه قوله: «وَ هُوَ َل كل شَىْءٍ وَكيل) بحسب ما تتلقاه أفهام المشركين 
الساذجه و الخطاب معهمءو هو أنه اذا صار وكيلا عليهم كان أمرا جسمانيا كسائر الجسمانيات التى تتصدى الأعمال الجسمانيه 
فدفعه بأنه تعالى لا تدركه الأبصار لتعاليه عن الجسميه و لوازمهاءو قوله: ١و‏ هُوَ يدرك الأبطان دفع لها “سنت الى اذفان قز لاء 
المشركين الذين اعتادوا ل المافن” أخلدوا الى الحس و المحسوس وهو أنه تعالى اذا ارتفع عن تعلق الأبصار به خرج 
عن حيطه الحس و المحسوس 


ص شير 


و بطل نوع الاتصال الوجودى الذى هو مناط الشعور و العلمءو انقطع عن مخلوقاته فلا يعلم بشىء كما لا يعلم به شىءءو لا يبصر 
شيكا كسا لا يبصره شىء فأجاب تعالى غنه بقوله: او هُوَ يدرك الْأبلارة ثم علل هذه الذعوى بقوله: «وَ هُوَ اللَِييفُ الْحبِيرًا و 
اللطبق هو الرقيق النافت فى ال دزو التخبير من اله الخبرءفاذا كان الى محيظا يكل شى + بحقيقه عنس الاحاطه كان شاهذا على 
كل شىء لا يفقده ظاهر شىء من الأشياء و لا باطنه»و هو مع ذلكك ذو علم و خبره كان عالما بظواهر الأشياء و بواطنها من غير 
أن يشغله شىء عن شىء أو يحتجب عنه شىء بشىء فهو تعالى يدرك البصر المبصر معاءو البصر لا يدرك إلا المبصر. 


وقد نسب إدراكه الى نفس الأبصار دون اولى الأبصار لأمن الإدراكك الموجود فيه تعالى ليس من قبيل إدراكاتنا الحسيه حتى 
يتعلق بظواهر الأشياء من أعراضها كالبصر مثلا الذى يتعلق بالأضواء و الألوان و يدركك به القرب و البعد و العظم و الصغر و 
الحركه و السكون بنحو بل الأعراض و موضوعاتها بظواهرها و بواطنها حاضره عنده مكشوفه له غير محجوبه عنه و لا غائبه فهو 
تعالن تجد الأبصان يحتائقها و عاعتدهاو تسب اله 


ففى الآيتين من سطح البيان و سهوله الطريق و إيجاز القول ما يحير اللب و هما مع ذلكك تهديان المتدبر فيهما الى أسرار دونها 
أستار (1). 

فزله عبالق: قذ لاد كو باازز وق وبكة قوق أنعار كالقيية وق يخ كنلرا العوفال: فى التعسية البضيره اليو نو الدلاله الى يبهير 
بها الشىء على ما هو به و البصائر جمعها اتتهى.و قيل:البصيره للقلب كالبصر للعين؛و الأصل فى الباب على أى حال هو الادراكك 
بحاسه البصر الذى يعد أقوى الإدراكاتءو نيلا من خارج الشىء المشهود. و الإصار و العمى فى الآيه هو العلم و الجهل أو 
الإيمان و الكفر توسعا. 


ص :16 


)١ -١‏ .الانعام ١8-4١٠:كلام‏ فى عموم الخلقه و انبساطها على كل شىء. 


و كأنه تعالى يشير بقوله: قد لججاءكغ بَكَدَائْرٌ مِنْ رَبُكمْ) الى ما ذكره الآيات السابقه من الحجج الباهره على وحدانيته و انتفاء 
الشريكك عنهءو المعنى أن هذه الحجج بصائر قد جاءتكم من جانب اللّه بالوحى إلىءو الخطاب من قبل النبى صِلَى اللّه عليه و 
آله وسلم ثم ذكر للمخاطبين و هم المشركون أنهم على خيره من أمر أنفسهم إن شاءوا أبصروا بها و إن شاءوا عموا عنها غير 
أن الإبصار لأنفسهم و العمى عليها. 


و من هنا يظهر أن المراد بالحفظ عليهم رجوع أمر نفوسهم و تدبير قلوبهم إليه فهو إنما ينفى كونه حفيظا عليهم تكوينا و إنما 
هو ناصح لهم.و الآيه كالمعترضه بين الآيات السابقه و الآيه اللاحقه»و هو خطاب منه تعالى عن لسان نبيه كالرسول يأتى بالرساله 
الى قوم فيؤديها إليهم و فى خلال ما يؤديه يكلمهم من نفسه بما يهيجهم للسمع و الطاعه و يحثهم على الانقياد بإظهار النصح و 
فى الأغراض_الفاسذه عن نفسه: 
لا 5" و ع[] و م ِِ 7 

التصريف هو إجراء المعنى الدائر فى المعانى المتعاقبه ليجتمع فيه وجوه الفائده»و قوله: «دَرَسْت) من الدرس وهو التعلم و التعليم 
من طريق التلاوه»و على هذا المعنى قراءه دارست غير أن زياده المبانى تدل على زياده المعانى و أما قراءه «دَرَسْتّ» بالتأنيث و 
الغيبه فهو من الدروس بمعنى تعمّى الأثر أى اندرست هذه الأقوال كقولهم:أساطير الأولين. 


و المعنى:على هذا المثال نصرف الآيات و نحولها بيانا لغايات كثيره و منها أن يستكمل هؤلاء الأشفياء شقوتهم فيتهموكك يا 
محمد بأنكك تعلمتها من بعض أهل الكتاب أو يقولوا: 


اندرست هذه الأقاويل وانقرض عهدها و لا نفع فيها اليومءو لنبينه لقوم يعلمون بتطهير قلوبهم و شرح صدورهم بهءو هذا كقوله: 


ال ا ست لا ء ل ان - 
وَّ نتزل مِنَّ القؤآنٍ ما هُوَ شفاءٌ وَ رَحْمَه لِلمُؤْمِنِينَ 


ص 1 


وَلَا يه بدُ الظَالِمِينَ إلا حَلطاراً (الإسراء 85/) (1). 


[سوره الأنعام (2): الآيات 2م١٠‏ الى ]١١7‏ 


0 
نا نا 
أوجى إليكك مِنْ ربك لا إله إلا هو و أغرض عن الْمُشْركِينَ (م ٠‏ ونا ءَ آلله 


لهك 
أ عير رك لق نر وب ليه له غذرا بق عير عِلَم 


كذ 
تزجفهع كع يا كارا تعلو (/ ا فعموا ل جد تانيع لين ادقع 4 آيهٌ لَيَؤْمِيٌنٌ 
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صحع ع 
مسد 
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00 


2 أكر ج212 د +2 |إلا 
عي 
ْنَّ بي قل إِنّما اثلاث عِنْدَ الله و 

1 نارم عل 3 
شيز أ ذا لامث لا يؤيئوة ٠١ +١‏ وَ قب أَفيدهع و نارم لم يؤيوا به أو و وى انهم يَعْمَهُونَ 
لا لا 
)0 000 1 نهم الملايكة و" 6 هُمُ المؤتل] وَ طون عَلَيِهِنْ كل م قبلا للا 2 انوا ليؤمئوا إلا أن يناد الله و لكي 
وفع تجطلدة ١0د‏ كاز جع نل يى عدو مَلاطِينَ ألْإِنْس لجن وى تغط هخ إل فض رُخؤف الول زور و 
ونا رَبك فَعلو فَدَرْمَعِ وَل وت 0117 و لتضدلا إلَيه يد الّذِينَ لا يوون بالآخره وَ ليوضَؤة و لِيتترفُوا © هم مُفترقُون 
01 


ص 6ن 


لا 
-١‏ 0( .الانعام ١-6١٠:بحث‏ روائى فى :معنى الآ-يه لل قَدَرُوا الله كن قيدرة ؟عله تسميه النبى صلى الله عليه و آله وسلم 


بيان: 


7 مم لا 1 
قوله تعالى: انب ا أوجى إِلَيِك مِنْ رَبك لا إله إلا هُوَ وَ رض عَنْ الْمَشْرِكِينَ أمر باتباع ما أوحى إليه من ربه من أمر التوحيد 


و أصول شرائع الدين من غير أن يصده ما يشاهده من استكبار المشركين عن الخضوع لكلمه الحق و الإعراض عن دعوه الدين. 


و فى قوله: مِنْ رَبك المشعر بمزيد الاختصاص تلويح الى شمول العنايه الخاصه الإلهيه إلا أن قوله: «مِنْ رَبُكك» لما كان ملحوقا 
بقوله: «وَ أَعْرض عَن الْمُضْرِكينَ» و كان ذلكك ربما يوهم أن المرادناتبع الوحى و اعباد ريكثهو اعرض عنهم يعبدوا أربابهمءو لا 
يخلو ذلكك عن إمضاء لطريقتهم و شركهم قدم على قوله: «وَ أغرض» الخ؛قوله: «لا إله إلا هُوَا ليندفع به هذا الوهمءو يجلو معنى 
قوله: «وَ أَعْرض» الخ؛و يأخذ موضعه. 


فالمعنى:اتبع ما أوحى إليكك من ربكك الذى له العنايه البالغه بكك و الرحمه المشتمله عليكك اذ خصكك بوحيه و أيدكك بروح 
الاتباع»و أعرض عن هؤلاء المشركين لا بأن تدعهم و ما يعبدون و تسكت راضيا بما يشركون فيكون ذلكك إمضاء للوثنيه فإنما 
الإله واحد و هو ربكك الذى يوحى إليكك لا إله إلا هو بل أن تعرض عنهم فلا تجهد نفسكك فى حملهم على التوحيد و لا 


ص اا 


تتحمل شقا فوق طاقتكك فإنما علد عليكك البلاغ و لست عليهم بحفيظ ولا وكيلءإنما الحفيظ الوكيل هو اللّه و لم يشأ لهم التوحيد و 
لو شاء ما أشركوا لكنه تركهم و ضلالهم لأنهم أعرضوا عن الحق و استنكفوا عن الخضوع له. 


قون تعالى: و كو جه الله رحو ول تلاك علو حفظا و نت لبهم بوكيل تيب نقلب النبى صلى الله عليه و آله و 
نتم اد لا حا لت كيم و جمد لحب الست تل عر و لا نوعط دروو لاق لد كران لجا ليد الو اتنا 
أشركوا بل تلبسوا بالإيمان عن طوع و رغبه كما تلبس من وفق للإيمانءو ذلكك أنهم استكبروا فى الأرض و استعلوا على الله و 
مكروا به وقد أهلكوا بذلكك أنفسهم فرد الله مكرهم إليهم و حرمهم التوفيق للإيمان و الاهتداء اذ كما أن السنه الجاريه فى 
التكوين هى سنه الأسباب و قانون العليه و المعلوليه العامءو المشيه الإلهيه إنما تتعلق بالأشياء و تقع على الحوادث على وفقها فما 
تمت فيه العلل و الشرائط و ارتفعت عن وجوده الموانع كان هو الذى تتعلق بتحققه المشيه الإلهيه و إن كان الله سبحانه له فيه 
المشيه مطلقا إن لم يشأه لم يكن و إن شاء كان»كذلك السنه فى نظام التشريع و الهدايه هى سنه الأسباب فمن استرحم الله 
رحمه و من أعرض عن رحمته حرمهءو الهدايه بمعنى إراءه الطريق تعم الجميع فمن تعرض لهذه النفحه الإلهيه و لم يقطع طريق 
وصولها إليه بالفسق و الكفر و العناد شملته و أحيته بأطيب الحياه»و من اتبع هواه وعاند الحق و استعلى على الله و أخذ يمكن 
اللّهو يستهزئ بآياته حرمه الله السعاده و أنزل الله عليه الشقوه و أضله على علم و طبع عليه بالكفر فلا ينجو أبدا. 


ولو لا جريان المشيه الإلهيه على هذه السنه بطل نظام الأسباب و قانون العليه و المعلوليه و حلت الإراده الجزافيه محله و لغت 
المصالح و الحكم و الغاياتءو أدى فساد هذا النظام الى فساد نظام التكوين لأن التشريع ينتهى بالآخره الى التكوين بوجه و 
دبيب الفساد إليه يؤدى الى فساد أصله. 


ص :584 


و هذا كما أن الله سبحانه لو اضطر المش ركين على الإيمان و خرج بذلكك النوع الإنسانى عن منشعب طريقى الإيمان و الكفرءو 
سقط الاختيار الموهوب له و لازم بحسب الخلقه الإيمان» و استقر فى أول وجوده على أريكه الكمالءو تساوى الجميع فى 
القرب و الكرامه كان لازم ذلكك بطلان نظام الدعوه و لغو التربيه و التكميلءو ارتفع الاختلاف بين الدرجات و أدى ذلكك الى 
بطلان اختلاف الاستعدادات و الاعمال و الاحوال و الملكات و انقلب بذلكك النظام الإنسانى و ما يحيط به و يعمل فيه من نظام 


الوجود الى نظام آخر لا خبر فيه عن إنسان أو ما يشعر به فافهم ذلكك. 


فالمعنى:أعرض عنهم و لا يأخذك من جهه شركهم وجد و لا حزن فإن الله قادر أن يشاء منهم الإيمان فيؤمنوا كما شاء ذلكك 
من المؤمنين فآمنوا.على أنكك لست بمسئول عن أمرهم لا تكوينا و لا غير فلتطب نفسكك. 
1 1 


لار 3 2 000 2 5 ع .0 
قوله تعالى: وَ لا تَسْريُوا الذينَ رَدَعُونَ مِنْ دُونٍ الله فيِسْيُوا الله عدوا بغي علم السب معروفءقال الراغب فى المفردات:العدو 
التجاوز و منافاه الالتيام فتاره يعتبر بالقاب فيقال له:العداوه والمعاداه»و تاره بالمشى فيقال له العدوءو تاره فى الإخلال بالعداله فى 
المعامله فبقال له العدؤان و العد و قال#فيسيوا الله عدوا بغير علم وتاره بأجزاء المقر فيقال له العدواء يقال:مكان ذو عدواء أى غير 


و الآيه تذكر أدبا دينيا تصان به كرامه مقدسات المجتمع الدينى و تتوقى ساحتها أن يتلوث بدرن الإهانه و الإزراء بشنيع القول و 
السب و الشتم و السخريه و نحوها فإن الإنسان مغروز على الدفاع عن كرامه ما يقدسه.و المقابله فى التعدى على ما يحسبه 
متعديا الى نفسهءو ربما حمله الغضب على الهجر و السب لما له عنده أعلى منزله العزه و الكرامه فلو سب المؤمنون آلهه 
المشركين حملتهم عصبيه الجاهليه أن يعارضوا المؤمنين بسب ما له عندهم كرامه الالوهيه و هو الله عز اسمه ففى سب آلهتهم 
نوع تسبيب الى ذكره تعالى ما لا يليق بساحه قدسه 


596١: ص‎ 


و كبريائه. 


دلارء رلك 2 7 
و عموم التعليل المفهوم من قوله: «15 لِك زَيَّدا لكل أَنَّهِ عَمَلِهُمْ) يفيد عموم النهى لكل قم سيئ يؤدى الى ذكر شىء من 
المقدسات الدينيه بالسوء بأى وجه أدى. 


0 كلك زد يكل أن ا م الى 
الحسنه ال ا - 0000500 


وقد أراد الله سبحانه أن يعيش الإنسان هذه العيشه الدنيويه ذات الشعب و الفروع و يديم حياته الأرضيه الخاصه به من طريق 
إعمال قواه الفعاله فيد ركك ما ينفعه و ما يضره بحواسه الظاهره ثم يتصرف فيها بحواسه و قواه الباطنه ثم يتغذى بأكل أشياء و 
شرب أشياء و يهيج الى النكاح بأعمال خاصه و يلبس و يأوى و يجلب و يدفع و هكذا. 


وله فى جميع هذه الأعمال وما يتعلق بها لذائذ يقارنها وغايات حيويه ينتهى إليها و آخر ما ينتهى اليه الحياه السعيده الحقيقه 
التى خلق لها أو الحياه التى يظنها الحياه السعيده الحقيقيه. 

وهو إنما يقصد بما يعمله من عمل ما يتصل به من اللذه الماديه كلذه الطعام و الشراب و النكاح و غير ذلكك أو اللذه الفكريه 
كلذه الدواء و لذه التقدم و الانس و المدح و الفخر و الذكر الخالد و الانتقام و الثروه و الأمن و غير ذلك مما لا يحصى. 

و هذه اللذائذ أمور زينت بها هذه الأعمال و متعلقاتهاءو قد سخر اللّه سبحانه بها الإنسان فهو يوقع الأفعال و يتوخى الأعمال 


لأجلهاءو بتحققها يتحقق الغايات الإلهيه و الأخغراض التكوينيه كبقاء الشخصءو دوام النسلءو لو لا ما فى الأكل و الشرب و 
النكاح من اللذه المطلوبه لم يكن الإنسان ليتعب نفسه بهذه الحركات الشاقه المتعبه لجسمه و الثقيله على روحه فاختل بذلكك 


نظام الحياهءو فنى الشخصءو انقطع النسل فانقرض النوعءو بطلت حكمه 


عن اقم 


التكوين بلا ريب فى ذلكك .)١(‏ 


و 


و قوله تعالى: ثم إلا به موجه قيمع بلا 2 انوا يَعمَُونَ يؤيد ما تقدم أن حكم التزيين عام شامل لجميع الاعمال الباطنيه 
كالإيمان و الكفر و الظاهريه كأعمال الجوارح الحسنه و السيئه فإن ظاهر الآيه أن الإنسان إنما يقصد هذه الاعمال و يوقعها 
لاجل ما يرغب فيه من زينته غافلا-عن الحقائق المستوره تحت هذه الزينات المضروب عليها بحجاب الغفله ثم اذا رجعوا الى 
ربهم نبأهم بحقيقه ما كانوا يعملونه»و عاينوا ما هم مصروفون عنه» أما أولياء الرحمن فوجدوا ما لم يكن يعلم مما أخفى لهم من 
قره أعينءو أما أولياء الشيطان فبدا لهم من الله ما لم يكونوا يحتسبون فظهور حقائق الاعمال يوم القيامه لا يختص بأحد القبيلين 
من الحسنات و السيئات. 
1 0 1 0 

قوله تعالى: وَ أَقْس موا باللّه جَفِْدَ أَبَْانِهِمْ -الى قوله- عِنْدَ اللّهِ الجهد بفتح الجيم الطاقه و الإيمان جمع يمين و هى القسمءو جهد 
الإيمان أى ما تبلغه قدرتها و هو الطاقه؛ و المراد أنهم بالغوا فى القسم و أكدوه ما استطاعواءو المراد بكون الآيات عند الله كونها 
فى ملكه و تحت سلطته لا ينالها أحد إلا بإذنه. 


فالمعنى:و أقسموا بالله و بالغوا فيه لئن جاءتهم آياته تدل على صدق النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم فيما يدعو إليه ليؤمنن 
بتلكك الآيه-و هذا اقتراح منهم للآيه كنايه-قل إنما الآيات عند الله و هو الذى يملكها و يحيط بها و ليس إلى من أمرها شىء 
حتى أجيبكم إليها من تلقاء نفسى. 


. 5 َم لا . لا 8ه تف ا 
فونه تغالئ: و للااوفي كو 91 ذا كدق لأ تزكوة قرعو الا متو ريا الكييه وكاد القطات معانو الخطاب على القراءه الأول 
للمؤمنين بنوع من الالتفاتءو على القراءه الثانيه للمشركين و الكلام من تتمه قول النبى صلى الله عليه و آله و سلم و هو ظاهر. 


ص اير 


0-١‏ .الانعام -115:بحث فى :اللذائذ و اقسامها؛تزيين الاعمال. 


لاه أم د لون قن لا ع فمعةه : ا 0 الأ 1 ا 
و الظاهر أن وما فى قوله: وما يُشْعِرٌكمْ للاستفهامءو المعنى:و ما هو الذى يفيد لكم العلم بواقع الأمر و هو أنهم لا يؤمنون اذا 


جاءتهم الآيات؟فالكلام فى معنى قولنا: 


هؤلا-ء يحلفون باللّه لئن جاءتكم الآيات ليؤمنن بها فربما آمنتم و صدقتم بحلفهم و ليس لكم علم بأنْهم اذا جاءتهم الآيات لا 
يؤمنون بها لأن الله لم يشأن إيمانهم فالكلام من الملاحم. 


2 20 ََ و و 7 000 ل ع لا اب :فقن يط 
قوله تعالى: و تُقَلْبٌ أَفْبدَتَهُع وَ أَبْظارَمْعِ علطا لَم يُؤْمِنُوا به أَوّلَّ مَرِْ الخ؛ ظاهر السياق أن الجمله عطف على قوله: «لا يُؤْمِتُونَه و 
هى بمنزله التفسير لعدم إيمانهمء و المراد بقوله: «أَوَّلَ مَرِّا الدعوه الاولى قبل نزول الآيات قبال ما يتصور له من المره الثانيه التى 


هى الدعوه مع نزول الآيات. 


و المعنى أنهم لا يؤمنون لو نزلت عليهم الآيات.و ذلكك أنا نقلب أفئدتهم فلا يعقلون بها كما ينبغى أن يعقلوهءو أبصارهم فلا 
يبصرون بها ما من حقهم أن يبصروه فلا يؤمنون بها كما لم يؤمنوا بالقرآن أول مره من الدعوه قبل نزول هذه الآيات المفروضه 
و نذرهم فى طغيانهم يترددون و يتحيرون.هذا ما يقضى به ظاهر سياق الآيه. 


لا 
2 ده - إن لا ب 0 إن 5 55 5-5 5 هِ 5 وم اده 59 - 
قوله تعالى: و لَوْ أن يي لهم الملائكة وَ كَلَمَهُمُ الْمَؤْتلِ] الى آخر الآيه؛ بيان آخر لقوله: «إِنّما الات عِنْدَ الله و أن قولهم: لَيِنْ 


لطادتهُم آبَه لَيَؤْمئَنَ باه دعوى كاذبه أجرأهم عليها جهلهم بمقام ربهم فليس فى وسع الآيات التى يظنون أنها أسباب مستقله فى 
إيجاد الإيمان فى قلوبهم و إقدارهم على التلبس به أن تودع فى نفوسهم الإيمان إلا بمشيه اللّه. 


فهذا السياق يدل على أن فى الكلام حذفا و إيجازاءو المعنى:و لو أننا أجبناهم فى مسألتهم و آتيناهم أعاجيب الآيات فنزلنا اليهم 
الملائكه فعاينوهمءو أحبينا لهم الموتى فواجهوهم و كلموهم و أخبروهم بصدق ما يدعون اليهءو حشرنا و جمعنا عليهم كل 
شىء قبيلا قبيلا و صنفا صنفاء أو حشرنا عليهم كل شىء قبلا و مواجهه فشهدوا لهم بلسان الحال أو القالءما 


ص :797 


كانوا ليؤمنوا و لم يؤثر شىء من ذلكك فى استجابتهم للايمان إلا أن يشاء الله إيمانهم. 


فلا يتم لهم الإيمان بشىء من الاسباب و العلل إلا بمشيه الله فإن النظام الكونى على عرضه العريض و إن كان يجرى على طبق 
حكم السببيه و قانون العليه العام غير أن العلل و الاسباب مفتقره فى أنفسها متدليه الى ربها غير مستقله فى شىء من شئونها و 
مقتضياتها فلا يظهر لها حكم الا بمشيه الله و لا يحيا لهم رسم الا بإذنه. 


غير أن المشركين أكثرهم-و لعلهم غير العلماء الباغين منهم-يجهلون مقام ربهم و يتعلقون بالاسباب على أنها مستقله فى نفسها 
مستغنيه عن ربها فيظنون أن لو أتاهم سبب الايمان -و هو الآيه المقترحه-آمنوا و اتبعوا الحق و قد اختلط عليهم الامر بجهلهم 
فأخذوا هذه الأسباب الناقضه المقتقره الى 'مشئه الله أسبابا مستقلة ثامه مستغتيه عنه. 


لا 7 1 1 2 بق 5 - 
قوله تعالى: وَ > ذَلِك جعلا لكل نين عَدُوًا سَلِاطِينَ الإنس و الجن الى آخر الآيه؛الشياطين جمع شيطان و هو فى اللغه الشرير 
غلب استعماله فى إبليس الذى يصفه القرآن و ذريتهءو الجن من الجن بالفتح و هو الاستتار»و هو فى عرف القرآن نوع من 
الموجودات ذوات الشعور و الإراده مستور عن حواسنا بحسب طبعها و هم غير الملائكه. 


يذكر القرآن أن إبليس الشيطان من سنخهم.و الوحى هو القول الخفى بإشاره و نحوهاء و الزخرف الزينه المزوّقه أو الشىء 
المزوق فزخرف القول الكلام المزوق المموه الذى يشبه الحق و ليس بهءو غرورا مفعول مطلق لفعل مقدر من جنسه أو مفعول 
له 


شياطين الجن بالوسوسه و النزغه الى شياطين الإنس و وحى بعض شياطين الإنس الى بعض آخر منهم بإسرار المكر و التسويل- 
بأقوال مزوّقه و كلمات مموّهه يغرونهم بذلكك غرورا أو لعرورهم و إضلالهم بذلكك. 


ام 00 5 
و قوله: وَ لَوْ شاء رَبك ا فَعَلُوهٌ يشير بذلكك الى أن حكم المشيه عامٌ جار نافذ 


ص :عاوم 


فكما أن الآبات لا تؤثر فى إيمانهم شيئا إلا بمشيّه اللّه كذلكك معاداه الشياطين الأنبياء و وحيهم زخرف القول غرورا كل ذلكك 
بإذن الله و لو شاء الله ما فعلوه و لم يوحوا ذلكك فلم يكونوا عدوا للأنبياء»و بهذا المعنى يتصل هذه الآيه بما قبلها لاشتراكهما فى 
بيان توقف الامور على المشيه. 


و قوله: شَدَرْهُعْ وَإا يَفَْرَونَ تفريع على نفوذ الشميه أى اذا كانت هذه المعاداه و الإفساد بالوساوس كل ذلكك بإذن الله ولم 
يكونوا بمعجزين لله فى مشيته النافذه الغالبه فلا يحزنكك ما تشاهد من إخلالهم بالأمر و إفسادهم له بل اتركهم و ما يفترونه على 
الله من دعوى الشريكك و نحوها. 

توملل رربة 0 شتوو ع ار 500 - ل و ل 1 
فقوله: وّ لو شاءً رَبك ما فعَلوةٌ الى آخر الايه؛فى معنى قوله فى صدر الآيات «وَ أغرض عَن المُشركينَ وَ لؤ شاءَ الله ما أشركوا» . 

0 ا : 0 

و الكلام فى قوله تعالى: «وَ 5 لِك جا لكل ف عَدُوًَا سَلِاطِينَ الإنس وَ الجن) الخ؛)حيث أسند ظاهرا جعلهم عدوا للأنبياء-و 
فيه التسبب الى الشر و البعث الى الشركك و المعصيه-الى اللّه سبحانه و هو منزه من كل شر و سوء نظير الكلام فى إسناده تزيين 
الأعمال الى الله سبحانه فى قوله: ك1 لكك رَيَنَا لكل أَمَه عَمَلَهُمْا وقد تقدم الكلام فيه»و كذا الكلام فى ظاهر ما يفيده قوله فى 
الآيه التاليه: «وَ لِتصغع إلَيهِ أده الَِينَ لا يُؤْنُونَ بالَآخرَه) الخ؛حيث جعل هذه المظالم و الآثام غايات إلهيه للدعوه الحقه. 

قوله تعالى: و قط خل ليه أده الّذِينَ لا ؤْمنُونَ بالْآخرَهِ الى آخر الآيه؛ الاقتراف هو الاكتسابءو ضمير المفرد للوحى المذكور 
فى الآيه السابقه.و اللازم فى قوله لَص خلِ]» للغايه و الجمله معطوفه على مقدرءو التقدير:فعلنا ما فعلنا و شئنا ما شئنا و لم نمنع عن 
وحى بعضهم لبعض زخرف القول غرورا لغايات مستوره و لتصغى و تجيب إليه أفئده الذين لا يؤمنون بالآدخره و ليرضوه و 


ليكتسبوا ما هم مكتسبون لينالوا بذلكك جميعا ما 


ص حاار 


يسألونه بلسان استعدادهم من شقاء الآخرهءفإن الله سبحانه يمد كلا من أهل السعاده و أهل الشقاء بما يتم به سيرهم الى منازلهم 
د , ه []ءلأ لا م لا 
عي تمد ولاه وَعَوُلاء من علاء ريك و كان عط رَيَك مَشطوراً (الاسراء ١ ٠‏ 10 


[سوره الأنعام (2): الآيات 1١18‏ الى ]١7"١‏ 


اشاره 


أت لل أنى حكما و هو لبى أل لحم الات مقضلا. وان الللاهم الات بعلموت له مل ين رك بالعق ك9 
كوت ِنَ الْمُترِينَ 01150 تقث قث لع ويك ذف وعذ لل بل يكت و هو لشب اليم (11) وذ يغ َع م فى 
لض يُضِلُوك عَنْ سبل الله إن يعون إلا لطن و إِنْ هُمْ إلا ء َخْرْصُونَ (01 إِنَّ رَبك هو أَعْلَم : مَنْ يَضِلَ عَنْ سَبيلع و م هُوَ أَلَمُ 
ين 00 نم ما كرس لإ وال سي 000 و كع أل نا من جرع ل عه و 
صل لكم ا حم بكم اما أضطر زئ لهو إن تخب أو أيهم بف علم إن ربك هو أغلم دين 115 و دود 
اجر اذم ليله إن لين يكيتجون الثم - جز ثرا فوت 01:0 و لوا م ل بذر اسع لله عي وله هوق 


و إن َطلاطِينَ ليون إلا أؤليائهخ ليجادل وك وَ إِنْ أَطْتمُومُْ نك لَعَشْرِكُونَ 017١‏ 


ص :عم 


)١ -١‏ .الانعام 8١٠-11:بحث‏ روائى فى:مشركى مكه و اقتراحهم على النبى صلى الله عليه و آله و سلم فى تركك الدعوى الى 
التوحيد و جواب النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم لهم؛تقلب القلوب الابصار. 


بيان: 


قوله تعالى: أو لله فى حتكما و مو اذى أَيْرلَ كم الات منصلا قال فى المجمع تالحكم و الحاكم بمعنى واحد إلا أن 
الحكم أمدح لأن معناه من يستحق أن يتحاكم إليه فهو لا يقضى إلا بالحق و قد يحكم الحاكم بغير حق.قال:و معنى التفصيل 
تبين المعانى بما ينفى التخليط المعمى للمعنىءو ينفى أيضا التداخل الذى يوجب نقصان البيان عن المرادءانتهى. 
وف الو اكور حككة لطر فى ناقه ديد تساف ال جار شين ل ان بترن اك 11 
كتات أنرلة طبار كه ميدق اللا ين بد عق الترراة و الانقيا بو المت :أ كتير اللده و سائر من قدغوة امن الآليه أن فق يعم 
ال الواح اي باحو مود كر مس 
بح حم سي حم رس سي سي سي وَ اللَهُ يمه َقْضِى بِالْحَنٌ وَ الّذِينَ يَدْحُونَ مِنْ 
لوم لا متطوق يكن و زناه قل الاقية: السب اوجن 007١‏ 

ل ل ا 
وقوله: أَكَمَنْ يَهْدِى إِلَى الْحَقٌّ أَحقٌ أَنْ بتع أَمَنْ لا يَهِدّى إلا أَنْ يُهْدى (يونس/ 8). 


قله تعالن: 2 اليك تتام الككلات' بملفوة الى الغر الام رجو الى خملاب اللتى :سآن الله ليه و االددو يلم ينا ينا كذ به زقلته 
و يزيد فى ثبوت قدمه فيما ألقاه إلى المشركين من 


ص اانا 


الخطاب المشعر بأن الكتاب النازل إليه منزل من ربه بالحق ففى الكلام التفاتءو هو بمنزله المعترضه ليزيد بذلكك رسوخ قدمه و 
اطمئنان قلبه و ليعلم المشركون أنه على بصيره من أمره. 


و قوله: بِالْحَقَ متعلق بقوله: «مترلُ مِنْ رَبُكك» و كون التنزيل بالحق هو أن لا- يكون بتنزيل الشياطين بالتسويل أو بطريق الكهانه 
ا رم ال كَل أَبَتْكُمْ عل عَللِا مَنْ تتَّلُ المَللاطِينٌ» تترَّلُ علا كل اك أي (الشعراء؟017أويتخليط الشباطين بعض 

3 
الباطل بالوحى الإلهىءو قد أمن الله رسوله من ذلكك بمثل قوله: الع اليب كلا بطو علق بيد أعددا إلا من لزتضل بن وشو 
إنّهُ تشلك مِن بئن يَدَيْه و مِنْ خَلْفِِ رَصَدأء لِيغلع أَنْ قَد أَبلعُوا رملالاتِ رَبّهعْ (الجن018. 


قوله تعالى: وَ تم قث عَلِمَه ويك مد ذقا و عَ َل لأ مدل لكايه وَ هو الشَميع الما يم الكلمه-و هى ما دل على معنى تام أو غيره- 
وها امعنلت كن القرتة قن القول التق التق قاله اللدتعز حو اقائل «من القضاء أو الوفة كما فول ول لأ كلمة تيت من 
ل ا ٌو 1م إل جين (البقر هع ")و قوله 
: حَقَتُ عَلَهِمْ كَلِمَتٌ رَبك (يونس/ *4) يشير الى قوله تعالى لإبليس: أن جهنم منك و من تبعك بنْهُمْ أجمعِينَ (ص / 
ون ضع 00 ل الوا ل 0 


0 مدا نجه الرئِيَ (القصص 09. 
لا 


وها امعجلت الكرهه فى لمق التشاويعى الا تساف كل كقوله سباك > الله دك 


ص اانا 


كفاع إفعة الذيك عي ل ل ل 
موجده قال تعالى: إِنَّ مَكَلَ عِيسل] عِنْدَ الله كمَئلٍ آدَمَ حَلَقَهُ مِنْ ناب ثم قال لَهُ كن قيَكونٌ (آل عمران 04). 


فظاهر سياق الآيات فيما نحن فيه يعطى أن يكون المراد بقوله: «وَ تَمَتْ كَلِمَهُ رَبك مدَدْقاً وَ عَِدْلده كلمه الدعوه الإسلاميه و ما 
لامها من وه محمد صل اله عليه و آله و سلم و نزول القرآ العهيم على ماتقدم علي من لكتب السماويه المشتمل على 
حرام الضدا راك اللايية ولاق ارا الارطيد كما اا لفحل م ا إبراهيم عليه الم لام عند بناء الكعبه او 
ابْعَث فيهم رَسُولاً مِنْهُ يلوا عَلَيهمْ الأتك و بُعَلْمَهُمْ الكنات و الجكمة و مُرَكُيهغ (البقرهة؟1). 


و أشار الى تقدم ذكره فى الكتب السماويه فى قوله: ل 37 بون الول الى امي ع الْنى يدوه مكتوبا عِنْدَهُمْ فى الاو 
الْإِنْجيلٍ العا ار بذلكك ات الآبه السابقه: الذي اهم لكات لون نه 1 من 0 بالْحَقّ) وقوله 
ال ااه الات خرف ما بعر قوق اَم (البقره52١2)الى‏ غير من ذلكك الآيات الكثيره. 


فالمراد بتمام الكلمه-و الله أعلم-بلوغ هذه الكلمه أعنى ظهور الدعوه الإسلاميه بنبوه محمد صِلَى الله عليه و آله و سلم و نزول 

الكتاب المهيمن على جميع الكتب.مرتبه الثبوت و استقرارها فى مستقر التحقق بعد ما كانت تسير دهرا طويلا- فى مدارج 

او ل ل ل ل ل ل 
1 31 

الشرائع و تزيد عليها بما ليس فيها كقوله تعالى: رع لَكمْ مِنَ الدّين لا وَصَّى به تُوحا وَ اذى أَوْحَيا لكك و ها وَصَيْنًا به لايم 


وَمُوسلا وَعِيسلا لم الشورى١/.‏ 


وبذلك برسي عار الكلفةاو أذ المرادية الها تدرج الشرائع من مراحل النقص الى مرحله الكمالءو مصداقه الدين 
المحمدى قال تعالى: َ اللَهُ متم ُوره وَ لو كرة 0-0 


ص :9494م 


هُوَ الَذِى أَرْسَلَ رَسُولَهُ بالْهدى وَ دين الَْقَّ لِِظهرَه عَلَى الدّين " كله وَ لَوْ كرة الْمُشْركونَ (الصف/ 6). 


و تمام هذه الكلمه الإلهيه صدقا هو أن يصدق القول بتحققها فى الخارج بالصفه التى بين بهاءو عدلا أن تتصف بالتقسيط على 
سواء فلا يتخلف بعض أجزائه عن بعض و تزن الأشياء على النحو الذى من شأنها أن توزن به من غير إخسار أو حيف و ظلم»و 
لذلك بين هذين القيدين أعنى «صد دُقاً وَ عََدُلاً» بقوله: لا مُبَدّلَ لِكلطَاتِه» فإن الكلمه الإلهيه اذا لم تقبل تبديلا من مبدل سواء 
كان المبدل هو نفسه تعالى كأن ينقض ما قضى بتبدل إراده أو يخلف ميعاده.أو كان المبدل غيره تعالى كأن يعجزه غيره و 
ل الل ا ل ا ل ل 
فالجمله أعنى قوله: 00 كل مزه مدولة الددز جزطال بها فول «صذقاً وَعَذْلدٌ . 


و قوله تعالى: (وَ هُوَ السّمِيمٌ الْعَلِيمُ» أى السميع المستجيب لما تدعونه بلسان حاجتكم. العليم بحقيقه ما عندكم من الحاجهءأو 
السميع بما يحدث فى ملكه بواسطه الملائكه الرسلء و العليم بذلكك من غير واسطهءأو السميع لأقوالكم,العليم بأفعالكم. 

قوله تعالى: وَ إِنْ تِْعْ أكثْرَ مَنْ فى الَوْض لوك عن جيل ال إلى عقر االاره وار الدب و العدريق: الست الات عق 
الأنسب بسياق الآ-يه فإن الجمله أعنى قوله: ١وَ‏ إِنْ هُمْ إلا َحْوْصُونَ) و التى قبلها أعنى قوله :«إن لا يتبعون إلا الظن»واقعتان موقع 
التعليل لقوله: او إِنْ تْطِعْ أكثْرَ مَنْ فى الرْض» الخو اتباع الظن و القول بالخرص و التخمين سببان بالطبع للضلال فى الامور التى 
لا يسوغ الاعتماد فيها إلا على العلم و اليقين كالمعارف الراجعه إليه تعالى و الشرائع المأخوذه من قبله. 


و سير الإنسان و سلوكه الحيوى فى الدنيا و إن كان لا يتم دون الركون الى الظن و الاستمداد من التخمين حتى أن الباحث عن 
علوم الإنسان الاعتباريه و العلل و الأسباب التى تدعوه الى 


ص :6*6 


صوغه لها و تقليبها فى قالب الاعتبار»و ارتباطها بشئونه الحيويه و أعماله و أحواله لا يكاد يجد مصداقا يركن الإنسان فيه الى 
العلم الخالص و اليقين المحض اللهم إلا بعض الكليات النظريه التى ينتهى إليها مما يضطر الى الإذعان بها و الاعتماد عليها. 


إلا أن ذلكك كله فيما يقبل التقريب و التخمين من جزئيات الامور فى الحياه»و أما السعاده الإنسانيه التى فيه فوز هذا النوع و 
فلاحهءو الشقاء الذى يرتبط به الهلاك الأبدى و الخسران الدائمءو ما يتوقف عليه التبصر فيهما من النظر فى العالم و صانعه و 
الغرض من إيجاده و ما ينتهى إليه الأمر من البعث و النشور و ما يتعلق به من النبوه و الكتاب و الحكم فإن ذلكك كله مما لا يقبل 
ل له 
تعالى: وَلَاْنْتُ ليس لك به عِلْم (الإسراء 8"). 


و من أوضحها دلاله هذه الآيه التى نحن فيها بين فيها أن أكثر اهل الأرض لركونهم العام الى الظن و التخمين لا يجوز طاعتهم 
فيما يدعون إليه و يأمرون به فى سبيل الله و طريق عبوديته لأن الظن ليس مما يكشف به الحق الذى يستراح إليه فى أمر الربوبيه 
و العبوديه لملازمته الجهل بالواقع و عدم الاطمئثنان إليهءو لا عبوديه مع الجهل بالرب و ما يريده من عبده. 


فهذا هو الذى يقضى به العقل الصربحءو قد أمضاه اللّه سبحانه كما فى قوله فى الآآيه التاليه فى معنى تعليل النهى عن الطاعه: إِنَّ 
تككاكو أغله دن در كل لاروك أعلم «الموكي حي عدل الحكو يلم اللهذوة حك الكوو تباج يانه بين 
الطريقين جميعا فى قوله: 


سخ 


د افع عن عام اد َتبعُو إلا الَو إن ال لا ىم نَ الحَقَ شَّيناً -و هذا أخذ بحكم العقل فض عن عن ىن 
05 
يه الدَّئا ذلك مَبِلعهُْ مِنَ الهم إن رَبك ُو أعْلمُ بمَنْ ضَلَّ عَنْ بآ سبيلهِ و هُوَ أَعْلَمْ من امْتدك (النجم )و 
فى ذيل الآيه استناد الى علم الله سبحانه و حكمه. 


قوله تعالى: إِنَّ رَبك هُوَ أَغْلمُ مَنْ يَضل عَنْ سَِيلهِ وَ هُوَ غلم بِالْمَهتَدِينَ 


501١: ص‎ 


ذكروا أن ألم إذا لم يتم بمن ربما أفاد معنى التفضيل و ربما استعمل بمعنى الصفه خاليه عن التفضيلءو الآيه تحتمل المعنيين 
جميعا إن أريد حقيقه العلم بالضالين و المهتدين فهو لله سبحانه لا يشاركه فيها أحد حتى يفضل عليه»و إن اريد مطلق العلم أعم 
مما كان المتصف به متصفا بذاته أو كان اتصافه به بعطيه منه تعالى كان المتعين هو معنى التفضيل فإن لغيره تعالى علما بالضال 


و الميعدئ قدرسا أثافية الله عليه من العلم. 


و تعدّى أعلم بالباء فى قوله: «أَعلَمُ بالْمهْعَدِينَ» يدل على أن قوله: «مَنْ يَضِلٌَّ» منصوب بنزع الخافض و التقدير:«أعلم بمن يضلاو 
يؤيده ما نقلناه آنفا من آيه سوره النجم. 

ا 0 1 
قوله تعالى: فكلوا مما ذكرٌ اسم الله عَلئِهِ إن كنت بآياته مُؤْمِنِينَ لما تمهّد ما قدّمه من البيان الذى هو حجه على أن الله سبحانه 
هو أحق بأن يطاع من غيره استنتج منه وجوب الأخذ بالحكم الذى شرّعه و هو الذى يدل عليه هذه الآيه».و وجوب رفض ما 
يبيحه غيره بهواه من غير علم و يجادل المؤمنين فيه بوحى الشياطين إليهءو هو الذى يدل عليه قوله: 


لا 
لأروعءء لأاء 227 5 2 2 52 
«وَ لا تأكلوا مِمَا ل يُذكر اسْمُ الله عَلئِهِ) الى آخر الايه. 


و من هنا يظهر أن العنايه الأصليه متعلقه بجملتين من بين الجمل المتسقه فى الآيه الى تمام أربع آياتءو سائر الجمل مقصوده 

بتبعها يبين بها ما يتوقف عليه المطلوب بجهاته فأصل الكلام:فكلوا مما ذكر اسم الله عليه و لا تأكلوا مما لم يذكر اسم اللّه عليه 

أى فرّقوا بين المذكى و الميته فكلوا من هذه و لا تأكلوا من ذاككءو إن كان المشركون يجادلونكم فى أمر التفريق. 
0 :. ' 5 

فقوله: فكلوا ممما ذكرٌ اسم الله تفريع للحكم على البيان السابقءو لذا أردفه بقوله: (إِنَ كنْتم بآياته مُؤْمِنِينَ» و المراد بما ذكر اسم 

الله علنه الذييفته اليد كاه: 


ل لا 
لع 2س ر عدم لل م ا 2 5 0 
007 لكم ألا تأكلوا مِمّا ذكرّ اشم الله عَلئِهِ الى آخر الآديه؛بيان تفصيلى لإجمال التفريع الذى فى الآيه السابقه»و 


المعنى: أن الله فصل لكم ما حرّم عليكم و استثنى صوره الاضطرار و ليس فيما فصل لكم ما ذكر اسم اللّه عليه فلا بأس بأكله و 
إن كثيرا 


ص :5807 


ليضلون بأهوائهم بغير علم إن ربكك هو أعلم بالمعتدين المتجاوزين عن حدوده و هؤلاء هم المشركون القائلون:لا فرق بين ما 
قتلتموه أنتم و ما قتله اللّه فكلوا الجميع أو دعوا الجميع. 


ا 
ويظهر بمامر أن معنى قوله: «و] لَكم ألا تَأْكنُوا ما لكم من نفع فى أن لا تأكلواءو ما للاستفهام التعجيبىءو قيل:المعنى ليبس 
لكم أن لا تأكلواءو ما للنفى. 


و يظهر من الآبه أن محرّمات الأكل نزلت قبل سوره الأنعام و قد وقعت فى سوره النحل من السور المكيه فهى نازله قبل الأنعام. 


قوله تعالى: وَ ذَرُوا 3 ْنم وَلِأَطِنَهُ الى آخر الآيه؛و إن كانت مطلقه بحسب المضمون تنهى عن عامة الاثم 0 و باطنه غير 
أن ارتباطها بالسياق المتصل الذى لسابقتها و لاحقتها يقضى بكونها تمهيدا للنهى الآتى فى قوله: «وَ لا تأكلوا مِمَا لَمْ يُذكر اسم 
الله عَلِهِ و إِنَّهُ لَِسْقٌ» و لازم ذلك أن يكون الأكل مما لم يذكر اسم الله عليه من مصاديق الاثم حتى يرتبط بالتمهيد السابق عليه 
فهو من الاثم الظاهر أو الباطن لكن التأكيد البليغ الذى فى قوله: «وَ إِنَّهُ لَفِسْقٌ) يفيد أنه من الإثم الباطن و إلا لم تكن حاجه الى 
تأكيده ذاكك التأكيد الأكيد. 


405 8 هه 2 لا و ف هن 
و قوله تعالى: إِنَّ الَّذِينَ يكدِبُونَ الإنُم سَبِجِرّوْنَ بللا كانُوا يَقْتَفُونَ تعليل للنهى و إنذار بالجزاء السيئ. 
لا لا 


لأروعءء لاء 2 0 2 0 لأاء 9 7 
قوله تعالى: وَ لا تأكلوا مما لم يُذكر اشمٌ الله عَليِهِ نهى هو زميل قوله «فكلوا مِمَا ذكرٌَ اسْمٌ الله عَلئِه كما تقدم. 


واقؤلة و نه لفقق إلى "اه الكروياق ليه التينيى ا نيت له أن قو لوو اله لفهو اتفهى ليل :و التقتةين إنه لفسق او كل فسق 
يجب اجتنابه فالأكل مما لم يذكر اسم الله عليه واجب الاجتناب. 


و أما قوله: وَ إِنَّ الاين لَيُوحَونَ إلا أَوْلائْهم لِيكادِنُوكم ففيه رد ما كان المشركون يلقونه الى المؤمنين من الشبههءو المراد 
بأولياء الشياطين هم المشركونءو معناه أن 


ص رين 


ما يجادلكم به المش ركون و هو قولهم:إنكم تأكلون مما قتلتم و لا تأكلون مما قتله الله يعنون الميتهءهو مما أوحاه إليهم الشياطين 
من باطل القولءو الفارق أن أكل الميته فسق دون أكل المذكىءو أن الله حرّم أكل الميته و لم يحرم أكل المذكى فليس فيما 
حرّمه الله ذكر ما ذكر اسم الله عليه. 


و أما قوله: وَ إِنْ أَطَعْتُمُوهُمْ ل يت بالخروج من الإيمانءو المعنى:إن أطعتم المشركين فى أكل 
لبا سر د لوط املد ستننتم بسلّه المش ركينء أو لأنكم بطاعتهم تكونوا أولياء لهم فتكونون 
منهم قال تعالى: وَ مَنْ وله منكخ فَإنّهُ نهُمْ (المائده 01/). 


و وقوع هذه الجمله أعنى قوله: اوَ إِنْ أَطَعْتُمُوهُم) الخ؛فى ذيل النهى عن أكل ما لم يذكر اسم اللّه عليه دون الأمر بأكل ما ذكر 
اسم الله عليه يدل على أن المشركين كانوا يريدون من المؤمنين بجدالهم أن لا يتركوا أكل الميته لا أن يتركوا أكل المذكى. 


[سوره الأنعام (2): الآيات 1717 الى ]١71/‏ 


اشاره 

لا 1 ل 
ابن الل را بع نديتى ب ف لي حمن عق فى اطقلا يبى خوج يا ديك بن للكافريئ ‏ 
ار لك جع فى حل زه يو نجري! يكزدا ل وَلنَا يَمكرُونَ إلا بأنْيتَهمْ وَل يَْعْرُونَ (*07 3 
ذا لد م آب أ نيك ع ليك ل 2 أو عل لل ألم مث 0 ا 


7 عق 
ا ل ل ا ده 0 
ا 


لت قوم 00 0150 هع أذ كلام ند يع و ووش بك انوا يغعلوة أفد4 


ص رحن 


بيان: 


ََ لكر 2 لا هف 5 لا - رجو 2 7 لا 8 0 
قوله تعالى: أ وَ مَنْ كان ميا أخيلاة و علا لَهُ تُورا يَمتدى به فى الناس كَمَن كله فى الات لئس بخارج ميا الآيه واضحه 


المعنى و هى بحسب ما يسبق الى الفهم البسيط الساذج مثل مضروب لكل من المؤمن و الكافر يظهر بالتدبر فيه حقيقه حاله فى 
الهدى و الضلال. 


فالإنسان قبل أن يمسه الهدى الإلهى كالميت المحروم من نعمه الحياه الذى لا حس له و لا حركه فإن آمن بربه إيمانا يرتضيه 
كاة كين عام الله يكذ مواتدوو قعل الدكورا دون فق لير داو معن قن الداضة كيه هن ره و تعد من ره قا خلا مهبو 


يدع ما يضره و هكذا يسير فى مسير الحياه. 


و أما الكافر فهو كمن وقع فى ظلمات لا مخرج له منها لا مناص له عنها ظلمه الموت و ما بعد ذلكك من ظلمات الجهل فى 
مرحله تمييز الخير من الشر و النافع من الضارهءو نظير هذه الآنيه فى معناها بوجه قوله تعالى: إلا يَِمَجيبٌ الَّذِينَ يَشِمَعُونَ و 
متا يِعتّهمُ اللهُ (الأنعام "/) و قال تعالى: مَنْ عَمِلَ لالحا مِنْ ذكَر أَؤ أنْنل| و هُوَ مُؤْمِنْ قنخي لي طَيَْهَ (النحل / /90). 


ص :مع 


ففى الكلام استعاره الموت للضلال و استعاره الحياه للإيمان أو الاهتداء و الإحياء للهدايه الى الايمان و النور للتبصر بالأعمال 
الصالحه.و الظلمه للجهل كل ذلكك فى مستوى التفهيم و التفهّم العموميين لما أن أهل هذا الظرف لا يرون للإنسان بما هو إنسان 
حياه وراء الحياه الحيوانيه التى هى المنشأ للشعور باللذائذ الماديه و الحركه الاراديه نحوها. 


فهؤلاء يرون أن المؤمن و الكافر لا يختلفان فى هذه الموهبه و هى فيهما شرع سواء فلا محاله عد المؤمن حيا بحياه الايمان ذا 
نور يمشى به فى الناس.وعد الكافر ميتا بميته الضلال فى ظلمات لا مخرج منها ليس إلا مبتنيا على عنايه تخييليه و استعاره تمثيليه 
يمثل بها حقيقه المعنى المقصود. 

لكن التدبر فى أطراف الكلادم و التأمل فيما يعرّفه القرآن الكريم يعطى للآديه معنى وراء هذا الذى يناله الفهم العامى فإن الله 
سبحانه ينسب للإنسان الالهى فى كلامه حياه خالده أبديه لا تنقطع بالموت الدنيوى هو فيها تحت ولايه الله محفوظ بكلاءته 


مصون بصيانته لا يمسه نصب و لا لغوب.و لا مذله شقاء ولا تعب»مستغرب فى حب ربه مبتهج ببهجه القرب لا يرى إلا خيراءو 
لا يوجه إلا سعاده و هو فى أمن و سلام لا خوف معه و لا خطرءو سعاده و بهجه و لذه لا نفاذ لها و لا نهايه لأمدها. 


و من كان هذا شأنه فإنه يرى ما لا يراه الناسءو يسمع ما لا يسمعونه.و يعقل ما لا يعقلونه»و يريد ما لا يريدونه و إن كانت ظواهر 
أعماله و صور حركاته و سكناته تحاكى أعمال غيره و حركاتهم سكناتهم و تشاببها فله شعور و إراده فوق ما لغيره من الشعور و 
الإراده فعنده من الحياه التى هى منشأ الشعور و الإراده ما ليس عند غيره من الناس فللمؤمن مرتبه من الحياه ليست عند غيره. 


9 لكر ءءء لا ع ع ع ع 
فقوله: أ وَ مَنَ كان مَيتا فاحيئذاة اى ضالا من حيث نفسه أو ضالا ‏ كافرا قبل أن يؤمن بربه و هو نوع من الموت فاحييئاه بحياه 


ص ١ن‏ 


نورا أى علما متولدا من إيمانه كما قال صلَى اللّه عليه و آله و سلم فيما رواه الفريقان:«من عمل بما علم رزقه الله علم ما لم يعلم 
أو علمه الله ما لم يعلم».فإن روح الإيمان اذا تمكنت من نفس الإنسان و استقرت فيها حوّلت الآراء و الأعمال الى صور تناسبها 
ولا تخالفها و كذلك سائر الملكات أعم من الفضائل و الرذائل اذا استقرت فى باطن الانسان لم تلبث دورا تحوّل آراءه و 
اعماله الى أشكال تحاكيها. 


قوله تعالى: انيه كوو ١‏ ايف ونام سن عدا أن يكون التشبيه فى قوله: كه من قيل ديه 
الفرع بالأصل بعنايه إعطاء القاعده الكليه كقوله تعالى: 1 يَضْرِبٌ اللَهُ الْحَقّ وَ اللاطِلَ و قوله: 52-0 يَضْرِبُ الله الال 
(الرعد717/)أى اتخذ ما ذكرناه من المثل أصلا و قس عليه كل ما عثرت به من مثل مضروب فمعنى قوله: «كذلكك زُيّنَ) الخ؛على 
هذا المثال المذكور أن الكافر لا مخرج له من الظلماتءزين للكافرين أعمالهم فقد زينت لهم أعمالهم زينه تجذبهم إليها و 
تحبسهم و لا تدعهم يخرجوا منها الى فضاء السعاده و فسحه النور أبدا و اللّه لا يهدى القوم الظالمين. 


قوله تعالى: و كذ لك يليا فى كل يِه أكابر شرل الى آخر الأنيهةكآن المراد بلآيه أنا أحبينا جمعا و جعلنا لهم نورا يمشون 
به فى الناسءو آخرين لم نحيهم فمكثوا فى الظلمات فهم غير خارجين منها و لا أن أعمالهم المزينه تنفعهم و تخلصهم منها 
كذلك جعلنا فى كل قريه أكابر مجرميها ليمكروا فيها بالدعوه الدينيه و النبى و المؤمنين لكنه لا ينفعهم فإنهم فى ظلمات لا 
يبصرون بل إنما يمكرون بأنفسهم و لا يشعرون. 


وعلى هذا فقوله: كيت 1 بن لكافرين !ا ما ناكسو ليان أذ أعمالهم المزينه لهم لا تنفعهم فى استخلاصهم من 
لا 

م ل ل ار أعمالهم و مكرهم لا يضر غيرهم إنما و يقع 

مكرهم على أنفسهم و ما يشعرون لمكان ما غمرهم من الظلمه. 


ص ع 


و الجعل فى قوله: اجَعَل) فى كل قَرْدَهِ أك ابر مُخِرمِيه]» كالجعل فى قوله: «وَ جَعَلَا لَهُ ثوراً» فالأنسب أنه بمعنى الخلقءو 
العتوي انها في كل ارب ا كابر مستريي»ا ليمكروا فيها و كون مكرهم غايه للخلقه و غرضا للجعل نظير كون دخول النار غرضا 
إلهيا فى قوله: وَ لَمَدُ و ذ] لِجَهَنمَ كثيراً م ل ل ل 
الكتتات:و إنما خصن اللد كر كار مجر هلان المطلوب بيان رجوع الفكر الوثها عراز السك الله ياته إنما يصدر منهمءو 
أما أصاغر المجرمين و هم العامه من الناس فإنما هم أتباع و أذناب. 


ا كر ١‏ اجيم زلا وهر رطفن الكوبنا بط الم و ا وا 
فيفسد به غرضه المطلوب و يضل به سعيه و يبطل نجاح عملهو لا غرض لله سبحانه فى دعوته الدينيه»و لا نفع فيها إلا ما يعود 
الى نفس المدعوّين فلو مكر الإنسان مكرا باللّه و آياته ليفسد بذلكك الغرض من الدعوه و يمنع عن نجاح السعى فيها فإنما مكر 
بنفسه من حيث لا يشعر:و استضر بذلكك هو نفسه دون ربه. 
لم 0 ل 

قوله تعالى: إذا ادهع آي قانوا نْ توْنَ الى قوله - رلالَهُ قولهم: ل او عت تونلا عثل ا أرون ول اللما ورور أن 
ونوا تفن حر رف اراس ار و كةو ار كرو لا ل يو اسل وار واوتكار الف ا 1 
0 0 أنياة اللمو وفنا يشاكل ذلك كقولهم: َو لآ كلمن الله أ أو تأيل آية ١‏ (البقره8١١/)و‏ قولهم: لو لا أَثْرِلَ علي 


الملابكة أو ا (الفرقان١7/).‏ 


دا ل لديرنَ دا القُرآن عل يول م 0 ينيم (الزخرف ال)كما 0000 5 أَهْعٍ 
ون خعت رك الله ألم يت حَيِتٌ يَجِعَلُ رلالتَه . 


ص مع 


ومما 0 يظهر ا ل 1 ير الى «أكابر مُجْرِمِيهًا؛ فى الآبه السابقهءاذ ودج الى 
بقع قوله: لله غلم حت 3 عد بعرلا نت كمقر دس لطر يا ألا عن ار ا 


0 لا لا 
و يؤيده الوعيد الذى فى ذيل الآيه: اعد لد اعرتوا دوفن اللو وهات شَدِيكٌ ب لاوا كرون حك سنو 


بالإجرام و علل الوعيد بمكرهمءو لم ينسب المكر فى الآيه السابقه إلا الى كان متهاو السعا نوراق و الذ: 

: 0 : 0 1 
قوله تعالى: فَمَنْ يُرِدِ الله أنْ يَهْدِيَهُ يَشْرَّخ صَدْرَهُ للإشلام الشرح هو البسط و قد ذكر الراغب فى مفرداته أن أصله بسط اللحم و 
ففومى تدرت] سور نلق عله فى الكلقهز وطار لعل | لعرقاة هو لتزسفد ف لتحي نيام ذا ينعا ذقة فو الننعا رط التحقة 1 
يدفع كلمه الحق اذا ألقبت إليه كما يدل عليه ما ذكر فى وصف الإضلال بالمقابله و هو قوله: 


«يَجِعَلٌ صَدْرَةُ ضَيَّاً حرجا الخ؛فمن شرح الله صدره للإسلام و هو التسليم لله سبحانه فقد بسط صدره و وسعه لتسليم ما يستقبله 
من قبله تعالى من اعتقاد حق أو عمل دينى صالح فلا يلقى إليه قول حق إلا وعاه و لا عمل صالح إلا أخذ به و ليس إلا أن لعين 
جات عل ل اي را لمر حر خاي ب ري ين اد بار اول 
وذ كنع ال دا 0 تغمى انار وَالكة تَعْمى الْقُلُوبٌ الى فى الصَّدُور (الحج6. 

1 : لا و 
قطي تحال كر المطندو بها الواذا في اقزلباا1 لعن تدر الله قكزة للإادم اورفك ارواول رك نويل إاعاو كل قلوهم نين 
سم يوي رمعي روي ارون تمه تقر تر عرو الما بات لقاو بابل كر ار 
لا يدفعه لقسوه ثم قال: الله ثوّلَ أن الْحَدِيثٍ علأبا متطابها تان كَفْمَيرٌ مِنه جلُوة الَِّينَ يِفَو رمُع مُه 


ص لين 


تين جَلْودُهُمْ وَ فَلوبهُعْ إل ذكر الله ذلك مُْدَى الله 4 يَوْدِى به مَنْ ياك وَ مَنْ يض يِل الله قل طبلا لَهُ مِنْ لاد (الزمر7”7/)فذكر لين 
القلب الى ذكر الله و طوعه للحق و أفاد أن ذلك هو الهدى الإلهى الذى يهدى به من يشاءءو عند ذلكك يرجع الآيتان أعنى آيه 
الزمر و الآيه التى نحن فيها الى معنى واحد و هو أن الله سبحانه عند هدايته عبدا من عباده يبسط صدره فيسع كل اعتقاد حق و 
عمل صالح و يقبله بلين و لا يدفعه بقسوه و هو نوع من النور المعنوى الذى ينور القول الحق و العمل الصالح و ينصر صاحبه 
فيمسكك بما نوّره فهذا معرّف يعرف به الهدايه الإلهيه. 


لا 0 لل 
و من هنا يظهر أن الآ-يه أعنى قوله: : افَمَنْ م يرد الله أن يديه يَشْرَخ ص دْرَُ لإشلام؛ بمزله بيان آخر لقوله: «أَوَمَنْ كأنٌ مَينا 
لا 


تأخيياة و جعليا لَه تُوراً يدث يَمْتْدّى بهِ فى الناس» و التفريع الذى فى قوله: «قَمَنْ يرد الله الخ؛من قبيل تفريع أحد البيانين على الآخر 
ا 0 


و المعنى:فإذا كان من أحياه ابعد ما كان ميتا على هذه الصفه و هى أنه على نور من ربه يستضىء به له واجب الاعتقاد و العمل 
فيأخذ به فمن يرد الله أن يهديه يوسّع صدره لأن يسلم لربه ولا يستنكف عن عبادته فالاسلام نور من اللّههو المسلمون لربهم 
على نور من ربهم. 

فونه ال و فق يزة أن تفدلة تق شيلازة ننننا لخن كمه اجون متائل السداهوو كذ كاك انز بقاناك لا ره ربعو 
التضييق المقابل للشرح و التوسعه و أثره أن لا يسع ما يتوجه إليه من الحق و الصدقءو يتحرج عن دخولهما فيه»و لذا أردف 
كون الصدر ضيقا بكونه حرجا. 

و الحرج على ما فى المجمع أضيق الضيقءو قال فى المفردات:أصل الحرج و الحراج مجتمع الشىء و تصور منه ضيق ما بينهما 
فقيل للضيق حرج و للإثم حرج.انتهى. 


فقوله: حرجا كاكلا يَصّكَدٌ فى السَلطَاءِ فى محل التفسير لقوله: «ضَهّقَا) 


5٠١: ص‎ 


و إشاره الى أن ذلكك نوع من الضيق يناظر بوجه التضيق و التحرج الذى يشاهد من الظروف و الأوعيه اذا أريد إدخال ما هو 
أعظم منها و وضعه فيها. 

ل 
وقوله 5 يكل الله التق على ال ل ار إعطاء ضابط كلى فى إضلال الذين لا يؤمنون أنهم يفقدون حال 


التسليم للّه و الانقياد للحقءو قد أطلق عدم الإيمان و إن كان مورد الآيات عدم الإيمان باللّه سبحانه و هو الشرك به لكن الذى 
ل م ل ل ا 
و الأحكام فقد دل على ذلك كله بقوله: ل امت ؟ و بقوله سابقا: 0 تى بها الخ؛و قوله: 
ايَجِعَل صَدْرَهُ صَيَّاً حرّجاً) الخ؛و بقوله سابقا: فى الطَطاتٍ لهس بخارج ينها . 


وقد سمى فى الآيه الضلال الذى يساوق عدم الإيمان رجسا و الرجس هو القذر غير أنه اعتبر فيه نوعا من الاستعلاء الدال عليه 
لا 
قوله: عَلَى الَّذِينَ لا يؤْمتُونَه كأن الرجس يعلوهم و د بحيط بهم فيحول بينهم و بين غيرهم فيتنفر منهم الطباع كما يتنفر من الغذاء 


الملطخ بالقذر. 


و قد استدل بالآديه على أن الهدى و الضلال من اللّه لا صنع فيهما لغيره تعالى و هو خطأ فإن الآيه-كما عرفت-فى مقام بيان 
حقيقه الهدى و الضلال اللذين من الله و نوع تعريف لهما و تحديد لا فى مقام بيان انحصارهما فيه و انتفائهما عن غيره كما هو 
المدعى و هو ظاهر. 
0 2 

قوله تعالى: وَ هذا صلا رَبك مُسْتَقِيماً إلى آخر الآيه»الاشاره الى ما تقدم بيانه فى الآيه السابقه من صنعه عن الهدايه و الاضلال 
وقد تقدم معنى الصراط و استقامته و قد بين تعالى فى الآبه عما ذكره من شرح الصدر للاسلام اذا اراد الهدايه و من جعل 
الصدر ضيقا حرجا عن اراده الاضلال هو صراطه المستقيم و سنته الجاريه التى لا تختلف و لا تتخلف فما من مؤمن إلا و هو 
منشرح الصدر للاسلام باللّه و غير المؤمن بالعكس من ذلك. 


اع 


فقوله تعالى: وَعذا لاط رتكن فق عقيماً بيان ثان و تأكيد لكون المعرف المذكور فى الآيه السابقه معرّفا جامعا مانعا للهدايه و 
الضلاله ثم أكد سبحانه البيان بقوله«قد يثنا الآيات لقوم يذكرون»أى إن القول حق بين عند من تذكر و رجع الى ما أودعه الله 
فى نفسه من المعارف الفطريه و العقائد الأوليه التى بتذكرها يهتدى الإنسان الى معرفه كل حق و تمبيزه من الباطلءو البيان مع 
ذلك لله سبحانه فإنه هو الذى يهدى الإنسان الى النتيجه بعد هدايته الى الحجه. 


ل] نا كر 1 لا 5 
قوله تعالى: لَهُمْ دارٌ السّلام عِنْدَ رَبّهِمْ وَ هوَ وَلِيْهُمْ ب كانوا يَعْمَلونَ المراد بالسلام هو معناه اللغوى-على ما يعطيه ظاهر السياق-و 
هو التعرى من الآفات الظاهره و الباطنهءو دار السلام هى المحل الذى لا آفه تهدد من حل فيه من موت و عاهه و مرض و فقر و 
اى عدم و فقد آخر و غم و حزنءو هذه هى الجنه الموعوده و لا سيما بالنظر الى تقييده بقوله: «عِنْدَ رَبّهُمْ) . 


فار لل ال يطارواتي ده اللكاء ٠‏ رماع لسرن سكا يرط ووالسم [الطووري3 الماك للدوا اقرح فا حي 
يخافوا فقده أو يحزنوا لفقده قال تعالى: لد إن أولاء : الله لا حَوْفٌ عليه وَلا هُمْ يخْرَنُونَ (يونس 91/)و هم لا شغل لهم إلا 
بربهم خلوا به فى حياتهم فلهم دار السلام عند ربهم-و هم قاطنون فى هذه الدنيا-و هو وليهم بما كانوا يعملون و هو سيرهم فى 
الحياه بنور الهدايه الإلهيه الذى جعله فى قلوبهمءو نوّر به أبصارهم و بصائرهم. 


و رما قيل:المراد بالسلام هو اللهئو ذاه التجتدوو السياق يأباه و ضمائر الجمع فى الآيه راجعه الى القوم فى قوله: الوم يَذَّكَدونً) 
على ما قيل لأ مات 0 ري مين الودوداع كور يناد 


51١١: ص‎ 


القوم المتذكرون فإنما ذكروا و دخلوا فى غرض الكلام بالتبع .)100١(‏ 
[سوره الأنعام (2): الآيات 1١4‏ الى ]1١78‏ 


اشاره 


وَ يَوْمَ يحشرم م جميعا ا مَغْدَرَ آلْجن قَدِ إشتَككرة نوس وَكلَ ِو نس وبا لضع بعف 0 
ع ينك لذ ل مقاخم بين يق |89 ا ناء الله إن ربك حكيع حلم 1500 و ذلك وى بف آلا الطالية يعفا لا 
كارا بكهرق (قوم لان بود لجنو ال ألو ا نعل بتع لين نيكم اي و ندزرتك لله يويك ار 
هذ علق أتقي و رهم الا لديا ل نَم كانوا كافِرينَ 0100 ذلك أن لم يكن رَبك مؤيت الث 
بق وَل لون (071 و ِكل رات يثنا لوا رَبك بال علا يَعْملُون (10) و وَ ربك الَْينُ ذُو آلؤخر.ي إِنْ يَفَأْ 
ال 0 نه ا فكع من دده اتوي 050 03 م عدون لآتٍ وكا أتمم بمغجزِينَ (01 


قل لإ فوم إعملوا على عَللِمْ مكاتتكم | ى لايل كقوف تفلقوة هذ تكرة [ له ف الذار نه لاب الطَالمَونَ (ه*1) 


4 
أ 


ص اع 


)١ -١‏ .الانعام 1717-177:كلام فى معنى الهدايه الالهيه. 
؟- (١‏ .الانعام 5---170:بحث روائى:معنى الحياه و الموت؛القلب؛شرح الصدر. 


بيان: 


بو لاو ا أعيانهم 5-7 اا ااا اه القيامه هو الله 
سبحانهءو إنما للشياطين الاستكثار مما هم مسلطون عليه و هو إغواء الإنس من طريق ولا-يتهم عليهم و ليست بولايه إجبار و 
اضطرار بل من قبيل التعامل من الطرفين يتبع التابع المتبوع ابتغاء لما يرى فى اتباعه من الفائده.و يتولى المتبوع أمر التابع ابتغاء 
لما يستدر من النفع فى ولايته عليه و إداره شئونه»فللجن نوع التذاذ من إغواء الإنس و الولايه عليهمءو للإنس نوع التذاذ من اتباع 
الوساوس و التسويلات ليستدروا بذلكك اللذائذ الماديه و التمتعات النفسانيه. 


و هذا هو الذى يعترف به أولياء الجن من الإنس بقولهم:ربنا استمتع بعضنا ببعض فتمتعنا بوساوسهم و تسويلاتهم من متاع الدنيا 
و زخارفهاءو تمتعوا منا بما كانت تشتهيه أنفسهم حتى آل أمرنا الى ما آل إليه. 


و من هنا يظهر-كما يعطيه السياق-أن المراد بالأجل فى قولهم: 5-7 أَجَلَنَا الْذى أجلت 0 الحد الذى قدر لوجودهم و 
الدرجه التى حصلت لهم من أعمالهم دون الوقت الذى ينتهى إليه أعمارهم و بعباره اخرى آخر درجه نالوها من فعليه الوجود لا 
الساعه التى ينتهى إليها حياتهم فيرجع المعنى الى أن بعضنا استمتع ببعض بسوء اختياره و سيئ عمله فبلغنا بذلكك السير 
الاختيارئ ما قدرث لنا من الأجلءو هو أنا ظالمون كافرون. 


فمعنى الآيه:و يوم يحشرهم جميعا ليتم أمر الحجاج عليهم فيقول للجن:يا معشر الجن قد استكثرتم من ولايه الإنس و إغوائهم»و 
قال أولياؤهم من الإنس فى الاعتراف بحقيقه الأمر: 


ربنا استمتع بعضنا ببعض فاستمتعنا معشر الإنس من الجن بأن تمتعنا بزخارف الدنيا و ما 


ص اا 


تهواه أنفسنا بتسويلا-تهمءو تمتع الجن منا باتباع ما كانوا يلقون إلينا من الوساوس و كنا على ذلكك حتى بلغنا آخر ما بلغنا من 
فعليه الحياه الشقيه ودرجه العمل. 


فهذا اعتراف منهم بأن الأجل و إن كان بتأجيل الله سبحانه لكنهم إنما بلغوه بطيهم طريق تمتع البعض من البعضءو هو طريق 
سلكوه باختيارهم.و لا يبعد أن يستظهر من هنا أن المراد بالجن الشياطين الذين يوسوسون فى صدور الناس من الجن. 


8 لا ء [] لا 0 لا لا 
قوله تعالى: قال النَارُ مَنْاا م خا لديو فليا إلا لا شاء اللَهُ الخ؛هذا جواب منه سبحانه و قضاء عليهءو متن ما قضى به قوله: «النَارُ 


ماك الخ. 


و المثوى اسم م ا ثواء اقم ع يترا فترلة لحار مراكم أى مقامكم الذى تستقرون فيه من غير 
خروج و لذا أكده بقوله؟ «خالِدِينَ فيها» و قوله 85 شاءً اللهُ) استثناء يفيد أن القدره الإلهيه باقبه مع ذلكك على ما كانت فله مع 


ذلك أن يخرجكم منها و إن كان لا يفعل. 


ثم تمم الآبه بقوله: «إنَّ رَبك حَكيمٌ عَلِيمٌ) و هو يفيد تعليل البيان الواقع فى الآبه و الخطاب للنبى صلَّى اللّه عليه و آله و سلم. 
د لارةء يرهم 8 لا لا لا ل 0 ع ءِ 
قوله تعالى: وّ 5 ذلك نوَلى بَعض الظ الِمِينَ بَغضا بمتا كانوا يَكبِدبُونَ فيه بيان أن جعله تعالى بعض الظالمين أولياء يجرى على 


الحقيقه المبينه فى الآ-يه السابقه»و هو أن التابع يستمتع المتبوع من طريق تسويله و إغوائه فيكسب بذلكك الذنوب و الآثام حتى 
يجعل الله المتبوع وليا عليه و يدخل التابع فى ولايته. 


لاء رع : : 
و قوله: با كانُوا يَكبدُونَ الباء للسببيه أو المقابله»و هو يفيد أن هذه التوليه إنما هى بنحو المجازاه يجازى بها الظالمين فى قبال 


ما اكتسبوه من المظالم لا توليه ابتندائيه من غير ذنب سابق نظير ما فى قوله: «يِضل به كثيراً وَيَهودِى به كثيراً وَلا يُضْلَ به إلا 
لما -. س 7 حت 1 لات 
الفاسقَينَ» (البقره2/722).و قد التفت فى الايه من الغيبه الى التكلم ليختص النبى صلى الله عليه و آله و سلم ببيان هذه 


ص :561 


الحقيقه فإنهم غير لا-ثقين بتلقيها و إنما التفت الى التكلم لأسن التكلم هو المناسب للمساره هذا و فى الآبات موارد أخر من 
الالتفات لا يخفى وجهها على المتدبر. 


قوله تعالى: لي مَعْشَرَ الْجنّ وَ الْإنْس أ لَمْ يأتكُمْ رُسْلٌ مِنْكُمْ الى آخر الآيه. 


فى هذا الخطاب دفع دخل يمكن أن يتوجه الى الحجه السابقه المأخوذه من اعترافهم بأنهم إنما وقعوا فيما وقعوا فيه من ولايه 
الشياطين بسوء اختيارهم. 


وهو أنهم و إن ابتلوا بذلكك من طريق الاختيار لكنهم لم يكونوا يعلمون أن هذه المعاصى و التمتعات سوف توردهم مورد 
الهلكه و تسجل عليهم ولايه الظالمين و الشياطين و يخسرهم بالشقاء الذى لا سعاده بعده أبدا فهم كانوا على غفله من ذلكك و 
إن كانوا على علم فى الجمله بمساءه أعمالهم و شناعه أفعالهم و مؤاخذه الغافل ظلم. 


فدفعه الله سبحانه بهذا الخطاب الذى يسألهم فيه عن إتيان الرسل و ذكرهم آيات الله و إنذارهم بيوم الجمع و الحساب فلما 
شهدوا على أنفسهم بالكفر بما جاء به الرسل تمت الكلمه و لزمت الحجه. 


فمعنى الآديه:أنا نخاطبهم جميعا فنقول لهم:يا معشر الجن و الإنس أ لم يأتكم رسل منكم أرسلناهم إليكم يقصون عليكم آياتى 
التى تدل على الدين الحقءو ينذرونكم لقاء يومكم هذا وهو يوم القيامه و أن الله سيوقفكم موقف المساءله فيحاسبكم على 
أعمالكم ثم يجازيكم بما عملتم إن خيرا فخيرا و إن شرا فشرا فإذا سألناهم عن ذلكك أجابونا و قالوا:شهدنا على أنفسنا أن الرسل 
أتونا و قصوا علينا آياتككءو أنذرونا لقاء يومنا هذاءو شهدوا على أنفسهم أنهم كانوا كافرين بما جاء به الرسل رادين عليهم عن 
علم و ما كانوا غافلين. 


لا ا د ا > وم وه 2 لأاء ر لارء 
قوله تعالى: ذلِسكٌ أَنْ لَمْ يكن رَبك مُهْلِك الْقرى بطُلْم و أَْلَها عافُونَ الإشاره بقوله: «ذلِكك» إلى مضمون ما تقدم من البيان- 
على ما يعطيه السياق-و قوله: «أَنْ لَمْ يَكنْ» بتقدير لام التعليل فالمعنى أن الذى بناه من إرسال الرسل و التذكير بالآيات و الإنذار 


002 اع 


بيوم القيامه إنما هو لان الله سبحانه ليس من سنته أن يهلكك أهل القرى و يوردهم مورد السخط و العذاب و هم غافلون عما 
يريده منهم من الطاعه و يفعله بهم على تقدير المخالفه» و ذلك ظلم منه تعالى. 


فهم و إن نزلوا منزل الشقاء بتأجيل الله سبحانه و قضائه و جعله بعضهم أولياء بعض لكنه تعالى لم يسلبهم القدره على الطاعه و 
لم يبطل منهم الاختيار فاختاروا الشركك و المعصيه ثم أرسل إليهم رسلا منهم يقصون عليهم آياته و ينذرونهم لقاء يوم الحساب 
فكفروا بهم و مكثوا على بغيهم و عتوهم فجزاهم بولايه بعضهم بعضا و قضى عليهم بأن النار مثواهم فهم أنفسهم استدعوا 
الهلاكك عن علم و إرادهءو لم يهلكهم الله و هم غافلون حتى يكون يظلمهم فهو الحكم العدل تباركك اسمه. 


1 2 ررلماء لال م لم ريم لآ إلا 2 ذعه 4 1 
قوله تعالى: وَ لكل دَرَجَاتٌ مما عَمِلوا وَ ما رَبك بغافل عَمَا يَعْمَلونَ متعلق الكلم محذوف و هو الضمير الراجع الى الطائفتين»و 
المعنى:و لكل طائفه من طائفتى الجن و الإنس درجات من أعمالهم فإن الأعمال مختلفه و باختلافها يختلف ما توجبه من 
الدرجاتءو ما ربكك بغافل عن أعمالهم. 


قوله تعالى: وَ رَبُكك الَْنِنُ ذو الوَحْمَهِ الى آخر الآيه؛بيان عام لنفى الظلم عنه تعالى فى الخلقه. 
و توضيحد :أن الظلم هو وضع الشىء فى غير موضعه الذى ينبغى أن يوضع عليه و بعباره أخرى إبطال حق إنما يتحقق من الظلم 
بأخذ شىء أو تركه لأحد أمرين إما لحاجه منه إليه بوجه من الوجوه كأن يعود إليه أو الى من يهواه منه نفع أو يندفع عنه أو عما 


يعود إليه بذلكك ضررءو إما لا لحاجه منه إليه بل لشقوه باطنيه و قسوه نفسانيه لا يعبأ بها بما يقاسيه المظلوم من المصيبه و يكابده 
من المحنهءليس ذلك منه لحاجه بل من آثار الملكه المشومه. 


و اللسهدائه مومه سادق الصفعة السكن :فو الفتى الذق لا عنسيه خانقة زلا د 


ص ادع 


فقرءو ذو الرحمه المطلقه التى ينعم بها على كل شىء بما يليق بحاله فلا يظلم سبحانه أحداء و هذا هو الذى يدل عليه قوله: «وَ 
رَبك الْغَننُ ذو الوَحْمَها الخو معنى الآبه:و ربك هو الذى يوصف بالغنى المطلق الذى لا فقر معه و لا حاجهءو بالرحمه المطلقه 
التى وسعت كل شىء و مقتضى ذلكك أنه قادر على أن يذهبكم و يستخلف من بعدكم ما يشاء من الخلق برحمته و الشاهد عليه 


أنه أنشأكم برحمته من ذريه قوم آخرين أذهبهم بغناه عنهم. 


د 
و فى قوله: ا يَشْاءٌ دون أن يقال:من يشاءءإبهام للدلاله على سعه القدره. 


قوله تعالى: إِنَّ 5] ُو دُونَ لَآتٍ وَ ها َنم بمُعْجزِينَ أى الأمر الإلهى من البعث و الجزاء و هو الذى توعدون من طريق الوحى 
لآت البته و ما أنتم بمعجزين لله حتى تمنعوا شيئا من ذلكك أن يتحقق ففى الكلام تأكيد للوعد و الوعيد السابقين. 


قوله تعالى: ما ؤم اشعلا للا مكانتكم إِنّى ايل الى آخر الآيه؛ المكانه هى المنزله و الحاله التى يستقر عليها الشىءءو عاقبه 
الشىء ما ينتهى إليهءو هى فى الأصل مصدر كالعقبى على ما قيلءو قولهم:كانت له عاقبه الدار كنايه عن نجاحه فى سعيه و 
تمكنه مما قصدهءو فى الآيه انعطاف الى ما بدئ به الكلام»و هو قوله تعالى قبل عده آيات: 

ور سكددة 0:8 اللا + 

انب ا أوجى إِليك مِنْ رَبك لا إل إلا هُوَ وَ أغرض عَن الْمُشْركينَ؛ . 

و المعنى:قل للمشركينن:يا قوم اعملوا على منزلتكم و حالتكم التى أنتم عليها من الشرك و الكفر-و فيه تهديد بالأمر-و دوموا 
على ما أنتم عليه من الظلم إنى عامل و مقيم على ما أنا عليه من الإيمان و الدعوه الى التوحيد فسوف تعلمون من يسعد و ينجح 
فى عملهءو أنا الناجح دونكم فإنكم ظالمون بشرككم و الظالمون لا يفلحون فى ظلمهم. 


وو ونس اير اع واف اللدسهين ف ألم يع وجا وه سين مكدو الت كرو موا سه لد سان 


قوله:«فسوق تعلمون من تكون له عاقبه الدار). 


ص 5*1 


[سوره الأنعام (2): الآيات 12 الى ]18٠‏ 


برَعْمِهع وَ لام حَرَعَث طَهُورها وَ لام لا يد كرُونَ إشع أله عَلَيهَا إفْاء عَلَيهِ م يخزيهغ بلا لعاثوا يذ دون 100 وَكِالُوا © فى 
و م م حصةأغ رو عو عل اج رةه م رن مخ وضتف إن حك يع 0٠0‏ 
َذ حيدم لذِينَ فلو أَؤلادَهُمْ سَمَهاً يكير عِلّم وَ عَرٌمُوا كا رَرََهُم ا للها على الل قد صَلُوا ا كانوا مهتين (: 3 و مُوَالِْى 
ندا جات مغرو ات و خب مغرو ألنَخْلَ و ادوع متيف أكله و آل 0 5 5 
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1 ري ل 1 

0 5 لك 5 ى 0 ًّ َ؟لا 7 2 ا 2 5-6 7" 5 59000 عه 

حُطَبَاتِ أَلشَّعِط ان إِنَّهُ لكم عَدُوٌ 0 أذقاج + بَنَ آلصَأن ا ته ٠‏ ل الذكرَين عَوّمَ ملأتي 
2 5 


و 
هع مر 


شْتملث عليه أزلكام لين وى بعل إن كم اودقينَ 10 من لاد 
9 1 . 
ما 1 


0 
1 انتملك عليه ع لتقي ا شخ ل قهز 


مه 


ل ل 


لا 


عجري ةربج لزج أجل رلب يألو شع لادنيك ده رسع 000 و عل بخ 
جنار ارو ارات سر عضا عليه شومهل إلا ب حَمَآَتْ 0 مل أو لعل أ ما إختقط يعم ذا د ريم 
َه ل د كع ذو وشم اريف و ل قد بأشة عن القَوء الفكرية (/8) ميثول الذية 
شوحو لؤناء هلل د و و1 ع مذ غنء يك َب لبن من قلي على لاقل عل من رن 
لا لطن وَإِنْ ا ل وتاك أخسية ن 0597 قل عَم 


7 #8 أ 


9 لا لا 
الله عع ذا قن َهدُوا قلا تَشْهَذ مهم و لآ تبغ أخراء اين ُو ايا و الّذِينَ لا يؤمِنُونَ 


م 
- 
أ 


بالآخرَه وَ هُمْ برَبهمْ يَعْدِلُونَ )185١(‏ 


ص :5*1 


55١: ص‎ 


بيان: 


لا 


لك - 5 ع 

قوله تحال مسي خسم ١ ١‏ لس كسس سوير 
7 لاء 0لا لاء 

00 «بزعمهمافى قوله: «فقالوا هذا لله برَعْمِهِمْ) نوع من التنزيه كقوله: وَكانوا كلمي 


سشبلكائه (الأنبياء 72/).و الزعم الاعتقاد و يستعمل غالبا فيما لا يطابق الواقع منه. 


لا ء لالع . : : ١‏ ' 
قيل:أضيفت الشركاء إليهم لأنهم كانوا يجعلون بعض أموالهم لهم فيتخذونهم شركاء لأنفسهم. 
8 لال 
و كيف كان فمجموع الجملتين أعنى قوله: ل فيوة ولكن 1 كاناه من تفريع التفصيل على الأجمال يفسر به 


لا لا 
لا 
عزاو الحاحيا م كلقسواد تور ييل افر حك لخر علستوهو الذى بكر ه فى قوله: «قما كان لش ركائِهغ قلا يَصِلٌ 
إِلَى الله وَل كان لله 


ص ع 


و إذا كان هذا الحكم على بطلانه من أصله و كونه افتراء على اللّه لا يخلو عن إزراء بساحته تعالى بتغليب جانب الأصنام على 
حاثة قئسة رق لدع كام ا يشكيو ةبر معتى الأنه اهن 


قوله تعالى: ولك م إن لكثير من امش ركين كل راد شُرَكوْم الى آخر الآيه؛قرأ غير ابن عامر «زين» بفتح الزاى فعل 
معلوم»؛و «قتل) بنصب اللام مفعول «زَيِنَا وهو مضاف الى لاما بالجر و هو مفعول «قثل)» اضيف إليه» و «شَرَكاوَهُم) فاعل 


اه 


«زئن» . 


و المعنى أن الأصنام بما لها من الوقع فى قلوب المشركين و الحب الوهمى فى نفوسهم زينت لكثير من المشركين أن يقتلوا 
أولادهم و يجعلوهم قرابين يتقربون بذلك الى الآلهه كما يضبطه تاريخ قدماء الوثنيين و الصابئين»و هذا غير مسأله الوأد الذى 
كانت بنو تميم من العرب يعملون به فإن المأخوذ فى سياق الآيه الأولاد دون البنات خاصه. 

: لي م 0 8 
قوله تعالى: و قالوا ه له أنْعامٌ وَ حزث حِجبرٌ الى آخر الآيه؛الحجر بكسر الحاء المنع و يفسره قوله بعده: «لا يَطْعَمّها إلا مَنْ نَشْاءً) 
أى هذه الأنعام و الحرث حرام إلا على من نشاء أن نأذن لهمءو روى:أنهم كانوا يقدمونها لآلهتهم و لا يحلون أكلها إلا لمن كان 
يخدم آلهتهم من الرجال دون النساء بزعمهم. 


و قوله: م ل ل ا ا 

الحامى التى نفاها الله تعالى فى قوله: لحكل الله ين ويلا ايدو ل دياه ولا عام وَل نَّ الذينَ كفَدُوا ء يَفتَرُونَ عَلى الله 
لا 

الْكَذِب وَ أَكُترُمُعْ لا يَعْقِلُونَ (المائده*١٠/)و‏ قيل:هى بعض هؤلاء على الخللاف الساواق عناها فى تتكي اله بائذ 


2 1 
و قوله: وَ أَْْامٌ لا يَذّكرُونَ اسم الله عَلَبِهَا أى و لهم أنعام»الخ؛و هى الأنعام 


ص حر 


التى كانوا يهلون عليها بأصنامهم لا باسم اللو قيل:هى التى كانوا لا يركبونها فى الحجء و قيل :أنعام كانوا لا يذكرون اسم الله 
عليها و لافى شأن من شئونهاءو معنى الآيه ظاهر. 


لاء و 7 لا و مره لا 3 4 5 
توه تان يو قاو ا وي الطلوان للتزو ١‏ قم حارف زد عورا إلى زتعن الأ هالغ انيما فى ابطق العنه ايفان و السبي ولد كائوا 
يحلونها اذا ولدت حيه للرجال دون التساء و إن ولدت ميته أكله الرجال و النساء جميعاءو قيل:المراد بها الألبان»و قيل: 


الأجندة و الآلتان تجميها. 


والمراد بقوله: مَيجَرِيهم وَض هَهُمْ سيجزيهم نفس وصفهم فإنه يعود وبالا-و عذابا عليهم ففيه نوع من العنايه»و 
قيل:التقدير:سيجزيهم بوصفهم»و قيل:التقدير:سيجزيهم جزاء وصفهم.ءفحذف المضاف و أقيم المضاف إليه مقامهءو المعنى 
ظاهر. 


2 3 0-6 لا ع اال 1 .0 0 2 
قوله تعالى: قد حَسِدَرَ الذِينَ قتلوا أَوْلادَهُمْ سَ فها بِغَئِر علم الخ؛رد لما حكى عنهم فى الآيات السابقه من الأحكام المفتراه و هى 
قتل الأولاد و تحريم أصناف من الأنعام و الحرث و ذكر أن ذلك منهم خسران و ضلال من غير اهتداء. 


وقد وصف قتل الأولاد بأنه سفه بغير علم»و كذلكك بدل الأنعام و الحرث من قوله ما رزقهم الله و وصف تحريمها بأنه افتراء 
على الله ليكون فى ذلكك تنبيه كالتعليل على خسرانهم فى ذلكك كأنه قيل:خسروا فى قتلهم أولادهم لأنهم سفهوا به سفها بغير 
علم»و خسروا فى تحريمهم أصنافا من الأنعام و الحرث افتراء على الله لأنها من رزق الله وحاشاه تعالى أن يرزقهم شيئا ثم 


يحرمه عليهم. 


5 00 الى 3 الآبه. 


ص 5 


فيكون محصل الآبات الخمس أن تحريمهم أصنافا من الحرث و الأنعام ضلال منهم لا يساعدهم على ذلكك حجه فلا العقل و 
رعايه مصلحه العباد يدلهم على ذلككءو لا الوحى النازل من اللّه سبحانه يهديهم إليه فهم فى خسران منه. 


ون عشبلا لا 8 لا م لا ' 
قوله تعالى: وَ هُوَ الى أَنْشَأْ جَنَاتِ مَعْرُوسَاتٍ وَ غَيِرَ مَعْرُوسَاتٍ -الى قوله- وَ غَثِرَ مُتَشَابهِ .الشجره المعروشه هى التى ترفع أغصانها 


ما كانت أشجارها قائمه على أصولها من غير دعائم. 


و قوله: وَ الزَّرْحَ مُحْتلِفاً أكلهُ أى ما يؤكل منه من الحبات كالحنطه و الشعير و العدس و الحمص. 


وتان لا 0 ييا وكيد لاا و الى كان زرحي حلا وها ميان ام با ناور الاين الع 
باتحادهما فى الطعم أو الشكل أو اللون أو غير ذلك. 

قوله تعالى: كلوا مِنْ تمر 8 ألم الى آخر الآ-يه؛الأسمر للاباحه لوروده فى رفع الحظر الذى يدل عليه إنشاء الجنات و النخل و 
الزرع و غيرهاءو السياق ذل على أن تقدير الكلا-م:و هو الذى أنشأ جنات و النخل و الزرع»الخ؛و أم ركم بأكل تهر.ما د كرو 
أمركم بإيتاء حقه يوم حصادهءو نهاكم عن الإسراف.فأى دليل أدل من ذلكك على إباحتها؟ 


00 وَ آنُوا َه يم حَطَادهٍ أى الحق الثابت فيه المتعلق به فالضمير راجم ووو حت الالح لعف ب ا قات 


الحق أيضا الى الفقراء لارتباطه بهم و ربما احتمل رجوع الضمير الى الله كالضمير الذى بعده فى قوله: لك لامك قرفو 
إضافته إليه تعالى لانتسابه إليه بجعله. 


و هذا إشاره الى جعل حق ما للفقراء ذ فى الثمر من الحبوب و الفواكه يؤدى إليهم يوم الحصاد 


ص رفم 


يدل عليه العقل و يمضيه الشرع و ليس هو الزكاه المشرعه فى الإسلام اذ ليست فى بعض ما ذكر فى الآيه زكاه.على أن الآ 
مكيه و حكم الزكاه مدنى. 


نعم لا يبعد أن يكون أصلا لتشريعها فإن أصول الشرائع النازله فى السور المدنيه نازله على وجه الإجمال و الإبهام فى السور 

25 مم ه ما 2 او 0 لا 
المكيه كقوله تعالى بعد عده آبات عتند تعداد كليات المحرمات: مُلٌ تالا أثل لا خوم رَبُكع الى أن قال- و لا تَقْرَبُوا 
الْمباحِس ل طَهَرَ متيلا وَل بَطَنَ (الأنعام .)/181١‏ 


لا و 2 
و قوله: وَّ لا تش رفوا الخ؛أى لا تتجاوزوا الحد الذى يصلح به معاشكم بالتصرف فيه فلا يتتصرف صاحب المال منكم بالإسراف 
ف أكلة أو العذور قن مذالة أو وميه فى قو مرضيحة فى يتعاضنى اللد/ق هكةاان لأ مدرق لفق الالحن مفتيعة و يز لكمون: 
الكلام إطلاقءو الخطاب فيه لجميع الناس. 


قوله تعالى: وَمِنَ الام ححمولة و فوشا الى آخر الآيه؛الحموله اكاب الأنام الإطافتها الحملءو الفرش أصاغرها لأنها كأنها تفترش 
على الأرض أو لأنها توطأ كما يوطأ الفرشءو قوله: :كوا مقا رَرَة م اله إباحه للأكل و إمضاء لما يدل عليه العقل نظير قوله 
فى الآ-يه السابقه: «كنُوا مِنْ تمر و قوله: «لا- تَتبعُوا لات الشّعط ان ن إِنَّهُ لَكُمْ عددُوٌ ميا أى لا تتسيروا فى هذا الأمر المشروع 
إباحته باتباع الشيطان بوضع قدمكم موضع قدمه بأن تحرموا ما أحلهءو قد تقدم أن المراد باتباع خطوات الشيطان تحريم ما أحله 


اللّه بغير علم. 


قله دان : لاني أزلاج مِنَ الضَّأنِ انين وَ مِنَ امغر ا ل و ل ا 
اومتهي مما كل سور تن الور رتره ره : كلاه أ أزواج؛ عطف بيان من «- حَمُولَهُ وَ فوشأ فى الآيه السابقه. 


و الأزواج جميع زوجءو يطلق الزوج على الواحد الذى يكون معه آخر و على الاثنين» 


ص :6 


و أنواع الأنعام أربعه:الضأن و المعز و البقر و الإبلءو اذا لوحظت ذكرا و انثى كانت ثمانيه أزواج. 


و المعنى:أنشأ ثمانيه أزواج من الضأن زوجين اثنين هما الذكر و الا-نثى و من المعز زوجين اثنين كالضأن قل آلذكرين من 
الضأن و المعز حرم الله أم الا-نثيين منهما أم حرم ما اشتملت عليه أرحام الانثيين من الضأن و المعز نبئونى ذلك بعلم إن كنتم 
صادقين. 
قوله تعالى: و مِنَ الْإبل انين وَ مِنَ الْبَقَر انين -الى قوله- الأنْييّن معناه ظاهر مما مرءو قيل:المراد بالاثنين فى المواضع الأربعه من 
الآبتين الأهلى و الوحشى. 
: ا ل ل ل لد : ا 
قوله تعالى: أمْ كنت شهداءَ إِذ وَضَاكمُ الله بهذا الى آخر الايه؛هذا شق من ترديد حدف شقه الآخر على ما يدل عليه الكلام»؛و 
تقديره:أعلمتم ذلكك من طريق الفكر كعقل أو سمع أم شاهدتم تحريم الله ذلكك و شافهتموه فادعيتم ذلكك. 

: لا 
و قوله: فَمن أَظْلَمْ مِمّن مر عَلَى اللو كذِباً الخ؛تفريع على ما قبله باعتبار دلاللته على انقطاعهم عن الجواب و على ذلكك 
فمعناه:فمن أظلم منكمءو يكون قوله: ١مِمَن‏ ا الخ؛كنايه عن المشركين المخاطبين وضع موضع ضمير الخطاب الراجع إليهم 
ليدل به على سبب الحكم المفهوم من الاستفهام الإنكارى و التقدير:لا أظلم منكم لأنكم افتريتم على الله كذبا لتضلوا الناس بغير 
علمءو اذ ظلمتم فإنكم لا تهتدون إن الله لا يهدى القوم الظالمين. 

ىاه لاع و لا 2 3 2 لا ٠.‏ 57 6 َس 
قوله تعالى: قعل لا أجَدٌ فى م أوجى إلى مُحَرّماً عَللِاْ طاعم يَطْعَمَةٌ الخ؛ معنى الآيه ظاهرءو قد تقدم فى نظيره الآيه من سوره 
المائده آيه اهو فى سوره البقره آيه 1 ما ينفع فى المقام. . 
واكاك لوعن النو ار ا كل ذى ظَفْر الخ؛الظفر واحد الأظفار و هو العظم النابت على رءوس الأصابعءو الحوايا 
المباعر قال فى المجمع :موضع 


ص 1ن 


الجوايا يحتمل أن يكون رفعا عطفا على الظهور و تقديره:أو ما حملت الحواياءو يحتمل أن يكون نصبا عطفا على ما فى قوله: 
5 حَمَلَت) فأما قوله: «أَوْ مَا اختَلط بعَظم) فإن ما هذه معطوفه على ما الاول(انتهى)و الوجه الأول أقرب. 


ثم قال:ذلك فى قوله-ذلك جزيناهم-يجوز أن يكون منصوب الموضع بأنه مفعول ثان لجزيناهم التقدير:جزيناهم ذلك 
ببغيهمءو لا يجوز أن يرفع بالابتداء لأنه يصير التقدير:ذلكك جزيناهموه فيكون كقولهم:زيد ضربت أى ضربتهءو هذا إنما يجوز 


و الآيه كأنها فى مقام الاستدراكك و دفع الدخل ببيان جار المعلى اع بجر اكر ا لاد عرزتو ماعو ناه 
جد ا صن جل حيري اسح الو كل العام كان جل ليبى إسائِيلٌ ! إلا ما حَرَّمَ 
سلائيلُ علق تيت يتن قو أن تدَّلَ ولاه (آل عمران5/)و قوله: بطم من الَِينَ دوا عوطك] عليهم ” لات ف علد 114 


د عَنْ سَبيل الله كثيراً (النساء .)/١2٠0‏ 


قوله تعالى: قن كذّبُوك فَقُلْ رَبُكمْ ان آخر الآيه؛معنى الآيه ظاهرءو فيها أمر بإنذارهم و تهديدهم إن كذبوا 
بالبأس الإلهى الذى لا مرد له لكن لا ببيان يسلط عليهم اليأس و القنوط بل بما يشوبه بعض الرجاءءو لذلكك قدم عليه قوله: 


ارَبُكمْ 7 رَحْمَهِ قم 1 
1 
ا فيك رق ل لان م اللو ل ل ا 
قوله تعالى: سَيِقُولُ الّذِينَ أَشْركوا لَوْ شاء اللَهُ ما أَشْر كنا و لا آجاؤْنا وَ لا حدما مِنْ شَئْءٍِ الآيه تذكر احتجاجهم بهذه الحجه ثم ترد 


عليهم بأنهم جاهلون بها و إنما يركنون فيها الى الظن و التخمينءو الكلمه كلمه حق وردت فى كثير من الآيات القرآنيه لكنها لا 
تنتج ما قصدوه منها. 


فإنهم إنما احتجوا بها لإثبات أن شركهم و تحريمهم ما رزقهم الله بإمضاء من الله سبحانه لا بأس عليهم فى ذلكك فحجتهم أن 
اللّه لو شاء منا خلاف ما نحن عليه من الشركك و التحريم لكنا 


ص 0.16 


مضطرين على تركك الشركك و التحريم فإذ لم يشأ كان ذلكك إذنا فى الشركك و التحريم فلا بأس بهذا الشركك و التحريم. 


و هذه الحجه لا تننج هذه النتيجه و إنما تنتج أن الله سبحانه اذ لم يشأ منهم ذلكك لم يوقعهم موقع الاضطرار و الإجبار فهم 
مختارون فى الشرك و الكف عنه و فى التحريم و تركه فله تعالى أن يدعوهم الى الإيمان به و رفض الالفتراض فلله الحجه 
البالغه و لا حجه لهم فى ذلكك إلا اتباع الظن و التخمين. 


0 
قوله تعالى: مل فلات لل َو ء لتم معن كأن الفاء الاولى لفريع مضمون الجمله على ما تقادم من قولهم: ال 
شاء الله 8 أَمْرَمْاه الخ؛و الفاء الثانيه للتعليل فيكون الكلام من قبيل قلب الحجه على الخصم بعد بيان مقتضاها. 


و المعنى ان نتيجه الحجه قد التبست عليكم بجهلكم و اتباعكم الظن و خرصكم فى المعارف الإلهيه فحجتكم تدل على أن لا 
حجه لكم فى دعوته إياكم الى رفض الشركك و تركك الافتراء عليهءو إن الحجه إنما هى للّه عليكم فإنه لو شاء لهداكم أجمعين 
و أجبركم على الإيمان و تركك الشركك و التحريمءو اذ لم يجب ركم على ذلكك و أبقاكم على الاختيار فله أن يدعوكم الى تركك 
الشركك و التحريم. 


و بعباره أخرى :يتفرع على حجتكم أن الحجه لله عليكم لأ-نه لو شاء لأجبر على الإيمان فهداكم أجمعينءو لم يفعل بل جعلكم 
مختارين يجوز بذلك دعوتكم الى ما دعاكم إليه. 

و قد بن تعالى فى طائفه من الآيات السابقه أنه تعالى لم يضطر عباده على الإيمان و لم يشأ منهم ذلكك بالمشيه التكوينيه حتى 
يكونوا مجبرين عليه بل أذن لهم فى خلادفه و هذا الإ-ذن الذى هو رفع المانع التكوينى هو اختيار العباد و قدرتهم على جانبى 


الفعل و التركك.و هذا الإذن لا ينافى الأمر التشريعى بتركك الشركك مثلا بل هو الأساس الذى يبتنى عليه الأمر و النهى. 


ص رون 


قوله تعالى: قل هلم سهَدَاءَ كم الْذِينَ يَشْهَدُونَ الى ا ل ا ا 
والمثنى و المجموعءو المراد بالشهاده شهاده الأداء و الإشاره بقوله: م الى ما ذكر من المحرمات عندهمءو الخطاب خطاب 
تعجيزى أمر به الله سبحانه ليكشف به أنهم مفترون فى دعواهم أن الله حرم ذلك فهو كنايه عن عدم التحريم. 


و فو ا ل لا مو وي عر 1 5 : :3 : : 1 غ 
و قوله: فإِنْ شهدوا فلا تَشْهَدٌ مَعَهُمْ فى معنى الترقى.و المعنى:لا شاهد فيهم يشهد بذلك فلا تحريم حتى أنهم لو شهدوا 


ديم عد أو حلط ريو رين 2 5 
فقوله: اكع أَمْلاء اذيك عدو ا الخ؛عطف تفسير لقوله: «فإن شهدوا فلا تشاهد مَعَهُهْ) أى أن شهادتكك اتباع لاهوائهم 
كما أن شهادتهم من اتباع الأهواء و كيف لا؟و هم قوم كذبوا بآيات الله الباهرهءو لا يؤمنون بالآخره و يعدلون بربهم غيره من 
خلقه كالأوثانءو لا يجترئ على ذلكك مع كمال البيان و سطوع البرهان إلا الذين يتبعون الأهواء (1). 


[سوره الأنعام (2): الآيات 141 الى ]١41/‏ 


اشاره 

01 لا مم 2 2 د 2 0 لأده ,م م الأييه لاغ ء إن لل م م مس لا 75 
قل تعالؤا الل #اخزم ركع ليك الاالشبر كرا ووضيا و للدي خسن رع تنالوا 017 م مِنْ إئلاقي نحن تزرفكم و إِيَاهُمْ و 
لي اسار وَلا تَفتلُوا لتقم 1 قار ذلكمْ وَصَاكُمْ كم توت (اه) ولا 


0 


تَفْربُوا ال النتيم لاي عردو التو رواكلر لان بلع انكل نضا إلا شع و إذاقم اغيلو 


و 


لذ كان ذا رو يعوب ال وا دحم وَصَاحع به مكحم كرون (105) و أن لا جت[الى مستقباً اوهو لاهو أب 
وق بك عن سيل لوا به لعلَكُم تقُونَ )١6(‏ ثم اتنا مُوس ى لكلاب كلام عَلَى ألَذِى أَحْسَن و تَفْصيلا لكل شَىْءِ 
فدى و وَخمة لَب وه ومنو (006 19 لات 1170 ار الع لوو ا تَقُونُوا تا 
رن اث علا نئي ين باون كا عن وتيت لين ١ه‏ أذ فوا لد أل عل الاب لكا هدك مله فق 
كي 5 0 


2 كايا راكع و فلع وزقك قبن الم يتن #تجرارج اللو وإ وتات عا د خرق ارين يَصَدفونَ عَنْ آياتنا سُوءَ 
العذاف لطا كارا تضدقرة مان 
ص :5594 


)١ -١‏ .الانعام 78١-:18:بحث‏ روائى فى المشركين و ستنهم؛ما احل الله و ما حرّم. 


بيان: 


ب بو و لا 
قوله تعالى: قُلْ تالا أجل عا حوّع رَبك عَلَبِكعٍ ألا شُفْركوا به شَْئاً قيل:تعال مشتق من العلو و هو أمر بتقدير أن الأمر فى مكان 
عال و إن لم يكن الأمر على ذلكك 


ص :57 


بحسب الحقيقهءو التلادوه قريب المعنى من القراءه و قوله: َلَبِكم) متعلق بقوله: «أَمّلْ) أو قوله: حَرّم) على طريق التنازع فى 
المتعلقءو ربما قيل:إن: عَلبكن اسم فعل بمعنى خذوا و قوله: «ألا تُشْركواء معموله و النظم:عليكم أن لا تشركوا به شيئا و 
بالوالدين إحساناء الخ؛و هو خلاف ما يسبق الى الذهن من السياق. 


ولما كان قوله: طعانَوا أل لا ل ا ل ا لت ل ل 

لا 
فى بعضها و الأمر بالخلاف فى بعضها الآخر فقال: ا ا «وَ لا تَقتْلُوا أزلاككم من لاق ريا 
الْمتأاحش» الخ؛ وقال: «وَ و بالوالِدَئن إخلطا غليانً» كما قال: هوََ وق الْكيلَ والبنات: و إذا قم ُو الخ. 


7 ص < نل 3 َه 3 - 
و قد قدم الشرك على سائر المحرمات لأنه الظلم العظيم الذى لا مطمع فى المغفره الإلهيه معه قال: إِنَّ الله لا يَغْفرٌ أنْ يُشْرك به 
١ 1‏ 1 ّ 2 


قوله تمان فو بالل لق إخلطاناً أى أحسنوا بالوالدين إحساناءو فى المجمع:أى و أوصى بالوالدين إحسانا و يدل على ذلكك أن 


فى احرم كذا»معنى أوصى بتحريمه و أمر بتجنبه.انتهى. 


وقد عد فى مواضع من القرآن الكريم إحسان الوالدين تاليا للتوحيد و نفى الشرك فامر به بعد الأمر بالتوحيد أو النهى عن 
7 فر ادر ل ون م لا 2 2 والا ددن 7 2 و ب 

الشرك به كقوله: و فضلا رفك ألا تعدو إلا إناة ويفا لكين إخلطانا (الؤسيراء 098)وقوله؟ و ]ذ قال لكان لافنه و هو تعفلة لايق 

ا ٠.‏ سل 2 0-0 7 مده 0 2 3 5 18 

لا تَمْرك باللهِ إِنَّ الشّوك لَظَلْمْ عَظِيمٌ وَ وَصَّيِنا الْإنْليانَ لْالِدَيْهِ («لقمان١/)و‏ غير ذلكك من الآيات. 


و يدل ذلك على أن عقوق الوالدين من أعظم الذنوب أو هو أعظمها بعد الشرك بالل العظيمءو الاعتبار يهدى الى ذلكك فإن 
المجتمع الإنسانى الذى لا يتم للإنسان دونه حياه و لا 


رخ ا 


دين هو أمر وضعى اعتبارى لا يحفظه فى حدوثه و بقائه إلا حب النسل الذى يتكئ على رابطه الرحمه المتكونه فى البيت القائمه 
الوالةين من حاتت وبالأولاد مخ نات اختر:و الأولاد انما يحتاحؤن الى رحمتهما و إحباتهما فن زماق غوق انفسهما الى 
نحو الأولا.د بحسب الطبعءو كفى به داعيا و محرضا لهما الى الإحسان إليهم بخلاف حاجتهم الى رأفه الأولاد و رحمتهم فإنها 
بالطبع يصادف كبرهما و يوم عجزهما عن الاستقلال بالقيام بواجب حياتهما و شباب الأولاد و قوتهم على ما يعنيهم. 


و جفاء الأولا-د للوالدين و عقوقهم لهما يوم حاجتهما إليهم و رجائهما منهم و انتشار ذلكك بين النوع يؤدى بالمقابله الى بطلان 
عاطفه التوليد و التربيه»و يدعو ذلكك من جهه الى تركك التناسل و انقطاع النسلءو من جهه الى كراهيه تأسيس البيت و التكاهل 
فى تشكيل المجتمع الصغيرءو الاستنكاف عن حفظ سمه الا-بوه و الامومه»و ينجر الى تكوّن طبقه من الذريه الإنسانيه لا قربه 
بينهم ولا أثر من رابطه الرحم فيهمءو يتلاشى عندئذ أجزاء المجتمع» و يتشتت شملهمءو يتفرق جمعهمءو يفسد أمرهم فسادا لا 
يصلحه قانون جار و لا سنه دائره» و يرتحل عنهم سعاده الدنيا و الآخرهءو سنقدم إليكك بحثا ضافيا فى هذه الحقيقه الدينيه إن 
غاة الله 


لأرويء 5 لا و لا 9 4 وقد لا 
قوله تعالى: وَ لا تقتلوا أؤْلاد كم مِنْ إملاقِ نَخنٌ َوْزقكم وَ إِيَاهُمْ الإملاق الإفلاس من المال و الزاد و منه التملق»و قد كان هذا 
كالسنه الجاريه بين العرب فى الجاهليه لتسرع الجدب و القحط الى بلادهم فكان الرجل اذا هدّده الإفلاس بادر الى قتل أولاده 
تأنفا من أن يراهم على ذله العدم و الجوع. 


5 5 4 و ع مس لا ع 5 00 . 5 3 
و قد علل النهى بقوله: «نَحنٌ نَوْزْفَكمْ وَ إِيَاهُم) أى إنما تقتلونهم مخافه أن لا تقدروا على القيام بأمر رزقهم و لستم برازقين لهم 
بل الله يرزقكم و إياهم جميعا فلا تقتلوهم. 


لا 
5 5 5 5 و 26 3 578 طا - كاد ٠.‏ 5 
قوله تعالى: وَ لا تَفْرَبُوا لاحش لا طَهَرَ مِنّها وَل بَطَنّ الفواحش جميع 


ص حخفرور 


فاحشه و هى الأمر الشنيع المستقبح.و قد عدّ الله منها فى كلامه الزنا و اللواط و قذف المحصناتءو الظاهر أن المراد مما ظهر و 
هما رظن العلذفةاى البثر كالزكا الغلى و أتكاة لخدن و الك شاك مرا 


ل ا 0 تتوق إليه النفس الكارهه لأن يضرب عليها 
و فى بطلانه بطلان المجتمع الكبير الإنسانى»و سوف نستوفى هذا البحث إن شاء الله فيما يناسبه من المحل. 


و كذلك استباحه القتل و ما فى تلوه من الفحشاء إبطال للأمن العام و فى بطلانه انهدام بنيه المجتمع الإنسانى و تبدد أركانه. 


0 0 
كَوَله تجالن: و تَفْنُوا النَفْسَ الى حَرّء اللَهُ إلا بالْحَقّ أى حرم الله قتلها أو حرمها بالحرمه المشرعه لها التى تقيها و تحميها من 


الضيعه فى دم أو حقءقيل:إنه تعالى أعاد ذكر القتل و إن كان داخلا فى الفواحش تفخيها لشأنة و تعظيما لأمرمءو تظيره الكلام 
فى قتل الأولاد خشيه الإملاق اختص بالذكر عنايه به»و قد كانت العرب يفعل ذلكك بزعمهم أن خشيه الإملاق يبيح للوالد أن 
يقتل أولاده»و يصان به ماء وجهه من الابتذال»و الابوه عندهم من أسباب الملكك. 


وقد استثتى الله تعالى من جهه قتل النفس المحترمه التى هى نفس المسلم و المعاهد قتلها بالحق و هو القتل بالقود و الحد 
الشرعى. 


تمأ كد حو الددكررات فى درل كم وَصاكُم املك الفقلوة) لسن د الوجه فى تعليل هذه المناهى الخمس 
بقوله: العلَكُمْ تَعقَلُونَه . 


قوله تعالى: وآ 35 را لل اليم إل ب جين أن على ع أن النهى عن القرب للدلاله على التعميم فلا يحل أكل ماله و 


لا استعماله ولا أى تصرف فيه إلا 


ص :51 


بالطريقه التى هى أحسن الطرق المتصوره لحفظهءو يمتد هذا النهى و تدوم الحرمه الى أن يبلغ أشده فإذا بلغ أشده لم يكن يتيما 
قاصرا عن إداره ماله و كان هو المتصرف فى مال نفسه من غير حاجه بالطبع الى تدبير الولى لماله. 


ع ع ع و 5 لا لا و رلك 9 
ا ا الا ا هو البلوغ و الرشد كما يدل عليه أيضا قوله: واوا ليم حتى إذا بَُوا كاج كن 
سس اي 3 0 2 ََ - 2 9 ا 2ه 5 
انمكُم مِنْهُعْ رُشْدا فَاذقعُوا لتم أَمرَالهُعْ و لا نا كلوه إشلافا و بداراً أَنْ يَكبرُوا (النساء 9). 


ع ع لا بر اماي ع 
و يظهر أيضا أنه ليس المراد بتحديد حرمه التصرف فى مال اليتيم بقوله: ١حَتّى‏ يَبِلغْ أَشْدَهُ) رفع الحرمه بعد بلوغ الأشد و إباحه 
التصرف حينئذ بل المراد بيان الوقت الذى يصلح للاقتراب من مالهءو ارتفاع الموضوع بعده فإن الكلام فى معنى:و أصلحوا مال 
البتيم الذى لا يقدر على إصلاح ماله و إنمائه حتى يكبر و يقدر. 


ولا ددرا الكل لان الْقِشِطِ انث تنا إل وك لل لكا القع رو العمل الكد وهنا من حر ون 
ا إلا وشا بمنزله دفع الدخل كأنه قيل:؛إن الإيفاء بالقسط و الوقوع فى العدل الحقيقى الواقعى لا يمكن 
للنفس الإنسانيه التى لا مناص لها عن أن تلتجئ فى أمثال هذه الامور إلى التقريب فاجيب بأنا لا نكلف نفسا إلا وسعهاءو من 
الجائز أن يتعلق قوله: 0 إلا 00 بالحكمين جميعا أغتى قولة: ولا مَْريوا لآل اليتيم) الخ؛و قوله: «وَ أَوْقُوا الْكَيلَ 
َ الْمباقٌ) . ْ 

و و لم عدوا وَل كان ذا قوب ذكر ذى القربى و هو الذى تدعو عاطفه القرابه و الرحم الى حفظ جانبه و 
صيانته من وقوع الشر و الضرر فى نفسه و ماله يدل على أن المراد بالقول هو القول الذى يمكن أن يترتب عليه انتفاع الغير أو 


تضرره كما أن ذكر العدل فى القول يؤيد ذلكك.و يدل على أن هناكك ظلماءو إن القول متعلق ببعض الحقوق كالشهاده و 
القضاء و الفتوى و نحو ذلكك. 


ص + 


فالمعنى:و راقبوا أقوالكم التى فيها نفع أو ضرر للناس و اعدلوا فيهاءو لا يحملنكم رحمه أو رأفه أو أى عاطفه على أن تراعوا 
جانب أحد فتحرّفوا الكلام و تجاوزوا الحق فتشهدوا أو تقضوا بما فيه رعايه لجانب من تحبونه و إبطال حق من تكرهونه. 


قال فى المجمع:و هذا من الأسوامر البليغه التى يدخل فيها مح قله حروفها الأقارير و الشهادات.»و الوصاياءو الفتاوىءو القضاباءو 
الأحكامءو المذاهبءو الأمر بالمعروف. و النهى عن المنكر. 


1 
قوله تعالى: وَ بِعَهْدِ الله نونف لكر اش فى" لخر لقا كيد تا بشت جل لز اعلا لوالا مد عطاق :اقرز ال لين 


الفرامين و التكاليف المشرّعه و الوظائف المحوّله و على العهد الذى هو الموثق و على النذر و اليمين. 


و كثره استعماله فى القرآن الكريم فى الفرامين الإلهيه»و إضافته فى الآبه الى اللةتحوةاتم و كابيه المورة وا فيه مان الأحكام و 
الوصايا الإلهيه العامه كل ذلكك يؤيد أن يكون المراد بقوله: ١وَ‏ بعَهْدِ الله أَوقُوا التكاليف الدينيه الإلهيه»و إن د ا 
أن يكون المراد بالعهد هو الميثاق المعقود بمثل قولنا:عاهدت الله على كذا و كذاءقال تعالى: وَأكقو] بِالعَهْدِ نَ الَف كان 
مَسْؤّْلاً (الاسراء #"/)فيكون إضافته الى اللّه نظير إضافه الشهاده إليه فى قوله: 


1 م 
3 9 كعم عاك الله ؛ (المائدهع٠ ٠‏ /للاشاره الى أن المعامله فيه معه سبحانه.ثم أكد التكاليف المذكوره فى الآيه بقوله: اذلْكم 


عم" "ميل انين ب ار 


0 لا 0 
قوله تعالى: و أَنَّ ذا صِإاطى مُه يما َاتبعُو غرة ولا توا لكل فق بكم عن سبل الى آخر الآيه»قرئ 1 أ بفتح الهمزه و 
تشديد النون و تخفيفها و كأنه بالعطف على موضع قوله: ١‏ «ألا تَشْركوا به شَيئاًه و قرئ بكسر الهمزه على الاستئناف. 


و الذى يعطيه سياق الآيات أن يكون مضمون هذه الآآيه أحد الوصايا التى أمر النبى صلى الله عليه و آله و سلم أن يتلوها عليهم 
وخر هه بهاسحيث فقيل تافل كلا آئل وز رفكو عليك ام والازم ذلك 


ص حرفا 


أن يكون قوله: «وَ أنَّ ١1‏ صَلاطِى مُث مَقِيما فَاتِعُوهُ» مسوقا لا لتعلق الغرض به بنفسه لأسن كليات الدين قد تمت فى الآديتين 
السابقتين عليه بل ليكون توطئه و تمهيدا لقوله بعده: دولا كبوا الشُبْل) كما أن هذه الجمله بعينها كالتوطته لقوله: اتََرَقَ بكم 
عَنْ سَبيله؛ فالمراد بالآيه ان لا تتفرقوا عن سبيله و لا تختلفوا فيه.فتكون الآبه مسوقه سوق قوله: ضَّرَحَ لَكُمْ مِنَ الدَّينِ ا و به 
وحا و الى أَوْعبا لَك و © وَصَيْنا به اجيم و مُوسلا وَعِيسو أَنْ أَِمُوا الدّينَ َلآ تَفرقُوا فيه (الشورى1/فالأمر فى الآيه 
بإقامه الدين هو ما وصى من الدين المشروع كأنه أعيد ليكون تمهيدا للنهى عن التفرق بالدين. 


فالمعنى:و مما حرم ربكم عليكم و وصاكم به أن لا تتبعوا السبل التى دون هذا الصراط المستقيم الذى لا يقبل التخلف و 
الاختلاف و هى غير سبيل الله فإن اتباع السبل دونه يفرقكم عن سبيله فتختلفون فيه فتخرجون من الصراط المستقيم اذ الصراط 
المستقيم لا اختلاف بين أجزائه و لا بين سالكيه. 


و مقتضى ظاهر السياق أن يكون المراد بقوله: «صلاطى» صراط النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم فإنه هو الذى يخاطب الناس 
بهذه التكاليف عن أمر من ربه اذ يقول: اقُلْ تالا أَنْلُ» الخ؛فهو المتكلم معهم المخاطب لهمءو لله سبحانه فى الآيات مقام الغيبه 
حتى فى ذيل هذه الآيه اذ يقول: 

او اتن في ع قاروالا عدر او ف نف ولا لمتشت نج اده متاك للخل ازا دوسا لد قي 
الصراط المستقيم الى جمع من عباده الذين أنعم اللّه عليهم من النبيين و الصديقين و الشهداء و الصالحين فى قوله: إِهُدِنًا الطلَاط 
الْمُشتقية» صلاط الَّذِينَ أَنْعَفتَ عَلَيِهُمْ (الحمد/1/). 


+« 3 2 لا و 0 ع “ىا 2 3 َه 7< 1 1 ٠.‏ نبا 85 
قوله تعالى: ثم آتلا مُوسَى الْكات تللاماً عَلَى الى أخْسَنَ الى آخر الآيه»لما كان ما ذكره و وصى به من كليات الشرائع تكاليف 
مشرعه عامه لجميع ما أوتى الأنبياء من الدينءو هى أمور كليه مجمله صحح ذلك الالتفات الى بيان أنه تعالى بعد ما 


ص جار 


ل ل ل 
آله و سلم ثانيا فيما أنزله عليه من كتتاب مباركك فقال تعالى: انم ايلا مُوسَ ى الْيات تللاما عَلَى الَذى أَحْسَنّ و تَفْص يلا لكل 


شي ء) الخ. 


فمعنى الآيه:أنا بعد ما شرعنا من إجمال الشرائع الدينيه آتينا موسى الكتاب تماما تتم به نقيصه من أحسن منهم من حيث الشرع 
الإجمالى و تفصيلا يفصل به كل شىء من فروع هذه الشرائع الإجماليه مما يحتاج إليه ب بنو إسرائيل و هدى لعلهم بلقاء ربهم 
يؤمنون.هذا هو الذى يعطيه سياق الآيه المتصل بسياق الآيات الثلاث السابقه. 


فقوله: اَم الام الات رجوع الى السياق السابق الذى قبل قوله: «هَلَ يَعالًَا أل يلا حَوّءَ رَبك عَلَيكمْ) الآآيات؛و هو 
خطاب الله لنبيه صلى الله عليه و آله و سلم بصيغه المتكلم مع الغيرءو قد افيد بالتأخير المستفاد من لفظه «ثَمّ» أن هذا الكتاب 
إنما انزل ليكون تماما و تفصيلا للإجمال الذى فى تلكك الشرائع العامه الكليه. 


و قوله: تككاماً عَلَى الَّذِى أَحْسَنّ , يتين أن إنزال الكتاب لتتم به نقيصه الذين أحسنوا من بنى إسرائيل ذ ا د 
ا لك ل ا و كتنا له فى الاح ون كل شيم مَوْعِظَهٌ وَ نفصلا ِكل شَئْءٍ مَحُذكا 
بقوٌه وَ أمُو تَؤتك ا بحس ييا (الأعراف 50١/)و‏ قال: وَادْخُلُوا الات هذا رق نوا ل فيورك الك ور 1 
الْمَحْسِنِينَ (البقره88))و على هذا فالموصول فى قوله: اعَلَى لذ اخ ارقي الم 


وقوله: و نفد يلا لكل ل ءا أى مما يحتاج إليه ب بنو إسرائيل أو بن ينتفع به غيرهم ممن بعدهمءو هدى يهتدى به و رحمه ينعمون 
بها.و قوله: علخ لد ان دلي مل ركاف إنتاوه ال أذ بت وترائل كانوا كافون او يسستكفوةا عو اسان القاء هدر الوم 
الآخرءو مما يؤيده أن التوراه الحاضره التى يذكر القرآن أنها محرفه لا يوجد فيها ذكر من البعث يوم 


ص م6 خرور 


القيامه»و قد ذكر بعض المؤرخين منهم أن شعب إسرائيل ما كانت تعتقد المعاد. 


511 
قوله تعالى: اواك ركاه كات الى اق الآيواى واهذاا كاب ضار كم يعار كف كناب عرست قرها فكرتنافست اللخصيصيه 


فاتبعوهءالخ. 


2ه ري فى أ 100 : لا - - 5ه رم م ع ع 
قوله تعالى: أن َقُولُوا كيلا أنزل لكلاب علا طائقّتين من قبلا الخ؛ «أن تقولوا» معناه كراهه أن تقولواءأو لثلا تقولواءو هو شائع 
فى الكلامءو هو متعلق بقوله فى الآيه السابقه:و 2 . 


لك ىن ِ 5 8 5 
كراد رط شوو 05 جاده الوق الضانف أنزل عليهما التوراه و الإنجيلءو أما كتب الانبياء النازله قبلهما مما يذكره 
القرآن مثل كتاب نوح و كتاب إبراهيم عليهما السّلام فلم يكن فيها تفصيل الشرائع و إن اشتملت على أصلهاءو أما سائر ما ينسب 
الى الأنبياء عليهم السّلام من الكتب كزبور داود عليه السّلام و غيره فلم تكن فيها شرائع و لا لهم بها عهد. 


والمعنى أنا أنزلناه القرآن كراهه أن تقولوا:إن الكتاب الإ-لهى المفصل لشرائعه إنما انزل على طائفتين من قبلنا هم اليهود و 
النصارى و إنما كنا غافلين عن دراستهم و تلاوتهم.و لا بأس علينا مع الغفله. 


ع ور ا ا 5 2 
قوله تعالى: أ تَقُونُوا لو أن أَْلَ عََينَا الكبَابُ لَكنا أَف د مِْهُمْ الى آخر الآيه؛أى من الذين أنزل إليهم الكتاب قبلنا و قوله: «قَمَد 


لجاء كع بيه مِنْ رَبّكمْ) تفربع لقوليه: «أَنْ تَقُولّواه «أؤ تَقُونُواه جميعاءو قد بدل الكتاب من البئنه ليدل به على ظهور حجته و 
وضوح دلالته بحيث لا يبقى عذر لمعتذر و لا عله لمتعلل»و الصدف الإعراض و معنى الآيه ظاهر. 


[سوره الأنعام (2): الآيات 184 الى 8٠‏ ا] 
اشاره 


ولكأي ويك أزيئى بعش ات وك ب م يأتى بغش الات ربك لأبنع تنا يا 
تكن 1 مرا ل لاس ا سس عر ا ا 
شَئء إن أمْرَهُمْ إلى آلله : ثم يهم بلا كانُوا بَفْعَلُونَ (159) من لكاء بالْحسئّه قله عَدْد امالك و من لكا بالشيكه قلا يز 
وَهُمْ لا يُظَلَمُونَ (180) 


ا 
م فى 
إلا لها 


ص “ازور 


بيان: 


5 #ن لا 
قوله تعالى: قل يَنْظرُونَ إلا أن تَأْحِهُمْ الملالئكة أي شك 06 آليأتِ رَبك استفهام إنكارى فى مقام لا تنفع فيه 
عظه و لا تنجح فيه دعوه فالامور المذكوره فى الآيه لا محاله امور لا تصحب إلا القضاء بينهم بالقسط و الحكم الفصل بإذهابهم 
و تطهير الأرض من رجسهم. 


ولام هذا ليان أن ل الم يدل عليه قوله تعالى: وَكَانُوا') أي الى برل عليه 
ل م لا 
الذَّكرٌ نك لَمجْتُو نآ لا ا بالْملايكه إن كنْتَ من الصَاوِقِينَ» ف تل لبك إلا باحق وَ و ها كاثوا إذا مُنْظرِينَ (الحجر8/). 


و يكون المراد بإتيان الرب هو يوم اللقاء و هو الانكشاف التام لآ-يه التوحيد بحيث لا يبقى عليه ستر كما هو شأن يوم القيامه 
المختص بانكشاف الغطاءءو المصحح لإطلالق الإتيان على ذلك هو الظهور بعد الخفاء و الحضور بعد الغيبه جل شأنه عن 
الاتصاف بصافت الأجسام. 


و لا 3 لا 
وردما يقال:إن المراد إتيسان أمر الرب و قد هد نظيرة فى قوله تعالئ: قيل يَنْظدَونَ إلا أن ِأتَِهُم الآ فى ظَلٍ مسن اللطنام 


(البقره ١١7"/)فى‏ الجزء الثانى من الكتاب. 


07 هن 


و يكون المراد بإتيان بعض آيات الرب إتيان آيه تلازم تبدّل نشأه الحياه عليهم بحيث لا سبيل الى العود الى فسحه الاختيار كآيه 
الموت التى تبدّل نشأه العمل نشأه الجزاء البرزخى أو تلازم استقرار ملكه الكفر و الجحود فى نفوسهم استقرارا لا يمكنهم معه 
ا بقلوبهم الى الحق ا براي 
وَإِذا وَقَهَ ع الْقَوْلُ عَلَتِمْ أَخرَجنا له ابه من الْأَدْض تُكَلمُهمْ أن اناس كاثوا باينا لا يو قنُونَ (النمل 857/). 


ل ري لله 04 ا ىاه 2 لا 25 2 علا عير و لا 7 م 7 
و كذا قوله تعالى: وَ يَقُولُونَ ميل] هذا الْقَنْح إن كتمع لمادِقِينَ» قَلْ يوم الْقَفْح لا يَنْقعُ الّذِينَ كمَوُوا إللطائهُع وَ لا- هُمْ ينْظرُوتَ 
(السجدهة7/)فإن الظاهر أن المراد بالفتح هو الفتح للنبى صلى الله عليه و آله و سلم بالقضاء بينه و بين أمته بالقسط كما حكاه 
9 2 لا 2 لا ل 2 ا لما ع 
الله تعالى عن شعيب عليه المّد.لام فى قوله: رَبَنَا افتح يننا وَ بَئِنَ َوْمِنا بالق وَ أَنْتَ حَيِرٌ الْفاتحِينَ (الأعراف 14/)و حكاه عن رسله 


رفن لا _ عة رلا 
فى قوله: وَ اسْتَفتَحُوا وَ خاب كل جار عَنِيدٍ (إبراهيم .)/١8‏ 


أو تلازم بأسا من الله تعالى لا مرد له و الح ا ا لولم 
الأقجان إإذ ما كاد عن تجار كفا رودل عليه كلها لهال قل وأو با نوكن لل وحقة و حت ب مشركين. »فلم 
ملك اللو الى كذ شلك فى ادو ويد نا رك الكافارة (المؤمن 80). 


و5 يّ 
3 


: 51 
يك ينْممهُع ماهم لما رأَؤا بسكا * 


فهذه أعنى إتيان الملادئكه أو إتيان الرب أو إتيان بعض آياته أمور تصاحب القضاء بينهم بالقسط و هم لكونهم لا تؤثر فيهم 
حجه و لا تنفعهم موعظه لا ينظرون إلا ذلكك و إن ذهلوا عنه فإن الواقع أمامهم علموا أو جهلوا. 


و ربما قيل:إن الاستفهام للتهكمءفإنهم كانوا يقترحون على النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أن ينزّل عليهم الملائكه أو يروا 
ربهم أو يأتيهم بآيه كما أرسل الأوّلون فكأنه قيل:هؤلاء لا يريدون حجه 


ص رض 


و إنما ينتظرون ما اقترحوه من الامور. 


و هذا الوجه غير بعيد بالنسبه الى صدر الآيه لكن ذيلها أعنى قوله: ١يَوْم‏ 1 سن لَاتِ رَبك الخلا يلائمه تلك الملاءمه 
فإن التهكم لا يتعدى فيه الى بيان الحقائق و تفصيل الآثار. 


قوله تعالى: 5 الات تويك الى آخر الآيه؛يشرح خاصه يوم ظهور هذه الآياتءو هى فى الحقيقه خاصه نفس الآيات 
وح الإو لاح عنا لم ارو قل دلج ابره يمان ار و اراد نعي ل بكر ل ا ار 
م ا ل ا تعالى: وَ ليست الّْبَُ لِلّذِينَ يَعْمَلُونٌَ الصَينّات 
عقى إذا عضر أَحدَهم الْعؤث كال إِنى بت الّآنّ (النساء/ ١8‏ )»فالنفس التى لم تؤمن من قبل إيمان طوع و رضى أو شق اللو 
4ع ادن تس رقي .شرق العو ورتايت و ام الجر رن كنس فا ا ال 
عليها ذلكك ثم شاهدت البأس الإلهى فحملها الاضطرار الى الإيمان لترد به بأس الله تعالى لم ينفعها ذلككءو لم يرد عنها بأسا و 
لا يرد بأسه عن القوم المجرمين. 


0 ٍ 
ابرع اليه 5 2 للم 1 ع2 فالم 5 )أه 3 000000 5 . 5 5 
و فى قوله: لا يَنْقٌَ نفْساً إيطائها ل تكن آمَنَتْ الفصل بين الموصوف و الوصف بفاعل الفعل و هو إيمانها و كأنه للاحتراز عن 
الفصل الطويل بين الفعل و فاعلهءو اجتماع: «فى إبلطانيا» و «إيلطائها؛ فى اللفظ. 


قوله تعالى: إِنَّ الَّذِينَ قَرَقُوا دِينهُْ وَكنُو شيعاً لَشْتٌ مِنْهُمْ فى شََيْءٍ الخ؛وجه الكلام السابق و إن كان مع المشركين و قد ابتلوا 
ريق لدي الحم ركاه أيضا لأهل الكتاب نصيب من الكلام و ربما لوّح إليهم بعض التلويح و لازم ذلكك أن ينطبق قوله 
الَّذِينَ قََقُوا دِينَهُمْ وَ كانُوا شيعا على المشركين بل عليهم و على اليهود و النصارى لاشتراكك الجميع فى التفرق و الاختلاف فى 
الدين الالهى. 


7د 


لكو هال عاو اله لح ةمراع لماي دوي الى اتيتااى يي ضر مارك و لحهى اليو عر لتر عن سيل 
الله سيعدعي أن مكوة قرلهه لين ا ّم و كانوا تيع موضوعا لبان حال البى صلى الله عليه و آله و سلم مع من كان 
هذا وصفه فالإتيان بصيغه الماضى فى قوله: اقَرَقُوا دِيَهُهْ) لبيان أصل التحقق سواء كان فى الماضى أو الحال أو المستقبل لا 
تحقق الفعل فى الزمان الماضى فحسب. 


و من المعلوم أن تمييز النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و إخراجه من أولئكك المختلفين فى الدين المتفرقين شيعه شيعه كل 
شيعه يتبع إماما يقودهم ليس إلا لأنه رسول يدعو الى كلمه الحق و دين التوحيد, و مثال كامل يمثل بوجوده الإسلام و يدعو 
بعمله إليه فيعود معنى قوله: الَسْتّ مِنّْهُمْ فى شَّيْءٍ) الى أنهم ليسوا على دينكك الذى تدعو إليهءو لا على مستوى طريقكك الذى 
تسلكه. 


فمعنى الآ-يه أن الذين فرقوا دينهم بالاختلافات التى هى لا محاله ناشئه عن العلم-و ما اختلف الذين أوتوه إلا بغيا بينهم-و 
الانشعابات المذهبيه ليسوا على طريقتكك التى بنيت على وحده الكلمه و نفى الفرقه إنما أمرهم فى هذا التفريق الى ربهم لا 
يماسكك منهم شىء فينبئهم يوم القيامه بما كانوا يفعلون و يكشف لهم حقيقه أعمالهم التى هم رهناؤها. 


وقد تبين بما مر أن لا وجه لت لتخصيص الآيه بتبرئته صلى الله عليه و آله و سلم من المشركين أو منهم و من اليهود و النصارىءأو 
وخ المقلق: بالمذاهب و البدع من هذه الامه فالآيه عامه تعم الجميع. 


5 و لا لا 0 اجا رحا ين 
قوله تعالى: من لخاء باحس عه قله عَفْرْ أمقالياا و من لخاء بالشيقه كلا يز إلا ملا وَ هُْ لا يُطْلَمُودٌ الآيه تامه فى نفسها تكشف 


عن منّه إلهيه يمتن بها على عباده أنه يجازى الحسنه بعشر أمثالهاءو لا يجازى السيئه إلا بمثلها أى يحسب الحسنه عشره و السيئه 

م ل ا رياني حا إن امكل دور في حرا اسه ور على اشر كا 11 
رم اص 5 لا 

عليه قوله: مَكَلَ الَذِينَ يُنْفِقُو أَموَالهُمْ فى سَبيل الله كمكل عه َنب ص بع ميل فى كل سيل ماه مه وَ الله يُضَاعِفُ لِمَنْ ينا 


ص عع 


(البقره١722/)و‏ أمكن أن يعفو عن السيئه فلا يحسب حتى المثل الواحد. 


لكنها أعنى الآيه باتصالها بما تقدمها و انتظامها معها فى سياق واحد تفيد معنى آخر كأنه قيل بعد سرد الكلام فى الآيات السابقه 
فى الاتفاق و الاجتماع على الحق و التفرق فيه:فهاتان خصلتان حسنه و سيئه يجزى فيهما ما يماثلهما و لا ظلم فإن الجزاء يماثل 
العمل فمن جاء بالحسنه فله مثلها و يضاعف له و من جاء بالسيئه و هى الاختلا.ف المنهى عنه فلا يجزى إلا سيئه مثلها و لا 
بطم فى الدواء العسويوعاة السدى الى ظلزر بها البسفيد مع ولو عاد سكو فة مقا (الشروع +018 أن المرادية ياك شعاقلة 
جزاء السيئه لها فى كونها سيئه لا يرغب فيها لا إثبات الوحده و نفى المضاعفه. 


[سوره الأنعام (2): الآيات 1281 الى 84 ا] 


اشاره 


10 
ترا سس سه يفا و4 كات م شري (051 فل إن 9/2 لان 1 فشكن 
معلا ب اين 91 لأ شريكه وبل أب ونا ومين 000ل أ الهأ زيو و 
1 


0 لا 000 1 
ل ش ويب عي تل عط لزلز وذ أغركا ع 9 م ترفك تنكم لا كنّمْ فيه تَحْتَلِفُونَ (12) 


هو 7م 


لا 
وَ هُوَلَذِى جَعَلَكمْ حَلامِيَ الأَرْض و رَقعَ بض كم فَوْقَ بتغض دَرَ لكات لِيتلوَكُمْ فى لا 11م إذ ومستوع المداب 119 لغفورٌ 
رَحِيمٌ (120) 


0 


بيان: 


ىه م لا 1 5 2 9 
قوله تعالى: قَلَ إِنَنِى هَدَانِى رَبّى لل صَلاطٍ مُتَقِيم الى آخر الآبتين؛القيم بالكسر فالفتح مخفف القيام وصف به الدين للمبالغه 
فى قيامه على مصالح العباد»و قيل: 
وصف بمعنى اليم على الأمر. 
يأمر الله سبحانه أن يخبرهم بأن ربه الذى يدعو إليه هداه بهدايه إلهيه الى صراط مستقيم و سبيل واضح قنِم على سالكيه لا 
تخلف فيه و لا اختلاف دينا قائما على مصالح الدنيا و الآخره أحسن القيام-لكونه مبنيا على الفطره-مله إبراهيم حنيفا مائلا عن 
التطرف بالشرك الى اعتدال التوحيد و ما كان من المشركينءو قد تقدم توضيح هذه المعانى فى تفسير الآيات السابقه من 


الورك 


لا 
01 لا و 0 5 شي ل 
قوله تعالى: قبل إِنَ فك وند كن وعطاى وطاق درت العامة -الى قوله- أَوَّل الْمّشلممِينَ النسكك مطلق العباده»و كثر 
استعماله فى الذبح أو الذبيحه تقربا الى الله سبحانه. 


أمره صلى الله عليه و آله و سلم ثانيا أن يخبرهم بأنه عامل بما هداه اللّه إليه متلبس به كما أنه مأمور بذلكك ليكون أبعد من 
التهمه عندهم و أقرب الى تلقيهم بالقبول فإن من اماره الصدق أن يعمل الإنسان بما يندب إليهءو يطابق فعله قوله. 

فقال:قل:إننى جعلت صلاتى و مطلق عبادتى-و اختصت الصلاه بالذكر استقلالا لمزيد العنايه بها منه تعالى-و محياى بجميع ما 
له من الشئون الراجعه إلى من أعمال و أوصاف و أفعال و تروككءو مماتى بجميع ما يعود إلى من اموره و هى الجهات التى 


تزجع منه الى الحياه- كما قال: 


كما تعيشون تموتون-جعلتها كلها لله رب العالمين من غير أن أشركك به فيها أحدا فأنا عبد فى جميع شئونى فى حياتى و مماتى 
لله وعده وجوت وجيى الدالة تمن رشك والة اتركه إلا لدو له 


ين 


أسير فى مسير حياتى و لا أراد مماتى إلا له فإنه رب العالمين»يملك الكل و يدبر أمرهم. 


وافق. أمرت ينذا التحومق العواذنك و أنا أوال'التسلفين للهنفينا ]رادو مق العوذية الثاننة فى كل باب وحهه 

و لا 7 5 
قوله تعالى: قل أ غَْرَ الله أَبْغى رَبًا وَ هُوَ رَبّ كل شََيْءٍ الخ؛هذه الآيه و التى بعدها تشتملان على حجج ثلاث هى جوامع الحجج 
المذكوره فى السوره للتوحيدءو هى الحجه من طريق بدء الخلقهءو الحجه من طريق عودهاءو الحجه من حال الإنسان و هو بينهما 
و بعباره أخرى الحجه من نشأه الحياه الدنيا و النشأه التى قبلها و التى بعدها. 


در لال 1 
فا لحجه من طريق البدء ما فى قوله: «أ غَيْرَ الله أبْغى رَيَا وَهُوَ رَبٌ كل شََيْءٍا و من المعلوم أنه اذا كان رب كل شىء كان كل 
شىء مربوبا له فلا رب غيره على الإطلاق يصلح أن يعبد. 


ل 0" أن كل نفس لا تعمل عملا و 
لا تكسب شيئا إلا حمل عليها و لا تزر وازره وزر اخرى حتى يحمل ما اكتسبته نفس على غيرها ثم المرجع الى اللّه و إليه الجزاء 
بالكشف عن حقائق أعمال العبادءو اذا كان لا محيص عن الجزاء و هو المالكك ليوم الدين فهو الذى تتعين عبادته لا غيره ممن 
لا يملكك شيئا. 


و الحجه من طريق النشأه الدنيا ما فى قوله: «وَ مُوَ الى جَمَلَكُعْ حَلائْتَ) الخ؛و محله أن هذا النظام العجيب الذى يحكم فى 
معاشكم فى الحياه الدنيا و هو مبنى على خلافتكم فى الأرض و اختلاف شئونكم بالكبر و الصغر و القوه و الضعف و الذكوريه 
و الا-نوثيه والغنى و الفقر و الرئاسه و المرءوسيه و العلم و الجهل و غيرها و إن كان نظاما اعتباريا لكنه ناش من عمل التكوين 
منته إليه فاللّه سبحانه هو ناظمهءو إنما فعل ذلكك لامتحانكم و ابتلائكم فهو الرب الذى يدبر أمر سعادتكمءو يوصل من أطاعه 
الى سعادته المقدره له و يذر الظالمين فيها جثياء فهو الذى يحق عبادته. 


ص خكرورا 


5 0 23 سس و م لان ا رد العام رم بورعه لا 5 3 
وقد تبن بما مر أن مجموع الجملتين: «وَ لا تتكسِبٌ كل نفس إلا عَليْها وَ لا تَررُ وَازِرَةٌ وزْرَ أخرى'» سيق لإفاده معنى واحد و هو 
أن ما كسبته نفس يلزمها ولا يتعداهاءو هو مفاد قوله: 


كل تفن للا كتفت وف (المدتر 8 


و20 ا رلا داهم 5 2 5 
قوله تعالى: وَّ هُوَ الذى جَعَلَكمْ خَلائِفٌ الأَرْضِ الخلائف جمع خليفه أى يستخلف بعضكم بعضا أو استخلفكم لنفسه فى الأرض 
و قد مر كلام فى معنى هذه الخلافه فى تفسير قوله تعالى: إِنّى لطاعِلٌ فِى الْأَوْض خَلِفَهَ (البقره ٠/)فى‏ الجزء الأول من الكتاب» و 
معنى الآيه ظاهر بما مر من البيان»و قد ختمت السور بالمغفره و الرحمه. 


ص عع 


سوره الأعراف مكيه و هى ماثتا و سته آيه 


اشاره 
:. 
بشم الله الوَخلطن الوَحِيم 


[سوره الأعراف (/7): الآيات ١‏ الى 4] 


اشاره 
لا ه له 
بشم أل لحان إن لوحم ]007:9:]!زالمص (0 كات أَثْرِلَ ليك فلا يكن فى صم ذرك عوج مث لد به و وخر لنمؤينين 7" 
1 
يا أنل كم من وت لابوا من ونه أزلياء ليلا كرون (0) و حم من قر فلكت لامكا 0 نا انا أو مُمْ 
ا 0 لا رلا ل 


ايو () ملسا كان ام ادهع باينا إلا أن الوا إِنَا كنا ظَالِمِينَ (ه) لدم لين أرْسِل إِلَتِهِم و لَنَستلنٌ الْمرْسَلِينَ (6) 
صن علوم يولم و2] كنا لي 0و الوذ مذ لح كن فقت ملازيئة فَأَولئِك هُم الْمفْلخونَ () و من حلت مإازيئة 


ل مرا نْفُسَهُعْ بللا كاثوا بلا يَطْلِمُونَ (5) 


ص اع 


بيان: 


السوره تشتمل من الغرض على مجموع ما تشتمل عليه السور المصدّره بالحروف المقطعه «الماو السوره المصدره 
بحرف«صافليكن على ذكر منكك حتى نستوفى ما استيفاؤه من البحث فى أول سوره حم عسق إن شاء الله تعالى عن الحروف 
المقطعه القر آنته. 


والدوزه كأنيا تسل النيد الكليى المأعوتمن الأنشاة على أن بعد اللدرو بكر كقديه شيا أصيلا يسك اهما آل إليه أمره 
بحسب مسير الإنسانيه فى الامم و الأجيال فأكثرهم نقضوه و نسوه ثم اذا جاءتهم آيات مذكره لهم أو أنبياء يدعونهم إليه كذّبوا 
و ظلموا بها و لم يتذكر بها إلا الأقلون. 


وذلك أن العهد الإلهى الذى هو إجمال ما تتضمنه الدعوه الدينيه الإلهيه اذا نزل بالإنسان -و طبائع الناس مختلفه فى استعداد 
القبول و الرد-تحوّل لا محاله بحسب أماكن نزوله و الأوضاع و الأحوال و الشرائط الحافه بنفوس الناس فأنتج فى بعض النفوس- 
و هى النفوس الطاهره الباقيه على أصل الفطره-الاهتداء الى الإيمان بالله و آياتهءو فى آخرين وهم الأ-كثرون ذووا النفوس 
المخلده الى الأرض المستغرقه فى شهوات الدثيا خلاق ذلكك من الكفر و العتو. 


و استتبع ذلكك ألطافا إلهيه خاصه بالمؤمنين من توفيق و نصر و فتح فى الدنياءو نجاه من النار و فوز بالجنه و أنواع نعيمها الخالد 
فى الآدخره»و غضبا و لعنا نازلا على الكافرين و عذابا واقعا يهلكك جمعهمءو يقطع نسلهمءو يخمد نارهمءو يجعلهم أحاديث و 
يمزقهم كل ممزق. 


ص عع 


و لعذاب الآخره أخزى و هم لا ينصرون. 
فهذه هى سنه الله التى قد خلت فى عباده و على ذلكك ستجرىءو الله يحكم لا معقب لحكمه و هو على صراط مستقيم. 


فتفاصيل هذه السنه اذا وصفت لقوم ليدعوهم ذلك الى الإيمان الله وآياته كان ذلك إتذارا لهمءو اذا وصفت لقوم مؤمنين و 
لهم علم بربهم فى الجمله و معرفه بمقامه الربوبى كان ذلكك تذكيرا لهم بآيات الله و تعليما بما يلزمه من المعارف و هى معرفه 
اللّه و معرفه أسمائه الحسنى و صفاته العليا و سنته الجاريه فى الآخره و الاولى و هذا هو الذى يلوح من قوله تعالى فى الآيه الثانيه 
من السوره: التتَذِرَ به وَ ذ كرجا ِلْمَؤْمِنِينَ أن غرضها هو الإنذار و الذكرى. 


و السوره على أنها مكيه-إلا آيات اختلف فيها-وجه الكلام فيها بحسب الطبع الى المشركين و طائفه قليله آمنوا بالنبى صلى الله 
عليه و آله و سلم على ما يظهر من آيات أولها و آخرها إنذار لعامه الناس بما فيها من الحجه و الموعظه و العبره»و قصه آدم عليه 
الام و إبليس و قصص نوح و هود و صالح و لوط و شعيب و موسى عليهم السّلام»و هى ذ كرى للمؤمنين تذكرهم ما يشتمل 
عليه إجمال إيمانهم من المعارف المتعلقه بالمبد! و المعاد و الحقائق التى هى آيات إلهيه. 


والسوره تتضمن طرفا عاليا من المعاردف الإلهيه منها وصف إبليس و قبيله»و وصف الساعه و الميزان و الأعراف و عالم الذرو 
الحقاق ووضت الذا كزين للناوق اد كن العراق و5 5 لجل وو اذك الأسناء الى وو ذ كر أن للقر أ ق تاويلة الم غير ذلك 


0 ا 0 ل أمَرَ وَبّى بالط الآيه 9م قوله: ا حرم رَبَّ الماح 

طهر ميا َأ بن (الآيه758)مو قوله كل منْ حو زيئة الل الى 0 لاد وَ الطَلِِاتِ مِنّ الرَرْقٍ (الآيه 3 "/)فنزولها قبل نزول 
لا 

سوره الأنعام التى فيها قوله: أن لد أوحىّ إل معو ما عَللِمْ طاعم يَطَعَمَُ الآيه(الأنعام ١/).فإن‏ ظاهر الآبه أن الحكم 


اناعد فى جا امسق نين السدرماة كن 


ض :وعم 


نازلا قبل السوره فالإشازه بها الى غافى هذه السوره. 


على أن الأحكام و الفرائع المذكورء فى هذه السوزه أوجز و أكثر إجمالا مما ذكر فى سوره الأنعام فى قوله: 015 اكوا أثل لا 
عَرَّ رَبكُمْ عَلَتِكمْ) الآيات؛و ذلك يؤيد كون هذه السوره قبل الأنعام نزولا على ما هو المعهود من طريقه تشريع الأحكام فى 
الإسلام تدريجا آخذا من الإجمال الى التفصيل. 


تولاغنالى:الحون: الاك ألزن: لراك ند يكل فى :غ3 رك خرع ونه قر نوبوك 11 امون تفي لساب نم11 
بالإنزال إليه من غير ذكر فاعل الإنزال كل ذلكك للدلاله على التعظيم و يتخصص وصف الكتاب و وصف فاعله بعض التخصص 
بما يشتمل عليه قوله: افلا يِكنْ فى صَدْ رك حَترَجٌ مِنُْ من التفريع كأنه قيل:هذا كتاب مباركك يقص آيات الله أنزله إليك ربك 
فلا يكن فى صدركك حرج منه كما أنه لو كان كتابا غير الكتاب و ألقاه إليكك ربك لكان من حقه أن يتحرج و يضيق منه 
صدرك لما فى تبليغه و دعوه الناس الى ما يشتمل عليه من الهدى من المشاق و المحن. 


و قوله: الْتْنْذِرَ به غايه للإنزال متعلقه به كقوله: ١و‏ ذ كرجا ِْمُؤْمنِينَ و تخصيص الذكرى بالمؤمنين دليل على أن الإنذار يعمهم 
و غيرهمءفالمعنى:أنزل إليكك الكتاب لتنذر به الناس و هو ذكرى للمؤمنين خاصه لأنهم يتذكرون بالآيات و المعارف الالهيه 
المذكوره فيها مقام ربهم فيزيد بذلكك إيمانهم و تقر بها أعينهمءو أما عامه الناس فإن هذا الكتاب يؤثر فيهم أثر الإنذار بما 
يشتمل عليه من ذكر سخط الله و عقابه للظالمين فى الدار الآدخرهءو فى الدنيا بعذاب الاستئصال كما تشرحه قصص الأمم 
السالفه. 


5 ا ع لاع 2 000 
قوله تعالى: اتَّبعُوا ها أَنْرلَ إلَِكم من ربكم وَ لا تَتبعُوا مِنْ دونه أؤلاء فيلا ا تَذَكْرُونَ لما ذكر لنبيه صلَى الله عليه و آله و سلم 
أنه كتاب أنزل إليه لغرض الإنذار شرع فى الإنذار و رجع من خطابه صلى الله عليه و آله و سلم الى خطابهم فإن الإنذار من شأنه 


أن يكون بمخاطبه المنذرين-اسم 


ص هرا 


مفعول-و قد حصل الغرض من خطاب النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم. 


و خاطبهم بالأأمر باتباع ما أنزل إليهم من ربهمءو هو القرآن الآنمر لهم بحقّ الاعتقاد و حق العمل أعنى الإيمان باللّه و آياته و 
العمل الصالح الدرع تافر جهيا الله شيخاله ف اكتايهة ساعن تاكفيمابو اليلة أغلن رن بكم مِنْ ربكم 
موضوعه وضع الكنايه كنّى بها عن الدخول تحت ولايه الله سبحانه و الدليل عليه قوله: «وَ لا تبعُوا مِنْ دونه أَوْاء؛ حيث لم يقل 
فى مقام المقابله:و لا تتبعوا غير ما أنزل إليكم. 


و المعنى:و لا تتبعوا غيره تعالى-و هم كثيرون-فيكونوا لكم أولياء من دون الله قليلا ما تذكرونءو لو تذكرتم لدريتم أن الله 
تعالى هو ربكم لا ربٌ لكم سواه فليس لكم من دونه أولياء. 


ق له تعال 5١‏ >2 م؟ قم سالا :0 لا لاه 1 را . : : 
قوله تعالى: وَ كم مِنْ قَرَْهِ أهلكناها فجاءها بسنا لياتا أؤ هُمْ قائلونَ تذكير لهم بسنّه الله الجاريه فى المشركين من الامم الماضيه 
اذ اتخذوا من دون الله أولياء فأهلكهم اللّه بعذاب أنزله إليهم ليلا أو نهارا فاعترفوا بظلمهم. 


0 لاء ٌُ 0 
و«البيات»التبيت و هو قصد العدو ليلاءو«القائلون»من القيلوله و هو النوم نصف النهارءو قوله: رطان أَوْهمْ قائلون) و لم يقل ليلا أو 
نهارا كأنه للإشاره الى أخذ العذاب إياهم و هم آخذون فى النوم آمنون مما كمن لهم من البأس الإلهى الشديد غافلون مغفلون. 
ون ١‏ يلا :8 


5 و 


5 ا و :5 و :, لا عه سرس 14 ع 
قوله تعالى: قلطا كان دَعَباهُع إِذْ لامع باسنا إلا أن قالوا إنَا كنا ظَالِمِينَ تنميم للتذكير يبين أن الانسان بوجدانه و سدّه يشاهد 
الظلم من نفسه إن تخد من دقن الله أولياء الشر ككوو' أن التفد الآلبيه أن اخ سه الأغعراف ردلكه أشن العذاب إن لم يعترف 
به طوعا و لم يخضع لمقام الربوبيه فليعترف اختيارا و إلا فسيعترف اضطرارا. 


قوله تعالى: قَلَنَمْمَلنَّ الَذِينَ أزْتل إِلَيِهِم وَ لَنَمِمَلَنَّ الْمَوْسلِينَ دل البيان السابق على أنهم مكلفون بتوحيد الله سبحانه موظفون 


يزفض الأولباء فق دوقه غيؤ ميكلين 


50١: ص‎ 


القول الحقءو الفعل الحق و هذا الأمر و التكليف قائم بطرفين: 


ا اي ل ل لا 


ملا لا 
قوله تعالى: فآ فلنقصن فصن لهم بعلم و كنا َائِيينَ دل البيان السابق على أنهم مربوبون مدبرون فسيسألون عن أعمالهم ليجزوا بما 


عملواءو هذا إنما يتم فيما اذا كان السائل على علم من أمر أعمالهم فإن المسئول لا يؤمن أن يكذب لجلب النفع الى نفسه و دفع 
الضرر عن نفسه فى مثل هذا الموقف الصعب الهائل الذى يهدده بالهلاكك الخالد و الخسران المؤبد. 


ول ا فلنقصن لنَقُصَّنٌ عَلتِهِْ بعِلْم؛ الخ؛و قد نكر العلماء للاعتناء بشأنه و أنه علم لا يخطئ و لا يغلطءو لذلك أكده 
عط قزل ل شاهدا غير غائبءو إن وكل عليهم من الملائكه من يحفظ عليهم 
أعمالهم بالكتابه فإنه بكل شىء محيط 


قوله تعالى: و الْورُْ يَوْمَيذٍ الْحنُ من تقلت ملا زيئه وليك هُمْ الْمُْلحُونَ الى آخر الآيتين الآبتان تخبران عن الوزن و هو توزين 
الأعمال أو الناس العاملين من حيث عملهمءو الدليل عليه قوله تعالى: وَ تضَعُ الْمَاِينَالْقِشط ليؤم الْتِيِامَهِ -الى أن قال- و كنلا 
00 (الأنبياء /769)؛حيث دل على أن هذا الررعيى عات الأعمالءو أوضح منه قوله: يَوْمَعَذٍ بد الات أَمْلان 
ليرَوًا أعطلالهة قن يَفْدل نال درو يرا ره و مَنْ يَْمل مال ذَرّهِ شَّدَا يَرَهُ (الزلزال8/)حيث ذكر العمل و أضاف الثقل اليه 


خيرا و شرا. 


ص ديرا 


ا ل الو و يل أولئك الّْذِينَ كَقَّدوا 
لاو 

لكان َيه وَ لِهَأئه فَحَبطتْ أغلا اله دم د ُقِيمُ لَّهُمْ يَوْمَ الْقامَهِ وَرْن (الكهفه٠‏ ٠)ءيدل‏ على أن الأعمال فى صور الحبط-و قد 

تقدم الكلام فيه فى الجزء الثانى من هذا الكتاب-لا وزن لها أصلاءو يبقى للوزن أعمال من لم تحبط أعماله ( 6 


[سوره الأعراف (/1): الآيات ٠١‏ الى 74] 
اشاره 


قد متام في الأو و جع كم ل فيا مايش ليلا تفكزون | 0٠‏ لق لاحم ثم م صَوَرتاكع ته قلا يلملائكه أشجدوا 
كم مسجذوا إل يس لع يكن ين لابين (0501 1 تك ألا ترجة إذ أ كلأ عيبل حلت من رو علق 
ف :31 كال فاق ملا لل نكرة لك أذ َكب فيا فاخوج إن بن ألَاغِرِين 00 9 آل ألطزنى إل يَؤم ينِعقُونَ (16) 
ل بنك ب الفتظرين (دا كل با أفتى تبى عدن لُْ مد جار لدت رركم الهم ول و ديهم وَ مِنْ حَلَفِهِمْ و 
عن اهم و عن شلايوع :ل تيد أنترخو تاكرين 10ل قل أتزع جا خف مذخور تمن عق متهم تاجوم يتك 
أْجْمَعِينَ (0 وَلا آكَمُ أشركن أَنْتّ وَ رَوْجك الْجنْهَ فكلا وخ لل و لا تؤرلل لزه السّجرَه الود لعلو 19 
ووس لهي ليان تردق ليل ا ذورى عنه من سَوْآتهللا وَكنَ ا تياك كاده ولس لا أن تكُونا مذكين أو 
تكرن من الالدين ١‏ ل ا ل ا 2 مؤآتهلا و فا 
بي ان علبي بن وق الثم و لل ري ألم نكا ب لشم لق انط نط مين 170 
لا لاء 


0 ل[ 7 3 
ينا ظلَمَنا نفس نا وَ إِنْ ّ تنو نا و وهنا لنَكونَنٌ مِنَ آلْخَاسِرِينَ (17) قال إفبطوا بف كم لبغض عَدُوٌ وَ لكُمْ فى الأَوْض مُتعَفَه 


َع إل جين (08 ال فج تخيزن و وجا تمومُوى و ييا مخرجون (ه4 


ص ورددن! 


)١ -١‏ .الاعراف ١-4:كلام‏ فى وزن الاعمال يوم القيامه. 


؟- ؟) .الاعراف ١-4:بحث‏ روائى فى:ميزان الاعمال يوم القيامه؛تجسم الاعمال. 


ص ددرا 


بيان: 


>0 لاه م ا اي اع + ا 5 ع 
قؤله تالي: و كقد مكتاكع فى الأدضن و يقلا لع ولا لايش كلا !ا كفكزوة السكين فى الأرض اهو الاسسكان و الأبطات فيها 
أى جعلنا مكانكم الأرض» و يمكن أن يكون من التمكين بمعتى الأقدار و التسليطءو يؤيد المعتى الثانى أن هذه الآيات تحاذى 
بنحو ما فى سوره البقره من قصه آدم و إبليس و قد بدئت الآبات فيها بقوله: مُروَ الى حَلََ لك فا فى الْأرْض جمِيعا 
البقره79/).و هو التسليط و التسخير. 


ا" لاء 3< 
ترا عاج ات الى عو ويا اند عاك يدري الى ار :و لَكمْ فى الَْرْض مُثِتفرٌ وَ متا للم جين» كان المعنى الأول هو 
الأنسي وقول ١و‏ لَقَدُ مكناكم فى الْأرْض» الخ؛ كالإجمال لما تفضّله الآيات التاليه الى آخر قصه الجنه. 


و المعايش جمع معيشه و هى ما يعاش به من مطعم أو مشرب أو نحوهماءو الآيه فى مقام الامتنان عليهم بما أنعم الله عليهم من 
نعمه سكنى الأعرض أو التسلط و الاستيلا-ء عليهاء و جعل لهم فيها من أنواع ما يعيشون بهءو لذلكك خحتم الكلام بقوله: قَلِيل يا 
تشكدوة): 

و1 2 عو و لاء و و ه لاه و 5 عي 
قوله تعالى: وَ لَقَّدْ حَلقاكُم ثم وك 4 ذذ الملادكة اش كدو لكام سورد قصه تند ةة نين ,عله الآيه الى قناء خامس زه 
ل ا ل ةد :الى تمكين الانبنان فى الأرض الندلول عليه بقولة 31 


قد مكاحم فى لض و عل لَكُم يلا فيها مايش" . 


ولذلك بدئ الكلام فى قوله: و لَقَدْ حَلقا كما الخ؛بلام القسمءو لذلكك ايضا سيقت القصتان أعنى قصه الأمر ا 
جه فيز صورة قميه راحان دن غير ان التمالالقمه (لنانيه يها يذل على كرنها لماجي فاه كل ذلك ابتخاضن الى كوه كن 
اممبطُوا بَعْضْكمْ لتغض عَدُوٌوَلَكُمْ فى الْأدْض مُسْتَقَرٌا الى آخر الآيتين؛فينطبق التفصيل على إجمال 


ص لخاهيرا 


قوله: «وَ لَقَدُ مكناكم فى الوق الآبه. 


وقوله: وو قن عاك 2 و لشن ذه نافيا كاهو وج تهات افنان كما مر نظيره فى الآديه السابقه لأن 
المضمون هو المضمون و إنما يختلفان بالإجمال و التفصيل. 


2 0 0 لاه 0 5 كه 8 7 
و على هذا فالانتقال فى الخطاب من العموم الى الخصوص أعنى قوله: انم قلا نْمَلائِكه اسْيجدُوا [1م) بعد قوله: و لَقَد لباك 


لل ء 1 502 
َ صَوَّرد اكم) يفيد بيان حقيقتين:الاولى:أن السجده كانت من الملائكه لجميع بنى آدم أى للنشآه الإنسانيه و إن كان آدم عليه 
السّ.لام هو القبله المنصوبه للسجده فهو عليه الّ.لام فى أمر السجده كان مثالا يمثل به الإنسانيه نائبا مناب أفراد الإنسان على 
كثرتهم لا مسجودا له من جهه شخصه كالععبه المجعوله قبله يتوجه إليها فى العبادات.و تمثل بها ناحيه الربوبيه. 


لا 
5 
قوم تعالى: ف ِجَدُوا إل رفيش له يكن يق الساجويق ألعير تعالى عن شجوة الملاتكه جميعا كما بصرح 'بذافى قوالة: فد يجَلَ 
لا 


الملايكة عله مكو .(الحج ر/ ")مو استثنى من منهم إبليس و قد علل عدم ائتماره بالأمر فى موضع آخر بقوله: كانَ مِنَ الْجِنّ 
فَفْسَقَّ عَنْ أفر رَنه (الكهف١5//),و‏ قد وصف الملالتكه بمثل قوله: يل لاد 0 ل بالْقَوْلٍ وَهُمْ مره 0 
(الأنبياء 70/)ءو هو بظاهره يدل على أنه من غير نوع الملائكه. 


و لهذا وقع الخلالف بينهم فى توجيه هذا الاستثناء:أ هو استثناء متصل بتغليب الملائكه لكونهم أكثررو أشرف أو أنه استثناء 
منفصل و إنما أمر بأمر على حده غير الأمر المتوجه الى جمع الملائكه و إن كان ظاهر قوله: لا مَتَعكك ألا نشد إِذْ أُمَوتك» أن 
الأمر لم يكن إلا واحدا و هو الذى وجهه اللّه الى الملائكه. 


لا 
لد ل 
قوله تعالى: قال متعك ألا جد إِذْ مرك قال أنا يد وه حَلفْتىمِنْ نار و َل ِنْ لين يريد ما منعكك أن تسجد كما 


وقع فى سوره ص من 


ص 6 


0 إثليسٌ لكا كا متك أَنْ ئش جد للا خَلَفْتُ َع إص ذهو لذلكك ربما قيل:إن «لاازائده جىء بها للتأكيد كما فى قوله: 
ا يعم أل الكتاب أ ا عَلل عَْء مِنْ قَضْل الل (الحدديد 098 


والظاهر أن «منعامضمن نظير معنى حمل أو دعاءو المعنى:ما حملكك أو ما دعاك على أن لا تسجد مانعا لكك. 


لاء ا وي “ب فيا لا ل هةورو ع م ع ع 
وقوله: «قال أنا خَيْدٌ منه خلقتّنى من نار وّ خلقته مِنْ طين» يحكى عمّا أجاب به لعنه الله» و هو أول معصيته و أول معصيه عصى 
بها الله سبحانه فإن جميع المعاصى ترجع بحسب التحليل الى دعوى الإنسيه و منازعه اللّه سبحانه فى كبريائه»و له رداء الكبرياء 
لا شريكك له فيه» فليس لعبد مخلوق أن يعتمد على ذاته و يقول:أنا قبال الإنّبِه الإ-لهيه التى عنت له الوجود. و خضعت له 


الرقاب»و خشعت له الأصواتو ذل له كل شىء. 


ولولم تنجذب نفسه إلى نفسه.و لم يحتبس نظره فى مشاهده إثنته لم يتقيد باستقلال ذاته» و شاهد الإله القيوم فوقه فذلت له 
ته ذله تنفى عنه كل استقلال و كبرياء فخضع للأنمر الإلهىءو طاوعته نفسه فى الايتمار و الامتثال»و لم تنجذب نفسه إلى ما 
كان يتراءى من كونه خيرا منه لألنه من النار و هو من الطين بل انجذبت نفسه إلى الأمر الصادر عن مصدر العظمه و الكبرياء و 
منبع كل جمال و جلال. 


ا :5 
و كان من الحرى إذا سمع قوله: لها متك آلآ تَدِجدَ إِذْ أمَوتُك) أن يأتى بما يطابقه من الجواب كأن يقول:منعنى أنى خير منه 
لكنه أتى بقوله: «أنا خَيِرٌ مِنْهَ) ليظهر به الإنّبهءو يفيد الثبات و الاستمرارءو يستفاد منه أيضا أن المانع له من السجده ما يرى لنفسه 
من الخيريه فقوله: «أنَا حَيْدٌ مِنْهُ) أظهر و آكد فى إفاده التكبر. 


و من هنا يظهر أن هذا التكبر هو التكبر على الله سبحانه دون التكبر على آدم. 
: 30 ع الى وم ج2912 لا 0 
ثم إنه فى قوله: «أنا خيْرٌ منه خلقتَنى مِنْ نار وَ خلفته مِنْ طين» استدل على كونه خيرا من 


ص :6 


آدم بمبد! خلقته و هو النار و أنها خير من الطين الذى خلق منه آدمءو قد صدّق اللّه سبحانه ما ذكره من مبدأ خلقته حيث ذكر 

: لل نه 

أنه كان من الجن.و أن الجن مخلوق من النار قال تعالى 0 ِنَ الجن فَفسدَِ عَنْ أَمْرِ رَيّهِ (الكهف قال: و لفك لقنا 
”5 

إن من ملل ب عه بد وه حََا بن قَبِلُ من نر الشُوم (الحجر/ا7/)ءو قال أيضا: حَلقَ الْإِئْلانَ مِنْ ص لمجال 


كَالْمَحَارٍ وَ حَلَقَ الْجَانَ من ارج من ا (الرحمن .)2/١6‏ 


ل 1 جومت لرضرة لِك 
لكنه تعالى لم يصدقه فيما ذكره من خيريته منه فإنه تعالى و إن لم يرد عليه قوله: «أنَا خَيْرٌ مِنْهَ خَلقَتَنى مِنْ ذار» الخ؛فى هذه 
السوره إلا أنه بين فضل آدم عليه و على الملائكه فى حديث الخلافه الذى ذكره فى سوره البقره للملائكه .)١(‏ 


قوله تعالى: ةا ا يكونٌ لك أَنْ تتكبر فيا قاخرج إنّكك مِنَ الَاغِريَ التكبر هو أخحذ الإنسان مثلا الكبر لنفسه و 
ظهوره به على غيره فإن الكبر و الصغر من الا-مور الإضافيه»و يستعمل فى المعانى غالبا فإذا أظهر الإنسان بقول أو فعل أنه أكبر 
مه غوة كرفا أو اها أو قحي 3 لكك قن عكر عليه وعد كينكن انو إذا كان لا لتاقم وال كانه تقر على شه الا ما شرق الله 
و كرمه كان التكبر صفه مذمومه فى غيره تعالى على الإطلاق اذ ليس لما سواه تعالى إلا الفقر و المذله فى أنفسهم من غير فرق 
بق اق نوش وى لا كززامة الآاباللهمى فلوقلس لأحد فنع ذوة اللدذان تكن على هديو :اننا هو فيه افو الله يانه فيو 
الكبير النتفال على الأطلائق فين التكبر ماهر حق موه وهو اذى لله عرز اسمه أو يتعيق اليه يوه كالتكير على أعداء الله 
الذى هو فى الحقيقه اعتزاز باللّه.و منه ما هو باطل مذموم و هو الذى يوجد عند غيره بدعوى الكبر لنفسه لا بالحق. 


لا 
و«الصَاغرينٌ» جمع صاغر من الصغار و هو الهوان والذله»و الصغار فى المعانى كالصغر فى 


ص اذارا 


)١ -١‏ .الأعراف ١٠-18:بحث‏ فى:تمرد ابليس:كون استكبار ابليس على ربّه لا على آدم عليه السّلام. 


الصورءو قوله: «قَاخْرْجٌ إنّكك مِنّ الصَاغْرِينَ» تفسير و تأكيد لقوله: «قَاهْيِطُ مها لأن الهبوط خروج الشىء من مستقره نازلا فيدل 
ذلكك على أن الهبوط المذكور إنما كان هبوطا معنويا لا نزولا من مكان جسمانى الى مكان آخرءو يتأيد به ما تقدم أن مرجع 
الضمير فى قوله:«منها»و قوله:«فيها»هو المنزله دون السماء أو الجنه إلا أن يرجعا الى المنزله بوجه. 


و المعنى:قال الله تعالى:فتنزل عن منزلتكك حيث لم تسجد لما أمرتكك فإن هذه المنزله منزله التذلل و الانقياد لى فما يحق لكك 
أن تتكبر فيها فاخرج إنكك من الصاغرين أهل الهوانءو إنما أخذ بالصغار ليقايل به التكبر. 


قوله 0 17 ألفنى 9ك يوم و ا حل من رطان 0 و 
أمهل التق لا بالإطلاق الذى 0 2 يوم 00 الله لمهت أجلا دون ا الوقت 5 
سيجىء الكلام فيه فى سوره الحجر إنشاء الله تعالى. 


فقوالة تعاق +« تكفدرق الفتظرية ونإهنا دل على إنجنال ما أمهل كدجو فد دلاله علق فدهن كف متشاووة ته 


و استمهاله الى يوم البعث يدل على أنه كان من همه أن يديم على إغواء هذا النوع فى الدنيا و فى البرزخ جميعا حتى تقوم 
القيامه فلم يجبه الله سبحانه الى ما استدعاه بل لعله أجابه الى ذلكك الى آخر الدنيا دون البرزخ فلا سلطان له فى البرزخ سلطان 
ا ا لل 
مَنْ يَعْشٌ عَنْ ذكر الوٌخلطن تُقَيَض لَهُ شَّيطاناً فهو لَه قَرِينٌ وَ ِنع لض دُوتَهُمْ عَن الصّبيل وَ يخس بون أنه مهَدُونَ عتى إل يلا 
كَل ليت بيبى وَ بيتك بُعْدَ الْمسْرقهن فبنْسَ 


ص «الذارا 


الْمَرِينٌ وَ أَنْ يَنْفَعَكمُ لْهَْمَ ! إِذْ م طَلَمُْمْ أنَكُمْ فى الْعَدَاب تر كود (الزخرف 7”9/).و ظاهر قوله: احشدوا الْدَينَ طَلَمُوا وَ أَرْلَاجَهُمْ 
(الصافات77//). 


ا 3 0 يتنى لد د 1 ا 3 7 11 
قوله تعالى: قال قلطا أعْوَيتِى لَقُوْدَنَ لَه لاطك الْم تَقِيم» ثم لا ينهُْ مِنْ ين أ: ديهم وَ مِنْ خَلفِهمْ الى 0 
الإلقاء ذ ل ا حاتي وإناسر كلوه 
لقان على عابي طلا لسر احير اقول ااي فز لوي لخي برا بتكا جه قال وَبٌ بلا أَغْويتى ريدن لَهُْ فى 
الْأَوْض وََ أَغْوِينهُ 0 يؤيد أن مراده هو المعنى الأولءؤ الباء فى قوله:«فيما)للسيبيه أو المقابله»و المعنى:فبسبب إغوائكك 
إياى أو فى مقابله إغوائكك إياى لأقعدن لهمءالخهو قد أخطأ من قال:إنها للقسم و كأن القائل أراد أن يطبقه على قوله تعالى فى 
موضع آخر حكايه عنه: قالَ فبعِرَتَك أَغْوينّهُْ أَجْمَعِينَ (ص/ 61. 
و قوله: الأفْعَدَنَّ لَّهُمْ صدَلاطّك الْمثمَقِيم؛ أى لأجلسن لأجلهم على صراطكك المستقيم و سبيلك السوى الذى يوصلهم إليكك و 
ينتهى بهم الى سعادتهم لما أن الجميع سائرون إليكك سالكون لا محاله مستقيم صراطك فالقعود على الصراط فالعقود على 
الصراط المستقيم كنايه عن التزامه و الترصد لعابريه ليخرجهم منه. 
وقوله: نم آنه مِنْ تين أ يَدِيهغ وَ من حَلْفِهمْ وَعَنْ أيملانهغ وَ عَنْ مَطَائلِهةْ» بيان لما يصنعه بهم و قد كمن لهم قاعدا على 
الصراط المستقيمءو هو أنه يأتيهم من كل جانب من جوانبهم الأربعه. 
ل ل ل ل ل 
يستأنس من كلالمه تعالى لتشخيص المراد بهذه الجهاد كقوله تعالى: يَعَدهُمْ وَ يُمَنْيهسمْ ل يَعَدَهُمُ الشعِط ان إلا غرُورا 


(النساء ١٠١/):و‏ قوله إِكليلا 


ص ::2؟ 


ذلك السَّيِطانٌ يُخْوّف 5لا ال عمران78١/)و‏ قوله: وَل تبعُوا حُطباات السَّيِطان (البقره8/8١/).و‏ قوله: أَلسَّيِطانٌ يَعِل كم الْمَفْرَ وَ 
0 

رك ِالْمَحْشاءِ (البقر22288)الى غير دلكك من الآيات الكدره هو أن المزاك مما بي أيديهم ما يستقبلهم من الحوادث أيام 
حياتهم مما يتعلق به الآمال و الأمانى من الا-مور التى تهواه النفوس و تستلذه الطباعءو مما يكرهه الإنسان و يخاف نزوله به 
كالفقر يخاف منه لو أنفق المال فى سبيل الله أو ذم الناس و لومهم لو ورد سبيلا من سبل الخير و الثواب. 

و المراد بخلفهم ناحيه الأولاد و الأعقاب فللإنسان فيمن يخلفه بعده من الأولاد آمال و أمانى و مخاوف و مكاره فإنه يخيل إليه 
أنه يبقى ببقائهم فيسره ما يسرهم و يسوءه ما يسوؤهم فيجمع المال من حلاله و حرامه لأجلهمءو يعد لهم ما استطاع من قوه 
والمراد باليمين و هو الجانب القوى الميمون من الإنسان ناحيه سعادتهم و هو الدين و إتيانه من جانب اليمين أن يزين لهم 


المبالغه فى بعض الامور الدينيه»و التكلف بما لم يأمرهم به الله و هو الذى يسميه اللّه تعالى باتباع خطوات الشيطان. 


و المراد بالشمال خلاف اليمينءو إتيانه منه أن يزين لهم الفحشاء و المنكر و يدعوهم إلى ارتكاب المعاصى و اقتراف الذنوب و 
اتباع الأهواء. 

: ل و وي 5 0 ل : 

قوله تعالى: قال احرج منها مَدُوْما مَدَخورا لْمَنْ تَبِعَكْ الخ؛المذءوم من ذامه يذامه ويديمه اذا عابه وذمهءو المدحور من دحره 
اذا طرده و دفعه بهوان. 

و قوله: «لَمَنْ تبك مِنْهُمْا الخ؛اللا-م للقسم و جوابه هو قوله: الَأمْلَأْنَ جَهَنّم» الخ؛لما كان مورد كلام إبليس-و هو فى صوره 


التهديد بالانتقام عقوي اق وان سوال عرض الخلقة فزويع زواعو كرتي كرون ١‏ جا راقعل بها يفطل زوم وريه افا الْمَنْ 
تبك مِنْهُغْ) محاذاه لكلامه ثم قال: عن جهنم منكن أَجْمَعِينَ أى منكك و منهم فأشركه فى الجزاء معهم 


62١: ص‎ 


وقد امتن تعالى فى كلمته هذه التى لا بد أن تتم فلم يذكر جميع من تبعه بل أتى بقوله «مِنْكم) و هو يفيد التبعيض. 


00 00 دم | تكن أن و رَبك اله الى آخر الآيهخص بالخطاب آدم عليه الترلام و ألحق به فى الحكم زوجتههو 
قوله: كل ب قت لقلا رس قن إباحة الشر ف القن لقان قر ل ولا ترا ذه التّجرةه و الظلم هو الظلم على النفس 
دون معصيه الأمر المولوى فإن الأمر إرشادى. 


م - م لا و - - ع 
قوله تعالى: فْوَسْوَّسَ لهُمَا الشئطان الى آخر الايه؛الوسوسه هى الدعاء الى أمر بصوت خفىءو المواراه ستر الشىء بجعله وراء ما 
يبمترهءو السوآت جمع السوءه و هى العضو الذى يسوء الإنسان إظهاره و الكشف عنه»و قوله: ١‏ لكلل 5 السَّجَرَهِ 
2ه لج لا سس ع ع ع 
إلا أن تكونا مَلكين» الخ؛أى إلا كراهه أن تكونا ملكين أو تكونا من الخالدين. 


و الملكك و إن قرئ بفتح اللا.م إلا أن فيه معنى الملكك-بالضم فالسكون-و الدليل عليه قوله فى موضع آخر: قال ل آدَمٌ هَل 
0 97 ووه 0 لا 
أذلك علط سَجِرَهِ الْخْلِدِ وَ مُلَك لا يتللا (طه/ .)137١‏ 


5 
5 : معو وك الاك عه 3 5 
و نقل فى المجمع عن السيد المرتضى رحمه الله احتمال أن يكون المراد بقوله: إلا أن تكوذا مَلكين» الخ؛أنه أوهمهما أن 
المنهى عن تناول الشجره الملائكه خاصه و الخالدون دونهما فيكون كما يقول أحدنا لغيره:ما نهيت عن كذا إلا أن تكون 
فلاناءو إنما يريد أن المنهى إنما هو فلان دونككءو هذا أوكد فى الشبهه و اللبس عليهما(انتهى).لكن آيه سوره طه المنقوله آنفا 
تدفعه. 


1 
ا 7 ب لواحا ايو رارح اماي ربد كاك بعاد لحت سه وار 


ل 
قوله تعال + فدلاملا بشدور الى آخر الآىه#التدليه التقزيي بو الايضال كما أن 


ص :امع 


التدلى الدنو و الاسترسالءو كأنه من الاستعاره من دلوت الدلو أى أرسلتهاءو الغرور إظهار النصح مع إبطان الغشءو الخصف 


الضم و الجمعءو منه خصف النعل. 


ا لاعلا فملا 17 تب لا عو 2 20 در ى 5 )ااه 00 

و فى قوله: او ادام بها ألم أهوكما عن بَلْكما جره دلاله على أنهما عند توجه هذا الخطاب كانا فى مقام البعد من ربهما 
لآخ السذاعهق الدفاوى مدير داهن القصم دل ترنك اكه التعديو كوت قزل حك أو مروسهها الفدة رو 119 
كرو انعم 


نالا لم ع لاعء 0 .ع له [] خرف رن طلا 
قوله تعالى: قالا ريا مَلَنا أَنْفُتسما وَ إنْ لم تَْفِوِ لا وَ يمنا لَنَكُوئٌَ من الخامترينَ هذا منهما نهايه التذلل و الابتهال»و لذلكك لم 


يسألا شيئا و إنما ذكرا حاجتهما الى المغفره و الرحمه و تهديد الخسران الدائم المطلق لهما حتى يشاء اللّه ما يشاء. 


قوله تعالى: إن ابطوا بع م إيغض عَددُوٌ الى آخر الآيه؛كأن الخطاب اباك ب ران بعضهم لبعض هو ما 
يشاهد من اختلاف طبائعهمءو هذا قضاء منه تعالى و القضاء ء الآخر قوله: اوَ لَكُمْ فى الْأّدْضِ مكف وَ ماع إللي] جين أى الى آخر 
الحياه الدنيويه»و ظاهر السياق أن الخطاب الثانى أيضا يشتركك فيه الثلاثه. 


قوله تعالى: ين ولك , تهون اونا قث ارق ويك الخرعوة تقار اخر رسب علبي ارقن الى حين البعثء.و ليس من البعيد 
أن يختص هذا الخطاب بآدم و زوجته و بنيهماءلما فيه من الفصل بلفظه«قال)»و قد مر تفصيل الكلام فى قصه الجنه فى سوره 
البقره فليراجعها من شاء .)007(0١(‏ 


ص 2 


)١ -١‏ .الاعراف ١٠-78:كلام‏ فى ابليس و عمله. 

؟-5) .الاعراف ١٠-70:بحث‏ عقلى و قرآنى فى:صوره مناظره جرت بين الملاائكه و ابليس؛الحكمه فى الخلق؛الفائده فى 
التكليف؛التكليف بالسجود لآدم؛ما الفائده فى عقاب ابليس؛لم سلط ابليس على اولاد آدم. 

03# .الاعراف ١٠-72:بحث‏ روائى فى الشيطان و عمله. 


[سوره الأعراف (/07): الآيات 72 الى 2"] 


اشاره 
لا 23 

نى آم قذ اا علبكم لأسا ارى سؤ بكم و ريشا و وتات كي ادن سور لبور 
: ء لا 
0 كم لمأن علا أخرح أبويكم ين الله يئر 0 هلا ليهلا سَؤ لني ا ,0 20 فين حي 
/ لاى. لل ع 

تَرَوْنَهُمْ نا اما ١‏ لَلِاطِينَ أؤلناء ِلَّذِينَ لا يُؤْتُونَ (19) و إذا فَعلُوا ف أحِشَهُ ا ا رك 8 من وَ الله مر بيقن إن الله لا 

م لا م لا 

يمد بالمخشاء تقو على الل لا تعمُون (08 فل أمر وى باقعا و أبئوا ذجوعكع من كل جد ورأذغوة لصي ل 
اذ عا بدح تترخوت ١‏ ويف عد ويا ع عتم الطلاة نمع اذى ارين أزئء ءَ مِنْ دون آلله وَ ب 9ك يشميو أله 


رو سح ااسسسسين به ال 0 


ص 


5 5 
1 0 
أي على لد ل عه أ د َعَم ل 


لا لا اه لا 
ات ل مك فظرة ركع ا قن الا أع لخدت هوأر يعزتة هاو لذي كلها باياتنا وَ 


ل + لا 2 لا مي 
ارقن ادنك أقلاة ألثار مم فيا لالدو 59 


ص عع 


بيان: 


قوله تعالى :لك يَنى آدَمَ قَدْ 0 عَليكَْ لاسا تارى زاك : ريشا اللباس كل ما يصلح للبس و ستر البدن و غيره»و أصله 
مصدر يقال:لبس يلبس لبسا -بالكسر و الفتح-و لباساءو الريش ما فيه الجمال مأخوذ من ريش الطائر لما فيه من أنواع الجمال و 
الاقمو رجا يلق طلى أكالك انيت وسقاعة: 

و كأن المراد من انزال اللباس و الريش عليهم خلقه لهم كما فى قوله تعالى: وَ را الْحدِيِلَ فِِهِ يَأْسٌ شَدِيدٌ وَ ماف 
(الحديد8؟/)ءو قوله: و أَْرَلَ لَكُمْ مِنَ الْأنْام انيه زياج (الزمرء/)ءو قد قال تعالى: وَ إِنْ مِنْ شَىْءٍ إلا 2 وَكَا تزه إل 
بقَدَرِ مَغلوم (الشجر زفق أنزل الله اباس :و الروين بالقلق من قيب اده الى عالم الشهاده و هو 


ص :مع؟ 


اللخرق: 


واللباس هو الذى يعمله الإنسان صالحا لأن يستعمله بالفعل دون المواد الأصليه من قطن أو صوف أو حرير أو غير ذلكك مما 
ل ا ل 
الرسن نق خلق الهو هما من عمل الأقنان ليها فن قولة بعال * وَ اللَهُ حَلْفَكمْ وَ باتشارة (السافاك/ 2ة)رمن النمبة: 


ولاتوز نعو ديه النظر قر الدكويو ريق تنس با :عله الأسنان الى الله يحهانة وما قملديق: ان بات كه حدقا الإساةوو 
نسبه سائر ما عملته الطبائع و لها أسباب كثيره أحدها الفاعل كنبات الأرض و صفره الذهب و حلاوه العسل فإن جميع الأسباب 
بجميع ما فيها من القدره منتهيه إليه سبحانه و هو محيط بها. 

و ليست الخلقه منتسبه الى الأشياء على وتيره واحده و إن كانت جميع مواردها متفقه فى معنى الانتهاء إليه إلا ما فيه معنى 
النتقص و القبح و الشناعه من المعاصى و نحوها فحقيقتها فقدان الخلقه الحسنه أو مخالفه الأمر الإلهىءو ليست بمخلوقه له و إنما 
هى أوصاف نقص فى أعمال الإنسان مثلا- فى باطنه أو ظاهره»و قد تكررت الإشاره الى هذه الحقيقه فيما مر من أجزاء هذا 
الكتاب. 


و ترايت اللباتن انقو له: «لأارى سَوْآ كما للدلاله على أن المراد باللباس ما ترفع به حاجه الإنسان التى اضطرته الى اتخاذ اللباس 
وهى مواراه سوآته التى يسوؤه انكشافها و أما الريش فإنما يتخذه لجمال زائد على أصل الحاجه. 


و فى الآيه امتنان بهدايه الإنسان الى اللباس و الريش و فيها-كما قيل-دلاله على إباحه لباس الزينه. 
,ء قلات ل 
قوله تعالى: وَ لاس التَقُوى ذلكك حََيْدٌ الى آخر الآيه؛انتقل سبحانه من ذكر 


ص ع 


لباس الظاهر الذى يوارى سوآت الإنسان فيتقى به أن يظهر منه ما يسوؤه ظهورهءالى لباس الباطن الذى يوارى السوآت الباطنيه 
القن يسوء الانسان ظهوزها وهى رذائل المعاضن فق" القركك :و غيرمئو هذا اللباين هؤ التقوى الذى' أمن اللهيه. 


وذلكك أن الذى يصيب الإنسان من ألم المساءه و ذله الهوان من ظهور سوآته روحى من سنخ واحد فى السوآت تين إلا أن ألم 
لهؤي البو اك الناظقه أسيو اشرو أنقى فالكناسن هو اللساو التسهاقشرة لارمدوو نار تطلع على الأفئدهءو لذلكك كان لباس 
التقوى خيرا من لباس الظاهر. 


8 نان اي 
و للإشاره الى هذا المعنى و تتميم الفائده عقب الكلام بقوله: «ذلك و لات الله لعَلهُمْ رََذْكرُونَ) فاللباس الذى اهتدى إليه 


الإنسان ليرفع به حاجته الى مواراه سوآته التى يسوؤه ظهورها آيه إلهيه إن تأمله الإنسان و تبصر به تذكر أن له سوآت باطنيه 
تسوؤه إن ظهرت و هى رذائل النفسءو سترها عليه أوجب و ألزم من ستر السوآت الظاهريه بلباس الظاهر و اللباس الذى يسترها 
و يرفع حاجه الإنسان الضروريه هو لباس التقوى الذى أمر الله به و يبنه بلسان أنبيائه. 


قوله ا ين دم لك ينيسكم لمان كلل أخرع أرويكى يق الكرارى لخر لكب لكلف و إن كان قط لاد عا قله 

بره بخطاب: ليا بَنِى 57م) إلا أنه بحسب المعنى من تتمه المفاد السابق»و لذا أعاد ذكر السوآت ثانيا فيرجع المعنى الى أن 
0 إلا لباس التقوى الذى ألبسناكموه بحسب الفطره التى فطرناكم عليها فإياكم أن يفتنكم 
الشيطان فينزع عنكم ذلكك كما نزع لباس أبويكم فى الجنه ليريهما سوآتهما فإنا جعلنا الشياطين أولياء لمن تبعهم و لم يؤمن 
بآياتنا. 


و من هنا يظهر أن ما صنعه إبليس بهما فى الجنه من نزع لباسهما ليريهما سوآتهما كان مثالا لنزع لباس التقوى عن الآدميين 
بالفتنه و أن الإنسان فى جنه السعاده ما لم يفتتن به فإذا افتتن 


ص :لاقع 


وقوله: 3001 قبعو لاطو را توواي ناكد لاون رحمنان انق يتاه وساكاة محرية وقالا مز سا2 


خفاء لا يقع عليه شعوره فإنه لا يرى إلا نفسه من غير أن يشعر أن وراءه من يأمر بالشر و يهديه الى الشقوه. 


وقول :إن عله الك لكَلاطِين أَوْلاء 0 تأكيدا آخر للنهىءو ليست ولايتهم و تصرفهم فى الإنسان إلا ولايه الفتنه و 
الغرور فإذا فتتن و اغتر بهم تصرفوا بما شاءوا و كما أرادوا كما قال تعالى مخاطبا لإبليس: و اسفِق من اشتطفت نهم يصتكك 
وَأَخْلِتِ عليه بتك و رَجِلبك و شار كَهُمْ فى الْأمرالٍ وَ الَوْلادٍ وَ عَِدْهُمْ وَلنَا يََدُهُمُ ليطن إلا غُرُورا إنَّ طادى لَئِسَ لَك 
عَلَيِهمْ ا وَ كفلا بربكك وَكيالٌ (الإسراء 2/)ءو قال: نه لبس له ا عَلَى لدي آمَنُوا و عَللا رَبهِمْ َو كلونٌ (النحل 99/)؛و 
قال: إِنَّ ادى لَيِسَ لك عَلَيِهمْ عاد إلا مَنِ 00 الماوين (الحجر 67/). 


و من الآيات بانضمامها الى آيتنا المبحوث عنها يظهر أن لا ولا-يه لهم على المؤمنين و إن مسهم طائف منهم أحياناءو أن لا 
سلطان له على المتوكلين من المؤمنين و هم الذين عدّهم الله عبادا له بقوله: «طتادِى» فلا ولايه له إلا على الذين لا يؤمنون. 


و الظاهر أن المراد به عدم الإيمان بآيات الله بتكذيبها و هو أخص من وجه من عدم الإيمان باللّه الذى هو الكفر باللّه بشركك أو 
م ل له تعالى: نا اهبطُوا مثا 
جبيبعا ها بأيِنكُمْ مِنّى كدي -الى أن قال- و الَذِينَ كمَدُوا وَ كَذَّبُوا باينا ولت 0 ركم و ايدو 2 
قن 3 هيده الذنات نت هللاه لمرو فيك فال الوق 1 ) 017 و اشتكبروا عا ارلكك اشكارة التار مم فلا حالَدُونَ 
(الأعراف ع8/). 


ا ع 
قوله تعالى: وَ إذا فَعَلوا فاحسّهٌ قالوا وَجَدْنا 


ص اع 


الى آخر الآ_يه؛رجوع من الخطاب العام لبنى آدم الى خطاب النبى صلى الله عليه و آله و سلم خاصه ليتوسل به الى انتزاع 
ل و ل يا بنى آدم قد أنزلنا عليكم لباسا حيث قال: 
ذلك من أأتٍ الله عله يَذَّكَوُونَه لنظير الغرض 


قوله تعالى: قُلْ أَمَرَ رَبّى بِالْقَسْطٍِ و يوا وُجُوهكع عِنْدَ كل مناجل و اذغوة مخلعة ين ؟ له اندر الها انفت الآبة السائقه أن أمر الله 
سبحانه بالفحشاء و ذكرت أن ذلك افتراء عليه و قول بغير علم لعدم انتهائه الى وحى ما أوحى به الله بادرت هذه الآيه إلى ذكر 
ما أمر به و هو لا محاله أمر يقابل ما استشنعته الآيه السابقه وعدته فحشاء لما فيه من بلوغ القبح و الإفراط و التفريط فقال: «قل 


مَرَ وَبّى بِالْقشْط» الخ. 


2 00 و لا 0 
و الت هل مان كر الراعن هن التعجوي :امول فا ضيف و لكيه قال :لكر لقو دراو عمزوا الا لكات انم ار 
أقِيمُوا الْوَرْنَ بِالْمَدْطِ» و القسط هو أن يأخذ قسط غيرهءو ذلك عو أن يعطى قسط غيرهءو ذلكك إنعافت و ذلك 
3 0701 لما د رش “هر و 7 202 22 و لس 3 هاه 
قيل:قسط الرجل اذا جار و أقسط اذا عدل قال: «وَ أَمًا الّْقَاِتطونّ فَكانُوا لِجَهَنّمَ خطباً) و قال «وَ أقيتطوا إِنَّ الله بُحِبٌ الْمَِآَطِينَ 
.انتهى كلامه. 


فالمراد:قل أمر ربى بالنصيب العدل و لزوم وسط الاعتدال فى الامور كلها و أن تجتنبوا جانبى الإفراط و التفريط فأقسطوا و أنيبوا 
و أقروا نفوسكم عند كل معبد تعبدون اللّه فيه و ادعوه بإخلاص الدين له من غير أن تشركوا بعبادته صنما أو أحدا من آبائكم و 
كبرائكم بالتقليد لهم و هذا هو القسط فى العباده. 


فقوله: «وَ أقِيمروا وُجوهَكُمْ عِنْدَ كل مَشْجدا معظوق:ظاهزا على مقنول القول لأن معن آمر ري بالقسط أقسطواءفيكون 
التقدير:أقسطوا و أقبمواءالخ؛و الوجه هو ما يتوجه به الى الشىءءو هو فى حال تمام النفس الإنسانيه.و إقامتها عندها إيجاد القيام 
بالأمر لها أى إيفاؤه 


ص احيرا 


و الإتيان به كما ينبغى تاما غير ناقص فيؤول معنى إقامه الوجه عند العباده الى الاشتغال بالعباده و الانقطاع عن غيرها. 


فيفيد قوله: «وَ أقيمُوا وُجُومَك؛ عِنْدَ كَل مدا اذا انضم إليه قوله: «وَ ادْعُوهٌ مُخَلِصينَ لَهُ الدّينَ) وجوب الانقطاع للعباده عن 
غيرها و للّه سبحانه عن غيره كما عرفت و من الغير الذى يجب الانقطاع عنه الى الله سبحانه نفس العبادهءو إنما العباده توجه لا 


متوجه إليهاءو التوجه إليها يبطل معنى كونها عباده و توجها الى الله فيجب أن لا يذكر الناسكث فى نسكه إلا ربه و ينسى غيره. 


قوله تعالى: كلظ بَدَأْك تترقرة تي قدلا ور بقاع فقيه شاك إلى اغرالا داعامو لنياف اذ يكون قوله: «قريقاً 0 
فربقاً حَقٌّ عَلَتِهُمٌ الصّلالَهُ» حالا من فاعل اتَعُودُونَ؛ و يكون هو الوجه المشتركك الذى شبه فيه العود بالبدء؛ و المعنى تعودون 
فريقين كما بدأكم فريقين نظير قوله تعالى: وَ لَقَدُ 0 الا عَللا 0 ول مرّهِ (الأنعام 91/)و المعنى لقد جتتمونا 
فرادى كما خلقناكم أول مره فرادى. 

فهذا هو الظاهر المستفاد من الكلامءو أما كون اقريقا 0 الخ؛حالا لا يعدو عالمه» و وجه القفية بيع اللو العؤة آمرا اخ غي: 
مذكور ككونهم فرادى نفذانوغودا أو كوق الخلق الأول:ز العاتق حتميعا من #زاسة أو كوك البح هقز الانعاء :فق فدرم الله ال 
غير ذلكك مما احتملوه فوجوه بعيده عن دلاله الآبه»و أى فائده فى حذف وجه الشبه من الذكر و ذكر ما لا حاجه إليه مع وقوع 
اللبسءو سيجىء إن شاء الله توضيح ذلكك. 


و ظاهر البدء فى قوله: (وَدَأكم) أول خلقه الإنسان الدنيويه لا مجموع الحياه الدنيويه قبال الحياه الاخرويه فيكون البدء هو الحياه 
الدنيا و العود هو الحياه الاسخرى فيكون المعنى كنتم فى الدنيا مخلوقين له هدى فريقا منكم و حقت الضلاله على فريق آخر 
كذلكك تعودون كما 


ص :/657 


يؤول إليه قول من قال:إن معنى الآبه:تبعثون على ما متم عليه:المؤمن على إيمانه»و الكافر على كفره). 


و ذلك أن ظاهر البدء اذا نسب الى شىء ذى امتداد و استمرار بوجه أن يقع على أقدم أجرام وحودة الميد العستير ل غلن 
الجميع»و الخطاب للناس فبدؤهم أول خلقه النوع الإتساكى و دنه ظيهووم عل أن الآ مو هبه الآناك القن تين الله ستيحانه فنا 
مه ه ردطاعء و لاء 0 .0 لا 7 و 2 
بدء إيجاده الإنسان بمثل قوله: «وَ لَقَكُ حَلمناكم ثم صَوَرْناكم ثم مل للملائكه اسِْحجدُوا !دم الخ؛ فالمراد به كيفيه البدء التى 

قضها فى أول كلامةو و قب كان من القضه أن الله قال لابليس لما رتححدة 


00 طأل(ر ؟*2 ره 6ه در وى 57 عكر كور - 5 .6 2 .4 2 .اله "2 
اخرّخ مِنْها مدوم مَذُحُورا لمَنْ تبعك مِنْهُمْ أَمْلأن جَهَنْم مِنْكمْ أَجْمَعِينَ و فيه قضاء أن ينقسم بنو آدم فريقين فريقا مهتدين على 
الصراط المستقيمءو فريقا ضالين حقا فهذا هو الذى بدأهم به و كذلكك يعودون. 


وأعنا ةلد انيه الك وا السَللَاطِينَ أؤْللاء» فهو تعليل لثبوت الضلاله و لزومها لهم فى قوله:«حقت عليهم الضلاله»كأن كلمه 


الضلال و الخسران صدرت من مصدر القضاء فى حقهم مشروطا بولايه الشيطان كما يذكره فى قوله: كتِبَ عَلَِهِ أنه مَنْ نَوَلاهُ 
قَأنَّهُ مُضِلهُ (الحجع7). 

ع 5 تح [] 
فلما تولوا الشياطين فى الدنيا حقت عليهم الضلاله و لزمتهم لزوما لا انفكاكك بعده أبدا و هذا نظير ما يستفاد من قوله: وَ قَيِض نا 
: 1 20 كك 
6 م لاسر 2 رم لل د اه ى. لا ا كَ 0 ٠.‏ ود م 6 0 5 2 2 7 
لَهُمْ قرذاءَ فَرَبَنوا لَهُمْ م١‏ بَيْنَ أن ديهم وَم] خلفهُم وَ حق عَليِهِمْ القؤل فى أمَم قد خلت مِنْ قتلهِم مِنَ الجن وَ الإنس إِنْهُمْ انوا 

1 م سٍِ 7 يم 2 


خاسرينٌ (حم السجده50؟/). 


و أما قوله: «وَ بَحْسّ بُونَ أَنّهُمْ مُهْتَدُونَ؛ فهو كعطف التفسير بالنسبه الى الجمله السابقه يفسر به معنى تحقق الضلاله و لزومها فإن 
الإنسان مهما ركب غير طريق الحق و اعتنق الباطل و هو يعترف بأنه من الباطل و لما ينس الحق أوشكك أن يعود الى الحق الذى 


فارقه و كان مرجوا 


57/١: ص‎ 


أن ينتزع عن ضلاله الى الهدى أما اذا اعتقد حقيه الباطل الذى هو عليه»و حسب أنه على الهدى و هو فى ضلال فقد استقر فيه 


فقوله: ١‏ ب ار سي لتحقة الضلاله لكونه من لوازمهءو قد قال تعالى فى موضع آخر: قل كَل م تدكم 

بلحس رِينَ أغالاً الّذِينَ ضَلَّ سَعْيهُمْ فى لياه اليا و هُمْ يخم بُونَ أنّهُمْ بُحِْبُونَ صُنْعاً (الكهف6١٠0)ءو‏ قال تعالى: إِنَّ الَّذِينَ 
لامح لي 

كفَدُوا علاء هع أ ادكه م لع تدهم لا يؤْمِنُونَ حَكم | للَهُ عَللِ فلُوبهغ وَ عَللِم سَمْعِهِمْ وَ عَللِا أبطارِهِغ عِشَاوَةٌ (البقره/1). 


فقوله: اطبا بَدَأْكَمْ تَعُودُونَ معناه فليس بعثكم بأشد من ابتدائكم. 
و فيه:ما فى الوجه السابق على أنه تحكم من غير دليل. 
ومن قائل:إنه كلام مستأنف.و قد تقدم ذكره. 


و من قائل:إنه متصل بما سبقهءو المعنى:أخلصوا لله فى حياتكم فإنكم تبعثون على متم عليه:المؤمن على إيمانه»و الكافر على 


و فيه:أنه مبنى على كون المراد بالبدء هو مجموع الحياه الدنيا فى قبال الحياه الآدخره ثم تشبيه بالعود و هو الحياه الآخره بآخر 
الحياه الاولى المسماه بعثاءو الآيه-كما تقدم-بمعزل عن الدلاله على هذا المعنى. 


قوله عا ب د ا زيتتكم عِنْدَ كل مَشجدٍ الى آخر الآيه؛قال الراغب:السرف تجاوز الحد فى كل فعل يفعله الإنسان»و 


إن كان ذلك فى الإنفاق اشهرء انتهى. 


أخذ الزينه عند كل مسجد هو التزين الجميل عند الحضور فى المسجدءو هو إنما يكون بالطبع للصلاه و الطواف و سائر ذكر الله 
فيرجع المعنى الى الأمر بالتزين الجميل للصلاه 


ص ا 


و نحوهاءو يشمل باطلاقه صلوات الأعياد و الجماعات اليوميه و سائر وجوه العباده و الذكر. 


اي 5 لا و ءِِ لا بو اه ءِ 
و قوله: «وَ كلوا وَ اسْرَيُوا ولا تشرفوا» الخ؛أمران إباحيان و نهى تحريمى معلل بقوله: ١إنه‏ لآ يحب امش رفينَ) و الجميع ماخوذه 
من قصه الجنه كما مرت الإشاره إليه».و هى كما تقدم خطابات عامه لا تختص بشرع دون شرع ولا بصنف من أصناف الناس 


دون صنئف. 


0 
فول ل د 1 عَوَمَ زيئة الله الى أَخْرَج للاده وَ العليات مِنّ ن الوق هه| من استخراج حكم خاص-يهذه الامه-من الحكم 
0 1 
العام السابق عليه بنوع من الالتفات نظير ما تقدم فى قوله: «ذْلِك مِنْ آليأتٍ الل َعلّهُْ يذّكرُونَ» و قوله وَ إذا فَعلُوا فاحِشّه الآيه. 


والاستفهام إنكارىء.و الزين يقابل الشين و هو ما يعاب به الإنسان فالزينه ما يرتفع به العيب و يذهب بنفره النفوسءو الإخراج 
كنايه عن الإظهار و استعاره تخييليه كأن اللّه سبحانه بإلهامه و هدايته الإنسان من طريق الفطره الى إيجاد أنواع الزينه التى 
يستحسنها مجتمعه و يستدعى انجذاب نفوسهم إليه و ارتفاع نفرتهم و اشمئزازهم عنه يخرج لهم الزينه و قد كانت مخبيه خفيه 
فأظهرها لحواسهم .)00١(‏ 

فول ساني قل فى للديق اراي الكاء 31ل أرقيو الناث ارب نانحلاب قن سور اكه زرا لخفودن الكفان أو 
حم رجيات ب حيداما ني لذي الينام الجكايد يطول الو انم دواو تع ود ل موز 


كوا انيرا وَّلا تسْرِفُواا و لازمه أن تكون الزينه و طيبات الرزق موضوعه على الشركه , بين الناس جميعاءمؤمنهم و كافرهم. 


ص ورور 


)١ -١‏ .الاعراف 2-72" كلام فى معنى اخراج زينه الله لعباده و الطيبات من الرزق. 


؟ - 0( .الاعراف 2-1" كلام ف جواب بعض المنصفين من النصارى الى دعاه النصارى الى دعاه النصرانيه فى الطعن فى 
الإسلام. 


فقوله: اقل هِى لِلَذِينَ آمَنُواا الخ؛مسوق لبيان ما خص الله سبحانه به المؤمنين من عباده من الكرامه و المزيهءو اذ قد اشتركوا فى 
نعمه فى الدنيا فهى خالصه لهم فى الآدخرهءو لازم ذلكك أن يكون قوله: «فى الْطْاِ الدّل» متعلقا بقوله: «آمَنُوا و قوله: «يَوْمَ 
لَه متعلقا بما تعلق به قوله: الِلَذِينَ آمَُواا و هو قولنا كائنه أو ما يقرب منه»«و خالصهحال عن الضمير المؤنث و قدمت على 
قوله: «يَوْمَ الْتْلِامَه لتكون فاصله بين قوله: «فى الْكياهِ الدَّليا؛ و «يَوْمَ الِِْامَه و المعنى:قل هى للمؤمنين يوم القيامه و هى خالصه 
لهم لا يشاركهم فيها غيرهم كما شاركوهم فى الدنيا فمن آمن فى الدنيا ملك نعمها يوم القيامه. 


5 ا 
و قد امتن الله تعالى فى ذيل الآيه على أهل العلم بتفصيل البيان اذ قال: «كذلِك تُمَصّلُ الْاتِ لِقَّوْم يَعلْمُونَ . 


قوله تعالى: قل إِنما حَرّمَ رب الْماحِسٌ لها طَهَرَ مها وا بَطَنَ الى آخر الآيهءقد تقدم البحث المستوفى عن مفردات الآيه فيما 
مرءو أن الفواحش هى المعاصى البالغه قبحا و شناعه كالزنا و اللواط و نحوهماءو الإثم هو الذنب الذى يستعقب انحطاط الإنسان 
فى حياته و ذله و هوانا و سقوطا كشرب الخمر الذى يستعقب للانسان تهلكه فى جاهه و ماله و عرضه و نفسه و نحو ذلكك»و 
ارو اي و مرا لو الور ارا قارو اولي تي لاد ار مسرو مارو رقيات ير القت فين 
قبيل التوصيف باللازم نظير التقييد الذى فى قوله: «كا لَمْ يَُرّلُ به سلطانا» . 


و كان إلقاء الخطاب بإباحه الزينه و طيبات الرزق داعيا لنفس السامع الى أن يحصل على ما حرمه الله فألقى الله سبحانه فى هذه 
الآيه جماع القول فى ذلككءو لا يشذ عما ذكره شىء من المحرمات الدينيه»و هى تنقسم بوجه الى قسمين:ما يرجع الى الأفعال و 
هى الثلا-ثه الالول» و ما يرجع الى الأ-قوال و الاعتقادات و هو الأ-خيرانءو القسم الأول منه ما يرجع الى الاين وهو البق شد 


الحقءو منه غيره و هو إما ذو قبح و شناعه فالفاحشه.و إما غيره فالإثم» 


ص رفوا 


و القسم الثانى إما شركك باللّه أو افتراء على الله سبحانه. 


0 2 5 5 7 لاء 2 7 9 و م 
قوله تعالى: وَ لكل أُمَّهِ أجل الى حر كوا شعتري يق قله حدالك ف تيل القعيي زول فلل تكووة و و كقر ةذ 
ب تُخْرَجُونَ نظير الأحكام الأخر الستية حه متها المد كويه سابقاءو مفاده أن الامم و المجتمعات لها أعمال و آجال نظير ما 
للأفراد من الأعمار و الآجال. 


روط امتديوهة) الضريع و الامسراج اناتول على في بل التصه ساي كن فال : خ ارج الى حياه كل فرد فرد 
و كل أمه أمه.و هى بعض عمر الإنسانيه العامه»و أن قوله قبله: «وَ لَكَم فِى الْأَدْض ممق و متاع إللي] جين را- جع الى حياه النوع 
الى حين و هو حين الانقراض أو البعثءو هذا هو عمر الإنسانيه العامه فى الدنيا. 


قوله تعالى: با بق ]دم 9 أيتكة يشل منكة يَفُضُون غليك الأتى الى لخر الآيتين. دإناء أفيطك و التتوظ سلف هلق هاءو 
فى شرطها النون الثقيلهءو كأن ذلكك يفيد أن الشرط محقق لا محالهءو المراد بقص الآيات بيانها و تفصيلها لما فيه من معنى 
القطع و الإبانه عن مكمن الخفاء. 

والآيه احدى الخطابات العامه المستخرجه من قصه الجنه المذكوره ماعنا ربكي زايدها د 0 يبيرق اللثانين الفتريع الإلهى العام 
للدين باتباع الرساله و طريق الوحى»و الأصل المستخرج عنه هو مثل قوله فى سوره طه: : قال اشبطا مِنْها نا جميعا بعكم إبغض عَدُوٌ 
إِمَا يأْتِينَكم مِنّى هُدىٌ الخ؛فبين أن اتيان الهدى منه انما يكون بطريق الرساله (01(). 


ص هوا 


)١-١‏ .الاعراف 6-78:بحث روائى فى:سئن الجاهليه فى الطواف؛تحريم ما احل اللّهئان الله لا يأمر بالفحشاء؛ان الله جميل 
حب الجفال: 

؟- 5) .الاعراف 8؟28-7":.بحث روائى مختلط بغيره فى كيفيه خلق الانسان؛سعاده الانسان و شقاوته؛معنى كون الطينه من الجنه أو 
النارءالماء العذب الفرات و الملح الاجاج؛النور و الظلمه؛فعل اللّه. 


[سوره الأعراف (/7): الآيات /71 الى 1ه] 
اشاره 


عن ألم مشي ول درل د أ نت ا لك له دم بن اكاب علي له وهل يلوه ل أي 
ع تدغ من فون للها ضَا عاو كوا علا شيم أ كألوا تاترين 00 وك ااساراني يه 
ف الج والالسن فى اذان كل فكت آنه لعنتك ١‏ تيلا عتى إذا روا اسار لامع ونا ولا أ كو 
اه عأيا يأرل يكل بعل ولك ترة :مولن أأر ام 1 ا كن لح عليأ ين تضل مذو 
امات ب قم تخيبوة +١‏ إن اي ذهو نأ وي تجزم علا ل تلع تع ع اب الطلار لبذ لون إل على بل 
ألجمل فى ا كك نجزى الفجرسن (.6 ته من جم ةو من وفع وان و كاك تغزى ادن (60 


لا 


ل 


0 8 
ل توك ملع فد ول العم ل ا ال و 1 
0000 رلا َ.ء. رملا م رلا را 
باحق وَ نُودُوا ال ل ارقي ُ لكا كتمع تعلق سم 8.8 أضلكاب ءءء افكت ار أن قد جنا ا وعدنر ينا 


ا 


4 


عن َل وح 1# 1 محل أ نم ةا ينم أ أل ى اين 0 د يدون عَنْ سَبِيل الله و 
0 
وها جومم بالاخره كروت (د6) وَيعَبْلل لل حو لخاد امه ا 


ش 01 ل 0 ع و علا 10م ا 

َلام عليكُع لع يَدَخُنُولا وم لل ل ل عَلنا م ع الم الطايمين 
ل 

60) و نادى ف أَضكاب لعاف 0 فوته بيتاشع كالو 8 َغْنلا عَنْكُمْ جَنْفُكمْ و ا كنم مَستكيرُونَ ربع ا رلا اللي 


0 
أنمكم الله لله شمو لوا الَف عليكم ولأ أت تَخْرّنُونَ (9) وَ ناد جا ْلب أثار أَْللاب الْته أ أن افِعيوا 


ا 
عي من ألطاء أو متنا رَرَة كم الله بأو إن اله سمهي على الكافريق (. ا ا ور 00 لديا 
0 مل ع 0 
قال | اشع علا تعرا يق يزريم 159و كثرا بعد شرت (١ها‏ وذ لاه با إلى فاه علا على فيد 
0 ل ث رعل ول بنع كيل 3 ين 8:5ء 


ص 06 


ص 06 


بيان: 


قوله تعالى: عن َم من لحري َلى الل دبا كدب اي تفريع على ما تتضحنه الآنيه السابقه من أعلام الشريعه العا 
المبلغه بواسطه الرسل أى اذا كان الأمر على ذلكك و قد أبلغ اللّه دينه العام جميع أولاد آدم و أخبر بما أعده من الجزاء للأخذ به 
و تركه فمن أظلم ممن استنكف عن ذلك إما بافتراء الكذب على اللّههو نسبه دين إليهءو وضعه موضع ما أتى به الرسل من دين 
التوحيدءو قد أخبر الله أنهم وسائط بينه و بين خلقه فى تبليغهم دينهءو إما بالتكذيب لآياته الداله على وحدانيته و ما يتبعه من 


الشرائع. 


و من هنا يظهر أن افتراء الكذب على الله و إن كان يعم كل بدعه فى الدين أصوله و فروعه غير أن المورد هو الشركك بالله 
ع .2 3 لاء ََ 
باغاة اليه خرن اللو كذال عليه ما سباق من قله ردالن) )2 ل 


ص ذا 


كنْمّم نَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله . 


> لارء لاء 5 3 لا لا 5 2 5 5 
قوله تعالى: أولئْك يَنالَهُمْ ص يبه مِنَ الاب عتّى إذا اي 5 الى آخر الأيه.المراد بالكتاب ما قضى و كتب أن يصيب 
1 1 1 لا لا 
الإنسان من مقدرات الحياه من عمر و معيشه و غنى و صحه و مال و ولد و غير ذلككءو الدليل عليه تقيبده بقوله: «حَتّى إذا 


غاءئي: سلا الخ؛و المراد به أجل الموتءو من المعلوم أنه غايه للحياه الدنيا بجميع شئونها و مقارناتها. 

و المراد بالنصيب من الكتاب السهم الذى يختص كل واحد منهم من مطلق ما كتب له و لغيره»و فى جعل النصيب من الكتاب 
هو الذى ينالهمءو الأمر منعكس بحسب الظاهر دلاله على أن النصيب الذى فرض للإنسان و قضى له من الله سبحانه لم يكن 
ليخطئه البته و ما لم يفرض له لم يكن ليصيبه البته. 


و المعنى:أولئكك الذين كذبوا على الله بالشرك أو كذبوا بآياته بالرد لجميع الدين أو شطر منه ينالهم نصيبهم من الكتابءو 
نصيبهم ما قضى فى حقهم من الخير و الشر فى الحياه الدنيا حتى اذا قضوا أجلهم و جاءتهم رسلنا من الملائكه و هم ملكك 
الموت و أعوانه نزلوا عليهم و هم يتوفونهم و يأخذون أرواحهم و نفوسهم من أبدانهم سألوهم و قالوا:أين ما كنتم تدعون من 
دون الله من الشركاء الذين كنتم تدعون أنهم شركاء الله فيكم و شفعاؤكم عنده؟قالوا ضلوا عنا و إنما ضلت أوصافهم و 
نعوتهمءو شهدوا على أنفسهم أنهم كانوا كافرين بمعاينه حقيقه الأمر أن غير الله سبحانه لا ينفع ولا يضر شيئاءو قد أخطئوا فى 
نسبه ذلكك الى أوليائهم. 


5 7 الآ تياك من ل ث تقدمت فى نظيره الآيه من سوره الأنعام و غيرها. 


ص 2/4 


و المخاطبون بحسب سياق اللفظ هم بعض الكفار وهم الذين توفيت قبلهم أمم من الجن و الإ-نس إلا أن الخطاب فى 
معنى :ادخلوا فيما دخل فيه سابقوكم و لا-حقوكم و إنما نظم الكلا-م هذا النظم ليتخلص به الى ذكر التخاصم الذى يقع بين 
متقدميهم و متأخريهمءو قد قال تعالى: 


لا + #8 دلا 2007 لا 
إن ذلك لحق تَخاصّمُ أهل الثار (ص 86). 


وفى الآ-يه دلا-له على أن من الجن أمما يموتون بآجال خاصه قبل انتهاء أمد الدنيا على خلاف إبليس الباقى الى يوم الوقت 
المعلوم. 


قوله تعالى: كلما دَحَدْتْ مه لَعَنَتْ أَخَْهًا هذا من جمله خصامهم فى النار و هو لعن كل داخل من تقدم عليه فى الدخولءو اللعن 


هو الإبعاد من الرحمه و من كل خير و الاخت المثل. 


لا 52 لا و 2 مكنا - ع ع ع 6 
ل جَميعاً الى آخر الآبتين؛اداركوا أى تداركوا أى أدركك بعضهم بعضا اللاحقون السابقين أى 


التمهوا فى الثان حميعاء 


و المراد بالا-ولى و الا-خرى اللتين تتخاصمان ما هو كذلكك بحسب الرتبه أو بحسب الزمان فإن الاولى منهم مقاما و هم رؤساء 
الضلالءو أثمه الكفر المتبوعون أعانوا تابعيهم بإضلالهم على الضلالءو كذا الاولى منهم زمانا و هم الأسلاف المتقدمون أعانوا 
متأخريهم على ضلالتهم لأنهم هم الذين جرءوهم بفتح الباب لهم و تمهيد الطريق لسلوكهم. 


والضعف بالكسر فالسكون ما يكرر الشىء فضعف الواحد اثنان و ضعف الاثنين أربعه غير أنه ربما أريد به ما يوجب تكرار 
شىء آخر فقط كالا-ثنين يوجب بنفسه تكرار الواحد فضعف الواحد اثنان و ضعفاه أربعه»و ربما أريد به ما يوجب التكرار 
بانضمامه الى شىء كالواحد يوجب تكرار واحد آخر بانضمامه إليه لأنهما يصيران بذلكك اثنين فكل واحد من جزئى الاثنين 
ضعف و هما جميعا ضعفان نظير الزوج فالاثنان زوج و هما زوجان و على كلا الاعتبارين ورد استعماله فى كلامه تعالىءقال 
تعالى كما فى هذه الآيه: «كآتِهم عَذَاباً ضغفاً 


5/8٠: ص‎ 


واقال ععالية«افشنو رون العدات 1 


وتوف للك للف ارلامي 2 الزلار أ ى ارال الت يتوم و الافساك شاك قز اا فيه رسو تون لايك بالنط ان اليه 
مخاطبه اللّه سبحانه بالدعاء عليهم معللا بظلمهم فيفيد فائده التكنيه بالإشاره الى الملزوم و إفاده الملازمه»و فيه مع ذلكك نوع من 
الإيجاز فإن فيه اكتفاء بمحاوره واحده عن محاورتينءو التقدير قالت أخراهم لاولاهم أنتم أشد ظلما منا لأنكم ضالون فى 
أنفسكم و قد أضللتمونا فليعذبكم الله عذابا ضعفا من النارءثم رجعوا الى ربهم بالدعاء عليهم و قالوا ربنا هؤلاء أضلونا قآتهم 
عذاباءالخ؛فأجابهم الله و قال لكل ضعف و لكن لا تعلمونءثم أجابتهم أولاهم و قالوا:فما كان لكم علينا من فضلءالخ. 


فمعنى 0 إِذَا روا و اجتمعوا بلحوق أخراهم لأولا-هم ١‏ قا اف نان امنا كانت أعْلامُغ) وهم اللاحقون 
مرتبه أو زمانا من التابعين ١‏ لراك وه اللستوة المتبوعون من رؤسائهم و أئمتهمءو من آبائهم و الأجيال 00 
الممهدين لهي الطريق وا الخلال اح لطتييو بابافك طلا وا ور الاير ااا السائرا لبوق االككارو الو 0 
صا كانيع دابا ضغفا من الثاره يكون ضصعف عذاينا لأنهم ضلوا : فى أنفسهم و أضلوا غيرهم بالإعانه«قال/اللّه سبحانه«لكل امن 
الاولى و الاخرى«ضعف من العذاب/أما أولاكم فإنهم ضلوا و أعانوكم على الضلالءو أما أن سطت ل امبر موعن 
الإضلال باتباع أمرهم و إجابه دعوه الرؤساء منهمءو تكثير سواد السابقين منهم باللحوق بهم 5-7 لا تَعْلْمُونَ» فإن العذاب إنما 
يتحقق أو يتم فى مرحله الإ.دراكك و العلم.و أنتم تشاهدونهم أمثال أنفسكم فى شمول العذاب و إحاطه النار فتتوهمون أن 
عذابهم مثل عذابكم و ليس كذلكك بل لهم من العذاب ما لا طريق لكم الى إدراكه و الشعور به كما أنهم بالنسبه إليكم كذلكك 
فما عندكم و عندهم من العذاب ضعف و لكن إحاطه العذاب شغلكم عن العلم بذلكك. 


5/١: ص‎ 


عاج لوس عل فيرو د الوك يي لير سيم أرلايم واحاص جونا ور ١‏ اردك حرام بالتهكم 
لا 
و0 اك أولاقم الهم ل لا كان لَكُمْ ينا مِنْ قَضْلِ» بخفه العذاب اَذُوهُوا لْعَذَات بلك لاكث كوو ني 


قو لودتع ال إِنَّ الّذِينَ كذَبُوا بآ ]و اش تكيدوا لل ل تمتْحَ لَهُمْ الى آخر الآديه؛السم هو الثقب و جمعه السمومءو الخياط و 
المخيط الابره. 


الذي نفاه الله تعالى من تفتيح أبواب السماء مطلق فى نفسه الفتح لولوج أدعيتهم و صعود أعمالهم و دخول أرواحهم غير أن 
تعقيبه بقوله: «وَ لاي دْحُلُونَ الْجَنَّهَ الخ؛كالقرينه على أن المراد نفى أن يفتح بابها لدخولهم الجنه فإن ظاهر كلامه سبحانه أن 
الحواض المفاء كنا هواقى فونه وى القطاء رزقكم دوه (الذاريات؟75/). 


لا 
وقوله: #عتى ياج لتجمل فى ل ل ل ا 


1 
الْار (البقره/21١/)ءو‏ الآيه فى معنى تعليل مضمون الآيه السابقه.و الباقى ظاهر. 


نان ام ل بن تاف مااي ا كت د الفا وت ١‏ ع ا 1 ري ١‏ اوري 
قوله تعالى: لَهُمْ مِنْ جَهَنّم مهاد وَ مِنْ فَوْقِهمْ عَوَاش الخ؛جهنم اسم من أسماء نار الآخره التى بها التعذيبءو قد قيل:إنه مأخوذ من 
لا جهنام) أى بعيده القعر و قيل:فارسى معرب.و«المهاد)الوطاء الذى يتغفرش»و منه مهد الصبى و الغواشى حم غاشيه و 
هى ما يغشى الشىء و يستره و منه غاشيه السرج. 
ا ا 5 5 5 57 
و قد أفيد بقوله: الَهُمْ مِنْ جَهَنم مهاد وَ مِنْ فَْقِهم غَلاش» أنهم محاطون بالعذاب من تحتهم و من فوقهمءو الباقى ظاهر. 

0 1 ل 
.هه 0 م 0 3-4 لا ع2 م 0 0 لا 
قوله تعالى: وَ الَذِينَ آمَنوا وَ عَملوا الصَالحَاتٍِ لا تكلف تفسا إلا وُسْعَها 


ص المع 


الخ+الآيه وما يتلوها لتتميم بيان حال الطائفتين الكفار و المؤمنين»و لتكون كالتوطثه لقوله الآتى «وَ نادى أَؤْلكابُ الْجَّهِ أَدْلكَاتِ 
النْار) الخ. 


و قوله: لأ تلت تنا بدو مسوق للتخفيف و تقويه الرجاء فى قلوب المؤمنين فإن تقييد الإيمان بعمل الصالحات-و 
الصالحات جمع محلى باللام و هو يفيد الاستغراق-يفيد بظاهره لزوم العمل بجميع الصالحات حتى لا يشذ عنها شاذءو ما أقل من 
وفق لذلكك من طبقه أهل الإيمان و يسد ذلكك باب الرجاء على أكثر المؤمنين فذكر الله سبحانه أن التكليف على قدر الوسع 
فم خبا من الصبالجاك ما وسعه أذ له نو عي اف شدى قل تقو تدا ها القطاقة له عند الأريان الله فيو مين اهل 
هذه الآيه»و من أصحاب الجنه هم فيها خالدون. 


وكاتوا 01797 لل قن اعدو رع و1 هر تقر وذ قي ١‏ 7 الكل كر الجدة واحددى قزرت وعلناونهاءر فى فادنها مق 
التوسط باللطف و الحيله و منه الغلاله و هى الثوب المتوسطه بين الدثار و الشعار»و غل الصدور من أعظم ما ينغص عيش 
الإنسانءو ما من إنسان يعاشر إنسانا و يأتلف به إلا و اثتلافه مشروط بأن يوافقه فيما يراه و يريده فإذا شاهد من حاله ما لا يرتضيه 
جأش صدره بالغل و راحت الألفه و نغصت العيشه فإذا ذهب الله سبحانه بغل الصدور لم يسؤ الإنسان ما يشاهده من أليفه على 
الإطلاق و هى اللذه الكبرى و فى قوله: «تجرى مِنْ تبه الْنقارُ إشاره الى أنهم ساكنون فى قصورها العاليه. 
لاء ه َل 8 لآلا 2 ع اس 

لوالا را 1 موا اي ريع حاو اي لق الي وه ايا اسيك ري يم ل 00 
يوجد عندهم اعتقاد باطل و لا-عمل سيئ كما قال تعالى: الا يش مَعُونَ فيها لَعُوا و لا كما إلا قلا سلاماً س لام الواقعه 1 
فيصح منهم تحميد الله سبحانه و يقع توصيفهم موقعه فليس توصيفه تعالى بحيث يصيب غرضه و يقع موقعه بذلكك المبتذل 


حقى يناله كل تافز قال عبان + لات اللداهنا يصون 


ص فر 


إلا غِياد اللّهِ الْمَخْلَصِينَ (الصافات ٠18١/)ءو‏ قد تقدم القول فى معنى الحمد و خصوصيه حمده تعالى فى تفسير سوره الحمد. 


لال لا 
0 
01 لا لوت ولا أذ مانا الاااللة إتتاق الى الختصاص الونذاف به ماك هلسن الى الاتنيا نام لاد 


و فى قولهم: : لَقَدْ اث ك ول ونا بلع عراف رقي ها وصدهم الله تعالى بلسان أنبيائه»و هو الذى بأخذون الاعتراف به من 
أصحاب النار على ما تقصه الآيه التاليه» و فى هذا الاعتراف و سائر الاعترافات المأخوذه من الفريقين يوم القيامه من قبل مصدر 
العظمه و الكبرياء ظهور منه تعالى بالقهر و تمام الربوبيه»و يكون ذلكك من أهل الجنه شكراء و من أهل النار تماما للحجه. 


و اعتراف أهل المجمع بحقيه ما وعدهم الله سبحانه بواسطه رسله هو من الحقائق العاليه القرآنيه و إن كان بحسب ساذج النظر 
معنى بسيطا مبتذلاءو لعلنا نوفق لشطر من البحث فيه فى ذيل الكلام على هذه الآيات. 


قوله تعالى: و نُودُّوا 31 1ك العنة أو قمر لك لل عق تقارة فى الإقارة برقا البجا شتوك اسار الى رفعه قدر الجنه و علو 
مكانها فإن ظاهر السياق-كما قيل-أن النداء إنما هو حين كونهم فى الجنه»و قد جعلت الجنه إرثا لهم فى قبال عملهم و إنما 
يتحقق الإسرث فيما اذا كان هناكك مال أو نحوه مما ينتفع به و هو فى معرض انتفاع شخص ثم زال عنه الشخص فبقى لغيره 
قال #ؤرث فلان أناة أق ماك و تر كك مالا بقئ لكو الحلماة وول الأساء أى مختصون بما تركوا لهم من العلمءو يرث الله الأرض 


أى إنه كان خولهم ما بها من مال و نحوه و سوف يموتون فيبقى له ما خولهم. 


وعلى هذا فكون الجنه إرثا لهم أورثوها معناه كونها خلقت معروضه لأن يكسبها بالعمل المؤمن و الكافر جميعا غير أن الكافر 
زال عنها بشر كه و معاصيه فتركها فبقيت للمؤمن فهو 


ص رار 


الوارث لها بعملهءو لو لا عمله لم يرثهاءقال تعالى: أولئكك هُمْ الْارِنُونَ آلَذِينَ يَرنُونَ الْْوَدَوْسَ (المؤمنون١١/.‏ 


لا 
4 مف و 2 رلا 0 ا ا 2 8م ء رلا 
وقال تعالى:حكايه عن أهل الجنه: الْحَمْد لله الذى صَدَفنا وَعْدَهُ وَ أَوْرَثْنَا الأزض تَتبَوَأْ مِنَ الجَنْهِ حيث نَشاءٌ (الزمر17). 


لم 0 ء 2 ل 5 
لامجا 210 سلكت لح ان كاك ناو الج اع الا سسواق تفي اعد متهن ا سكابالنان كرسي اسان 


الجنه و واقع موقع التهكم و السخريه يتهكم و يسخر به أصحاب الجنه من أصحاب النار.و الاستهزاء و السخريه إنما يكون من 
الم ا لو ا ا وا كي للم اا 
غير محذوز فليس من قبل اللغو الذى لا يصدر يمن عن أهل الجنه قال تعالى حكايه عن نوح عليه التدلام: وَ يَضْنَعٌ الفلكك 7 تفلك و كلطا مد 
عَليْهِ مَلأْ مِنْ قَوْمِهِ 0 تعزو نان دك تع َل ون (هود#)مو قال: إن الّذِينَ أَخْرَمُوا ك انوا مِنّ 
لفون قشو تششكرة 3 ذا زرا يوخ انررق حال أن قال- - فَاْيومَ الَذِينَ آمنُوا مِنَ الْكفَار يَضْحَكونَ (المطففين 76). 


3 00 1 
و أما الفرق بين قولهم: للا وعدن واه واترلي: للا وَعَدَ رَبكم) حيث ذكر المفعول فى الوعد الأول دون الثانى فلعل ذلكك 
للدلاله على نوع من التشريف فإن الظاهر أن المراد بما وعد اللّه جميع ما وعده من الثواب و العقاب لعامه الناس. 
و هناك وجه آخر وهو أن متعلق اعتراف المؤمنين و إنكار الكفار من أمر المعاد مختلف فى الدنيا فإن المؤمنين يثبتون البعث 
بجميع خصوصياته التى بينها الله لهم و وعدها إياهمءو أما الكفار المنكرون فإنهم ينكرون أصل البعث الذى اشترك فى الوعد 
ل ا 


وَ لو ترك إِْ وُِقُوا علا به ان تيس 4ن باحق انوا بلا و و( (الأنعام ,)/7٠‏ 


ص حرا 


5 م 7 2 و 222-66 |[ د رلا 0 
و قوله: وَيَوْمَ يُعْرَض الْذِينَ كفَرُوا عَلَى النَار أ لئس هذا بالْحَق قالوا بَللِ وَ رَبْنا (الأحقاف/ ع”). 


و على هذا فقوله: «أَنْ قَمدْ جز 0 وَعَرَ ا عَم اعتراف منهم بحقيه ما وعدهم اللّه و كانوا يذعنون به و يشهدون من جميع 
ا ا ا 0 مكروة امنا الحك والعدابير عوهنا 
يشتركون فيه هم و المؤمنون فلذا قيل: «فهل وَحَدُ ذَتمْ اوور سا روانم بل ينرس كوك 1ق الرعة امهل البعكز 
العذاب لم يكن مختصا بهم. 


وبذلك يظهر الجواب عما قيل:إن الوفاء بالوعد واجب دون الوفاء بالوعيد على ما ذكره المتكلمون فما معنى أخذ الاعتراف 
بحقيه ما ذكره الله من عقاب الكفار و المجرمين و أنذرهم به فى الدنياءو ليس تحققه بلازم. 


وذلكك أن الملفكك فيما ذ كروه من القرق أن الثوات حق العامل على ولى الثوات الى بيذ الأمرءو العقاب ححق. الولى المثيت 
على العاملءو من الجائز أن يصرف الشخص نظره عن إعمال حق نفسه لكن لا يجوز إبطال حق الغير فإنجاز الوعد واجب دون 
إنجاز الوعيد.و هذا إنما يتم فى موارد الوعيد الخاصه و مصاديقه فى الجملهءو أما عدم إنجاز أصل العقاب على الذنب و إبطال 


أساس المجازاه على التخلف فليس كذ لكك اذ فيه إبطال التشريع من أصله و إخلال النظام العام. 
5007" :ذلا رطا ريده : 5 رلا : 8 
وربما وجه الفرق فى قوليه: «وَعردنا رَئَنَا) ١‏ اوَعَكَ رَبّكُمْ) بأن المراد بقوله: «وَعَدَئاه ما وعد الله المتقين من خصوصيات ما يعاملهم 


و 
- 2 


به يوم القيامه»و بقوله: «١‏ ١وَع1َ‏ ى رك ه») عموم ما وعد به المؤمنين و الكفار من الثواب و العقاب يوم القيامه كالذى فى قوله:«يا بنى 
آدم فَإِمًا يكم مِنّى هدىٌ فَمَنْ نَبعَ 0 الى آخر الآيتين؛و من المعلوم أن هذا الوعد لا يختص بالكفار حتى يقال:وعدكم 
ربكم بل التعبير الحق وعد ربكم. 


ص ١ن‏ 


و فيه:أن أصل الفرق لا بأس به لكنه لا يقطع السؤال فللسائل أن يعود فيقول ما هو السبب الفارق فى أن أصحاب الجنه لما 
أوردوا اعتراف نفسهم اقتصروا بذكر ما يخصهم من أمور يوم القيامه»و أما اذا سألوا أصحاب النار سألوهم عن جميع ما وعد الله 
به المؤمنين و الكفار؟و بعباره أخرى هناك ما يشتركك فيه الطائفتان و ما يختص به كل منهما فما بالهم اذا اعترفوا هم أنفسهم 
اعترفوا بما يختص بأنفسهم و يسألون أصحاب النار الاعتراف بما يشتركك فيه الجميع؟. 


وربما وجه الفرق بأن المراد بقوله: للم وَعََدَ رَبُكهَا الذى وعده أصحاب الجنه من أنواع الثواب الجزيل فإن أصحاب النار 


و قوله: أ وديم أ لهال على ال ليمي تفريع على تحقق الاحتراف من الطائفنين جميعا على حقيه ما وعد ال 
سبحانهءو الأ-ذان هو قوله: لَعَْهُ الله عَلّى الظَالِمِينَ و هو إعلام عام للفريقين-و الدليل عليه ظاهر قوله:«بينهم»بقضاء اللعنه و هى 
الإبعاد و الطرد من الرحمه الإلهيه على الظالمين و قد فسر الظالمين الذين ضربت عليهم باللعنه بقوله 

كا ا 1 > علا 570 ١‏ د : 

«الَذِينَ يض دَونَ عَنْ سَبِيلٍ الله وَ ينغونها عِوّجا وَ هُمْ بالآخِرّهِ كافرُونَ فهم الكافرون المنكرون للآخره الذين يصدون عن سبيل 
اللّه محرفه منحرفه»و يصرفون غيرهم عن سلوكك الصراط المستقيم فهؤلاء هم المعاندون للحق المنكرون للمعاد. 

و هذا الوصف يشمل جميع المعاندين للحق الكافرين بالجزاء حتى المنكرين للصانع الذين لا يدينون بدين فإن الله سبحانه 
يذكر فى كتابه أن دينه و سبيله الذى يهدى إليه و به هو سبيل الإنسانيه الذى تدعو إليه الفطره الإنسانيه و الخلقه خص بها 
الإنسان ليس وراءه إسلام و لا دين. 


فالسبيل الذى يسلكه الإنسان فى حياته هو سبيل الله و صراطه و هو الدين الإلهى فإن 


ص 0006 


سلكه على استقامه ما تدعو إليه الفطره و هو الذى يسوقه الى سعاده كان هو الصراط المستقيم و الإسلام الذى هو الدين عند الله 
و سبيل الله الذى لا عوج فيهءو إن سلكك غير ذلكك سواء كان فيه إذعان بالوهيه و عباده لمعبود كالملل و الأديان الباطله أو لم 
يكن فيه خضوع لشىء و عباده لمعبود كالماديه المحضه فهو سلوكك يبغون فيه سبيل اللّه عوجا و هو الإسلام محرفا عن وجهه. و 
نعمه الله التى بدلت كفراءفافهم ذلكك. 


وقد أبهم الله هذا الذى يخبر عنه بقوله: «هَأَذّنَ مُوَذَنٌ ينها و لم يعرفه من هو؟أ من الإنس أم من الجن أم من الملائكه؟لكن 
الذى يقتضيه التدبر فى كلامه تعالى أن يكون هذا المؤذن من البشر لا من الجن و لا من الملائكه:أما الجن فلم يذكر فى شىء 
من تضاعيف كلالمه تعالى أن يتصدى الجن شيئا من التوسط فى أمر الإنسان من لدن وروده فى عالم الآخره و هو حين نزول 
الموت الى أن يستقر فى جنه أو نار فيختم أمره فلا موجب لاحتمال كونه من الجن. 


0 الملائكه فإنهم وسائط لأمر الله و حمله لإرادته بأيديهم إنفاذ الأوامر الإلهيه» و بوساطتهم بجرى ما قضى به فى خلقه.و قد 
055 اللةاشيحانة قاذ ابرع رسكني تر اسان المودظا رو دي ع اجر رارها رليم للخلا لمن حصي القن «أخرجوا 
أنْفُسَكما الخ (الأنعام 97/)؛و قولهم لأهل الجنه الجنه: علا عَليكَْ ادْحَلُوا الْجَنَّه الخ(النحل 7/)؛ و قول مالكك لأهل النار: نكم 
بكيُونَ الخ(الزخرف77/)؛و نظائر ذلكك. 

و أما المحشر و هو حظيره البعث و السؤال و الشهاده و تطاير الكتب و الوزن و الحساب و الظرف الذى فيه الحكم الفصل فلم 
يذكر للملائكه فيه شىء من الحكم أو الأمر و النهى و لا لغيرهم صريحا إلا ما صرح تعالى به فى حق الإنسان. 


لا 
كقوله تعالى فى أصحاب الأعراف فى ذيل كدرزاة ادها رمدم راكذا اماف الوا أَنْ سَلامٌ عليكَْ) و قولهم لجمع من 
لا 0 
المؤمنين هناكك: «ادْخَلوا الْجنّه لا نوق عَلْيكمْ وَ لا 


ص اع 


َم لودو هذاحكم و أمرو تأمين بإذن اللهعو قوله تعالى فيما يصف 2 القيامه: قال الذية كر إن الْحِزئَ اليوْمَ وََ 
0 عَلَى الْكافِرِينَ ليه تعالى بعد ذكر سؤاله ادل الج ع مده الهم في أدصي وَكَل النزيك اوقا الملع و 
15 لا 
ان فد م فى تاب الله ل ذم بعت يوم البعت و للكلكم مقع لأ مون الروم 00# 
فهذه جهات من تصدى الشئونءو القيام بالأمر يوم القيامه حبا الله الإنسان به دون الملائكه مضافا الى أمثال الشهاده و الشفاعه 
اللتين له. 
فهذا كله يقرب إلى الذهن أن يكون هذا المؤذن من الإنسان دون الملائكهءو يأتى فى البحث الروائى ما له تعلق بالمقام. 


قوله تغالى: وعوتجدت رض تعاب ركد يُعرنوك كلا يكلام الحجاب متروف وهو السبدر المتخال بين النكيق بستر 


و الأعراف أعالى الحجابءو التلال من الرمل و العرف للديكك و للفرس و هو الشعر فوق رقبته و أعلى كل شىء ففيه معنى العلو 
على أى حالءو ذكر الحجاب قبل الأعرافءو ما ذكر بعده من إشرافهم على الجميع و ندائهم أهل الجنه و النار جميعا كل ذلكك 
يؤيد أن يكون المراد بالأعراف أعالى الحجاب الذى بين الجنه و النار و هو المحل المشرف على الفريقين أهل الجنه و أهل النار 
ددا 


والسماء العلامه قال الراض#السياء و السيماء العلامة يقال الشاعر: 
له سيمياء لا تشق على البصر 
وقال تعالى: سِظامُمْ فى وَجوهِهِم) وقد سومته أى أعلمته»و مسومين أى معلمين (انتهى). 


والتدى بعظة القدى قن مح هله الآسوما لحن ريا فى الآرات أفهذا الححات الذى ذ كره اللدجعال اكنا عر نه اضييحات 
الجنه و أصحاب النار فهما مرجع الضمير فى قوله «وَ بَتنَهْكاا 


ص 6 


و 


ك2 3 7 كل 8د “مرا 
وقد أنبأنا الله سبحانه بمثل هذا المعنى عند ذكر محاوره بين المنافقين و المؤمنين يوم القيامه بقوله: يَوْمَ يَقول المُنافقونَ وَ 
:لا لا و 3 مم اه 2 ناعم 2 3 5 َّ 50 ا 2و و 3 و و 
الْمَنافقاتٌ لِنَّدِينَ آمنُوا الْوُونا مس مِنْ تو ركم قبل اموا وَلَاءَكَمْ فَالْنِمِسُوا تُوراً قَضْرِبَ بَيِنَهُمْ بشور لَه أب أنه فيه الرَحْمَةُ و 
لا . لا 7 1 : 1 0 5 
ظاهرة مِنْ قبله العَذاتٌ (الحديد؟7١/)ءو‏ إنما هو حجاب لكونه يفرق بين الطائفتين ويحجب إحداهما عن الاخرى لا أنه ثوب 


ثم أخبر الله سبحانه أن على أعراف الحجاب و أعاليه رجالا مشرفين على الجانبين لارتفاع موضعهم يعرفون كلا من الطائفتين 
أصحاب الجنه و أصحاب النار بسيماهم و علامتهم التى تختص بهم. 


ولاريب فى أن السياق يفيد أن هؤلاء الرجال منحازون على الطائفتين متمايزون من جماعتهم فهل ذلكك لكونهم خارجين عن 
نوع الإنسان كالملائكه أو الجن مثل أو لكونهم خحارجين عن أهل الجمع من حيث ما يتعلق بهم من السؤال و الحساب و سائر 
الشئون الشبيهه بهما فيكون بدلكك أهل الجمع منقسمين الى طوائف ثلاث:أصحاب الجنه.و أصحاب النارءو أصحاب الأعراف 
كما قسمهم الله فى الدنيا الى طوائف ثلادث:المؤمنين و الكفار و المستضعفين الذين لم تتم عليهم الحجه و قصروا عن بلوغ 
التكليف كضعفاء العقول من النساء و الأطفال غير البالغين و الشيخ الهرم الخرف و المجنون و السفيه و أضرابهمءأو لكونهم 
مرتفعين عن موقف أهل الجمع بمكانتهم؟ 


لريب أن إطلاق لفظ«رجالالا ‏ يشمل الملادئكه فإنهم لا يتصفون بالرجوليه و الانوثيه كما يتصف به جنس الحيوان و إن 
قيل:إنهم ربما يظهرون فى شكل الرجال فإن ذلكك لا يصحح الاتصاف و التسميه»على أنه لا دليل يدل عليه. 


ثم إن التعبير بمشل قوله: «رِجتَالَ يَعْرِفُونَا الخ؛و خاصه بالتنكير يدل بحسب عرف اللغه على اعتناء تام بشأن الأفراد المقصودين 
باللفظ نظرا الى دلاله الرجل بحسب العاده على 


ص :584:0 


الإنسان القوى فى تعلقه و إرادته الشديد فى قوامه. 
1 لا 
ل ال ا 0 3ل ابيع برو لاع عل بتر ال 
(النو ر/ا"/)ءو قوله: فيه رلكالٌ يحون أَنْ يَتَطْهَّدوا (التوبه8١٠0/)ءو‏ قوله: كان 0 عدن الله عَلَيه (الأحزاب7/)ءو قوله: 
7 5 - لا و - لار 8 لضا 2 م0 
وَل أوسا مِنْ فاتك إلا رالا تُوجى إِلَهمْ الوسف اناق ف مل رلك 1 لا ترا رالا كنا تدهم مِنَ الَْشْلَارِ 
210 06 ' 1 


(ص 67/)ءو قوله: وَ أنه كان رلظالَ من الْإنْس يَعُودُونَ بر لال مِنَ الْجنٌّ (الجن 0/9). 
فالمراد برجال فى الآيه أفراد تامون فى إنسانيتهم لا محاله»و إن فرض أن فيهم أفرادا من النساء كان من التغليب .)١(‏ 


قوله تعالى: وَلَادَوا افكت 0 أذ تلام عليكم لم بارع ع الت ا الذين على الأعراق-على ما 
ا أن صَلامٌ عَليِكَجْ 4) يفسر ما نادوابهءو قوله: لم وتخاراا وف بكر جملتان حاليتان فجمله الَّمْ 
0 من أصحاب الجنهءو جمله «وَ هُمْ يَطمَعُونَ) حال آخر من أصحاب الجنه و المعنى:أن أصحاب الجنه نودوا وهم فى 
حال لم يدخلوا الجنه بعدوهم يطمعون فى أن يدخلوها؛أو حال من ضمير الجمع فى الَمْ يَدْحنوكا/ و هو العامل فيهءو المعنى أن 
أصحاب الجنه نودوا بذلكك وهم فى الجنه لكنهم لم يدخلوا الجنه على طمع فى دخولها لأن ما شاهدوه من أهوال الموقف و 
ذه الحناب كان | أمنيو من أنيقرؤوا بدعول الجنه لك تؤلة يعلها للزلا الديكه الى لسر الآه يويد آزل الاخعتالين و انهه 
إنما سلموا عليهم قبل دخولهم 


ضن اق 


)١ -١‏ .الاعراف 01-937:كلام فى اصحاب الاعراف. الاعراف /01-517:بحث روائى فى:سئن الجاهليه فى الطواف.تحريم ما احل 
الوزن اللدلأ بآمز بالفيعشاءوان الله حمل وبحي السبال. 


الجنه. 


: : لل 
و أما احتمال أن تكون الجملتان حالين من ضمير الجمع فى «ذ أَدَوَا فيوجب سقوط الجمله عن الإفاده كما هو ظاهرءو ذلكك 
لرجوع المعنى الى أن هؤلاء الرجال الذين هم على أعراف الحجاب بين الجنه و النار نادوا و هم لم يدخلوا. 


تعلق مه نين إلى أن و وله وراد فا عون بيانا لحال أصحاب الأعراف أن يجعل قوله: لم مَدَحُلُولاء 
استثنافا يخبر عن حال أصحاب الأعراف أو صفه لرجال و التقدير:و على الأعراف رجال لم يدخلوها و هم يطمعون واذا صرفت 
أبصارهم تلقاء أصحاب النار قالوا...الخ؛كما نقل عن الزمخشرى فى الكشاف. 


ل ١‏ 0 5 500 ع رو ل ا 5 00 ا 
ل ل ل ل ل 0 
00 أَضْ لكاب الأغلافٍ رلكالاً» الخ؛و يبعد الوصفيه الفصل بين الموصوف و الصفه بقوله: «وّ تادوًا أَض لكات الْجَنَّه أنْ ملام 


و 


- 


عَلتْكُمْ) من غير ضروره موجبه. 


3 2 مه 7 3 7 لا 3 2 5 6 5-8 
و هذا التقدير الذى تقدم أعنى رجوع معنى قوله: «لم يدح يا وَهمْ يَطمَعُون وَإذا ص رفت أَنظارْمُم) الى آاخر الايه؛الى قولنا:و 
على الأعراف رجال يطمعون فى دخول الجنه و يتعوذون من دخول النار-على ما زعموا-هو الذى مهد لهم الطريق و سواه للقول 
بأن أصحاب الأعراف رجال استوت حسناتهم و سيئاتهم فلم يترجح لهم أن يدخلوا الجنه أو النار فاوقفوا على الأعراف!. 


5 - كر اد 0 2 عِ 2 لا 2 
لكنكك عرفت أن قوله: «لمْ نا الخ؛حال أصحاب الجنه لا وصف أصحاب الأعراف.و أما قوله: «وَ إذا ضرفت أنظارْمُ 
الخ؛فسيأتى ما فى كونه بيانا أصحاب الأعراف من الكلام. 


نار بيو ريون ١‏ لاك يم لا لاء ل لا 
قوله تعالى: وَ إذا صرِفَتٌ أَبْصَارُهُمْ بلقا أُصلكاب النَارِ قالُوا رَبَنا لا 


ص حورا 


0 ع القَوْم ال الِِينَ التلقاء كالبيان مصدر لقى يلقى ثم استعمل بمعنى جهه اللقاءء و ضمير الجمع فى قوله: أَبْظَارُهُم) و 
قوله: «قالواء عائد الى«رجال١و‏ التعبير عن النظر الى أصحاب النار بصرف أبصارهم إليه كأن الوجه فيه أن الإنسان لا يحب إلقاء 
النظر الى ما يؤلمه النظر إليه و خاصه فى مثل المورد الذى يشاهد الناظر فيه أفظع الحال و أمر العذاب و أشقه الذى لا يطاق النظر 
ل الصا ا 0 ه إليه و إن كان الإنسان 
ركان ومدق ونان الكر وار روخ عور ذا وردو ‏ اعتريق لوقه ولك ولم يقل واذا نظروا إليه أو ما يفيد 
مفاده. 


وعسم ارد اذ نفل أحببحات الأعراق“' أحعنانا الق أطحتحانت النار تعوذوا تالله من أن يجعلهم مع أصحاب النار فيدخلهم النار»و 


وليس دعاؤهم هذا الدعاء دالا على سقوط منزلتهمءو خوفهم من دخول النار كما يدل على رجائهم دخول الجنه قوله: «وَهُمْ 
يَطْمَعُونَ) و ذلك أن ذلك مما دعا به أولو العزم من الرسل و الأنبياء المكرمون و العباد الصالحون و كذا الملائكه المقربون فلا 
دلا-له فيه و لو بالإشعار الضعيف على كون الداعى ذا سقوط فى حاله و حيره من أمره.هذا ما فسروا به الآيه بإرجاع ضميرى 


الجمع الى«رجال). 


. 7 لا لا مَ 
لكنكك خبير بأن ذلك لا يلاثم الإظهار الذى فى مفتتح الايه التاليه فى قوله: «وَ 1 اكاك الأغلان» اذ الكلام فى هذه 
58 5 5 35 ع 5 ع2 لا < 5 
الآيات الأسربع حال جار فى أوصاف أصحاب الأعراف و أخبارهم كقوله: «يَعْرفونَ كلا» الخ؛و فول 3 1510 أط لكات لحن 
ج 2 لا 2ه هه / ع 
الخ؛و قوله «لَمْ يَدْحلُوتاه الخ؛على احتمالءو قوله: «وَ إذا ضرفت أَبْدَارُمُة» الخ؛و ليس فى الكلادم أى لبس و لا نكته ظاهره 
توجب العدول من الإضمار الذى هو الأصل فى المقام الى الإظهار بمثل قوله: 
ا م 

امعان 


صن و 


فالظاهر أن ضميرى الجمع أعنى ما فى قوله: «أَبْطارمُغْ) و قوله: «قالُواه راجعان الى أصحاب الجنهءو الجمله إخبار عن دعائهم اذا 
صرفت أبصارهم تلقاء أصحاب النار كما أن الجمله السابقه بيان لطمعهم فى دخول الجنه.و كل ذلكك قبل دخولهم الجنه. 


و 
ره + 2م 


لا َ و د َ 1 و 2 . و 
قوله تال 113 أَضْر لاب الْأَعلافٍ رلكالا يَعْرفُوتهُْ باهم الى آخر الآيه؛فى توصيف الرجال بقوله: ايَعْرقُوئَهُمْ بَممَامُم) 
فرنك الاقادة اليه 


و قوله: ثرا 4 أغبق] عتم جففكع ولا كع مد تكيدوة» تقريع لهم و شماته:و كشف عن تقطم الأسباب الدثيويه عتهم ققد 
كانوا يستكبرون عن الحق و يستذلونه و يغترون بجمعهم. 

قوله تعالى: أ ولا القية أفسث لا الى 0 ِرَحْمَهِ الى آخر الآيه. 

الإشاره الى أصحاب الجنهءو الاستفهام للتقرير أى هؤلاء هم الذين كنتم تجزمون قولا أنهم لا يصيبهم فيما يسلكونه من طريق 
العبوديه خيرءو إصابه الخير هى نيله تعالى إياهم برحمه و وقوع النكره-برحمه-فى حيز النفى يفيد استغراق الشىء للجنسءو قد 
كانوا ينفون عن المؤمنين كل خير. 

و قوله:أدخلوا الجنه لا خوف عليكم و لا أنتم تحزنونءأمر من أصحاب الأ-عراف للمؤمنين أن يدخلوا الجنه بعد تقرير حالهم 
سياد و هذا دو الى رليد د السيا ف ا 

لك لع لو ل و ل د اه ٠‏ 1 
قوله تعالى: وَ ذ]دى أَضد لاب النار أَضِْلكَات الْجَنّهِ أنْ أفيضُوا الخ؛الإفاضه من الفيض و هو سيلان الماء منصباءقال تعالى: تَرى 
أَغْيَِهُمْ تَفِيضٌ مِنّ الدّمع أى يسيل دمعها منصباءو عطف سائر ما رزقهم الله من النعم على الماء يدل على أن المراد بالإفاضه 


صب 


ص :عاوع 


)١ -١‏ .الاعراف /1-17ه: كلام فى معنى الاعراف فى القرآن. 


مطلق النعم أعم من المائع و غيره على نحو عموم المجازءو ربما قبل:إن الإفاضه حقيقه فى إعطاء النعمه الكثيره فيكون تعليقه 
على الماء واغيزة حقيقه ينيد 


و كيف كان ففى الآيه إشعار بعلو مكانه أهل الجنه بالنسبه الى مكان أهل النار. 


و إنما أفرز الماء و هو من جمله ما رزقهم الله ثئم قدم فى الذكر على سائر ما رزقهم الله لأن الحاجه الى بارد الماء أسبق الى 
الذهن طبعا بالنسبه الى غيره عند ما تحيط الحراره بالإنسان» و معنى الآيه ظاهر. 


قوله تعالى: آلَّذِينَ انك دُوا دِيئهُمْ لَهُواوَ لَباً الى آخر الآيه؛اللهو ما يشغلك عما يهمككثءو اللعب الفعل المأتى به لغايه خياليه غير 
حقيقيه»و الغرور إظهار النصح و استبطان الغشء.و النسيان يقابل الذكرءو ربما يستعار لتركك الشىء و عدم الاعتناء بشأنه كالشىء 
المنسىءو على ذلكك يجرى فى الآ-يه»و الجحد النفى و الإنكارءو الآيه مسوقه لتفسير الكافرين» و يستفاد منها تفسيرات ثلاثه 
للكفر: أولها: أنه اتخاذ الإنسان دينه لهوا و لعبا و غرور الحياه الدنيا لهءو الثانى:نسيان يوم اللقاءءو الثالث:الجحد بآيات اللهءو لكل 


كوا لول ال ال ا دن ِنَع لَهُواوَلَباً» دلالله على أن الإنسان لا-غنى له عن الدين على أى حال حتى من اشتغل 
باللهو و اللعب و محض حياته فيها محضا فإن الدين-كما تقدمت الإشاره إليه فى تفسير قوله: «الَذِينَ يَض دون عَنْ سَبِيل الله وَ 
بكر ا عرجا الاتح هس ماري افيه ننس نلك لاس اقيق الناناءوالة مين لشعن بار كدو قن تظليه الله نان مانا 
تهدى إليه الفطره الإنسانيه ودعت إليهءو هو دين الإنسان الذى يخصه و ينسب إليهءو هو الذى يهم الإنسان و يسوقه الى غايه 


حقيقيه هى سعاده حياته. 


فحيث جرى عليه الإنسان و سلكه كان على دينه الذى هو دين الله الفطرىءو حيث اشتغل عنه الى غيره الذى بلهو عنه و لا 
يهديه إلا الى غايات خياليه و هى اللذائذ الماديه التى لا بقاء لها و لا نفع فيها يعود الى سعادته فقد اتخذ دينه لهوا و لعبا و غرته 
اداه الدتا شواتة 


ص :6 


زخارفها. 


5 5 >6 و 2 د لا 0لا ع 5 1 
0 ال ا ا 00 يومهم هذا 
قوله ين كلك بتك بي دلي الوم : َتْسلا (طه2١١/).و‏ قد بدل هناك الجحد نسيانا. 


قله عالى: وَلَقَدْ دامع بكلاب ب كلاه علق عل الآبابعوة خلق يدع الكلام أعتى فؤلةاقن أول الآبات: 0 
ع لد كن كلت ننه اوس الطل من حرا لها و لقد أتممنا عليهم الحجه و أقمنا لهم البيان فجئناهم بكتاب فصلنا 


و أنزلناه إليهم على علم منا بنزوله؟. 


فقوله: عَل لم متعلق بقوله: لَقَنْ نام و الكلمه تتضمن احتجاجا على حقيه الكتاب و التقدير:و لقد جثناهم بكتاب حق:و 
كيق لا يكون حقا؟و قد تزل عل عله :من بسا بتكمل غلية مج المطالب. 


وقوله: «مُدىٌ وَ رَحْمَهَ لِقَْم يُؤْمنُونَ أى هدى و إراءه طريق للجميع و رحمه للمؤمنين به خاصه؛أو هدى و إيصالا بالمطلوب 
لا 
قوله تعالى: هَل يَنْظْوُونَ إلا تَأوِيلَهُ الى آخر الآيه؛الضمير فى تأويله راجع الى الكتاب.و قد تقدم فى تفسير قوله: هُوَ الّنَى 1 
ل ا ل ا 
أو أى أمر ظاهر آخر اعتماد الظاهر على الباطن و المثل على المثل. 
3 و لا - س 
فقوله: «هَل يَنْظَرُونَ إلا تَأُوِيلهُ) معناه هل ينتظر هؤلاء الذين يفترون على الله كذبا أو 


ص اع 


يكذبون بآياته وقد تمت عليهم الحجه بالقرآن النازل عليهمءإلا حقيقه الأمر التى كانت هى الباعثه على سوق بياناته و تشريع 
أحكامه و الإنذار و التبشير الذين فيه؟فلو لم ينتظروه لم يتركوا الأخذ بما فيه. 


ثم يخبر تعالى عن حالهم فى يوم إتيان التأويل بقوله:يوم يأتى تأويله يقول الذين نسوه. الخ؛أى اذا انتكشفت حقيقه الأمر يوم 
القيامه يعترف التاركون له بحقيه ما جاءت به الرسل من الشرائع التى أوجبوا العمل بهاءو أخبروا أن الله سيبعثهم و يجازيهم 
عليها. 


واذ شاهدوا عند ذلكك أنهم صفر الأيدى من الخيرءهالكون بفساد أعمالهم سألوا أحد أمرين يصاح به ما فسد من أمرهم إما 
تلماه يجرنيع ين الياد كل الى كل مادم أو لمكي "ناريا اللي اذا قيسار وا لطاطي النزي كائرالإجمار نه بن لكات 
و ذلك قوله حكايه عنهم: هَهَلَ نا مِنْ سُمَطاء كبِْمَعُوا ل أؤ ثرهُ تعمل عير الَذِى كنا تَعْملُ» ؟. 
2-200 0 7 2 و لا لا مر 5 ع ع 

و قوله تعالى: «قذٌ حَسِدَرُوا أَنْفس هُمْ وَ ضل عَنْهُمْ ما كانوا يَفترُونَ فصل فى معنى التعليل لما حكى عنهم من سؤال أحد أمرين:إما 
الشفعاء و إما الرد الى الدنيا كأنه قيل:لما ذا يسألون هذا الذى يسألون؟فقيل: «قَدُ حَِدَرُوا أنْفْسَ جُمْ) فيما بدلوا دينهم لهوا و لعباءو 
اختاروا الجحود على التسليم و قد زال عنهم الافتراءات المضله التى كانت تحجبهم عن ذلكك فى الدنيا فبان لهم أنهم فى حاجه 
الى من يصلح لهم أعمالهم إما أنفسهم أو غيرهم ممن يشفع لهم. 

200 ا :5 النة 5 ا بد ليه 1 لايم تن لم 1 
وقد تقدم فى مبحث الشفاعه فى الجزء الأول من الكتاب أن فى قوله: «فهّل لنا مِنْ شفعاء فيَشْفْعُوا لنا» دلاله على أن هناكك 


ص :اع 


)١ -١‏ .الاعراف /1-77ه:بحث روائى فى:عذاب القبر؛كيفيه قبض روح المؤمن و الكافر؛كيفيه الورود الى عالم البرزخ؛اصحاب 


الاعراف. 


[سوره الأعراف (/7): الآيات 05 الى /4] 


اشاره 


32 د ره 7 0000 5 لا 5 0 3 7 
إذيك الك الذى خان قات و الأرض فى ينثو أي ثم إن ار يَطْلبَهُ حئياً وَآَلشَّمْسَ و 


2 
و 
0 
ا" 

9 
1 
لاجم بع 
2< 
1 


َه َّ فلاس ررقن 2 0 50 لا وا له 

لحر مدني اكه ادر 0 وك الي 8م ذا وب 1ن الي 
07 ل م _ء ِ 

(00) وَ لا تَفْيتَدُوا فى الأَدْض لاسا وَ أذغوة حَؤْفا وَ طُمعا إن رَحْمَت لله قَرِيبٌ ون الْمخيدزينَ 0 زيل 


لياح بغرا ب تددم ليا دق مناه 0 ميت كَأئرل به لاه كا حرجنا به مِنْ كل ألملا 


5 5 عو ٠‏ د 2 لا 5 2 و 0 -ه 
ألمؤتل] لَعَلّكم تَذَّكَرَونَ (07) وَ للد ليب خوج ليان بإذْنِ هو لي عت لا برخ إلا ندا ك ذلك تضرف لت وم 
يَشْكرُون )م08 
بيان: 

0 
5 و و 3 ع "امن 5 5 5 طلا 5 ع 
قوله تعالى: إِنَّ رَبَكمٌ اللَهُ الى حَلَقَ الكلطللات وَ الْأَرْض فِى سِنّهِ يام سيأتى البحث فى معنى السماء و الأيام السته التى خلقتا فيها 
فى تفسير سوره حم السجده إن شاء الله. 


والدسال” ثم استوفا عَلَى الَْش حالى قوله - بره الاستواء الاعتدال 


ص ارا 


على الشىء و الاستقرار عليه»و ريبما استعمل بمعنى التساوى»يقال:استوى ريد وعمرو أى تساوبا قال تعالى: رلا يَسْتَؤُونَ عِنْدَ الله 


و العرش ما يجلس عليه الملكك و ربما كنى به عن مقام السلطنه»قال الراغب فى المفردات: 
٠ 5‏ 3 5 3 ع« ع ا لا -* عإل] مء لا ا ٠.‏ 
العرش فى الاصل شىء مسقف.و جمعه عروش قال: «وَ هى خاويّه على عرُوشها) و منه قيل: 


عرشت الكرم و عرشتها إذا جعلت له كهيئه سقف.قال:و العرش شبه هودج للمرأه تشبيها فى الهيئه بعرش الكرمءو عرشت البثر 
ححا عجاري سا لطر ع اك را بعري ل روير ارا وار ممه رو على التق اااي ال كت 
ل ل ل عقوا ضر لكف لمحي لا و الله كمال اقولة إِنَّ الله يُفيتكك 


التاطايات وَالَأَدْضَ أ أنْ ولاو لين [ألكا إن أمسكهلا من أَحَد مِنْ بعد مو قال قوم: 


هو الفلك الأعلى و الكرسى فلكك الكواكبءو استدل بما روى عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:ما السماوات السبع و 
الأرضون السبع فى جنب الكرسى إلا كحلقه ملقاه فى أرض فلاه و الكرسى عند العرش كذ لكك (انتهى). 


قولة تال 97 انلق وَالََمد ا ارك رم بق لاني التو نهر لمقلا رق ا الى ونا ورا 
و أهله فى معنى الإيجاد أو الإبداع على غير مثال سابقءو أما الأمر فيستعمل فى معنى الشأن و جمعه أمور»و مصدرا بمعنى يقرب 
من بعث الإنسان غيره نحو ما يريده يقال أمرته بكذا أمراءو ليس من البعيد أن يكون هذا هو الأصل فى معنى اللفظ ثم يستعمل 
الأأمر اسم مصدر بمعنى نتيجه الأسمر و هو النظم المستقر فى جميع أفعال المأمور المنبسط على مظاهر حياته»فينطبق فى الإنسان 
على شأنه فى الحياه ثم يتوسع فيه فيستعمل بمعنى الشأن فى كل شىء فأمر كل شىء هو الشأن الذى يصلح له وجودهءو ينظم له 
تفاريق حركاته و سكناته و شتى أعماله و إراداته»يقال:أمر العبد الى مولاه. أى هو يدير حياته و معاشه.و أمر المال الى مالكه.و 


أمر الإنسان الى ربه أعن وداه تايوه في 


ص :949 


مسير حياته. 


و لا يرد عليه أن الأسمر بمعنى الشأن يجمع على«أموراو بمعنى يقابل النهى على أوامر) و هو ينافى رجوع أحدهما الى الآدخر 
معنى !ءفإن أمثال هذه التفننات كثيره فى اللغه يعثر عليها المتتبع الناقد فالأسمر كالمتوسط بين من يملكه و بين من يملكك منه 
كالمولى و العبد و يضاف الى كل منهما يقال:أمر العبد و أمر المولىءقال تعالى: وَ أَمْدْهُ إلى اللّهِ (البقرهها؟/)ءو قال: أتلا أَمْدُ الله 
(النحل .)/١‏ 


قاشع تعكافة رودا لاق معنن الأفكياه قرلا كك نود ١.‏ لش أذ رقن له عن ممكرة الف الك قود ماكر 
كَُّ شَّيْءٍ (يس 87/)»فبين أن أمره الذى يملكه من كل شىء سواء كان ذاتا أو صفه أو فعلا و أثرا هو قول كن و كلمه الإيجاد و 
هو الوجود الذى يفيضه عليه فيوجد هو بهءفإذا قال لشىء:كن فكانءفقد أفاض عليه ما وجد به من الوجودءو هذا الوجود 
الموهوب له نسبه الى اللّه سبحانه و هو بذاكك الاعتبار أمره تعالى و كلمه «كن'الإلهيهءو له نسبه الى الشىء الموجودءو هو بذاكك 
الاعتبار أمره الراجع لوخ ل فج فق ل ا 1 


وقد ذكر تعالى لكل من النسبتين-و إن شئت فقل:للايجاد المنسوب إليه تعالى و للوجود المنسوب الى الشىء-نعوتنا و أحكاما 
يختلفة يمك عنها إن شان الله فى ما نناسية: 


و الحاصل:أن الأمر هو الإيجاد سواء تعلق بذات الشىء أو بنظام صفاته و أفعاله فأمر ذوات الأشياء الى اللّه و أمر نظام وجودها 
الى اللّه لأنها لا تملكك لنفسها شيئا البته.و الخلق هو الإيجاد عن تقدير و تأليف سواء كان ذلك بنحو ضم شىء الى شىء كضم 
أجزاء النطفه بعضها الى بعض و ضم نطفه الذكور الى نطفه الإناث ثم ضم الأجزاء الغذائيه إليها فى شرائط خاصه حتى يخلق 
بدن انسان مثلاأم من غير أجزاء مؤلفه كتقدير ذات الشىء البسيط و ضم ماله من درجه الوجود وحده و ماله من الآثار و 
الروابط التى له مع غيرهءفالاصول الذولية قدو 


6٠٠١: ص‎ 


2 


0 6 0 المركبات قدو 1 قال اللعالن: لصراره 1 وكير (الفرقان 7/)ءو قال: أَلَّذِى أَغطلا كل شَيْءِ 


فقد اعتبر فى معنى الخلق تقدير جهات وجود الشىء و تنظيمها سواء كانت متمايزه منفصلا بعضها عن بعض أم لا بخلاف الأمر. 


1 
لا 
ولذاكان الخلق يقبل التدريج كما قال: لق الكَلطارات وَالْأَدْضَ فى مِننّه ام يخللاف الأمر قال تعالى: 6 بلا إلا وَحَدَهُ 


ار :)هو لذلك أيضا نسب فى كلامه الى غيره الخلق كقوله: وَإِذْ تَخْلقُ من الطين كَهَينهِ الطِر بذ قَتَنفُحَ 
لا 
ا (المائده/ ١١٠)ءو‏ قال وَلارَك اللَهُ 0 الخالقينَ (المؤمنون؟١).‏ 


و أما الأمر بهذا المعنى فلم ينسبه الى غيره بل خصه بنفسه.و جعله بينه و بين ما يريد حدوثه و كينونته كالروح الذى يحيى به 
الجسد. 


3 6 و 3 2 9 مووهره 0 عن فى هم لاه 
انظر الى قوله تعالى: وَ الشمْسٌ و القَمَرَ وَ النَجومَ مس خْل]انِ بامْره و قوله: وَ لتجرى الفلكك أَمْره (الروم 52/).و قوله: يُنزل الملائكة 
بالرّوح مِنْ أمره (النحل 7/)و قوله: 


وَهُمْ بأمره لون الام ابا ضرو كه بون الاتانة عمق اله الو قدا لهو هته الأ ماده أمرم وتم اكه 
أمرةءفتلخسن أن الخلق :و الأمنيرجعاق بالآخره الى معد :واخد بو إن كانا محتلقية يحبت الأغعار: 


فإذا انفرد كل من الخلق و الأسمر صح أن يتعلق بكل شىءء كل بالعنايه الخاصه بهءو إذا اجتمعا كان الخلق أحرى بأن يتعلق 
بالناوات لما أنيا اوخدت عه نوي ذوانيا و نانفو يعاق الام بآثارها و النظام الجارى فيها بالتفاعل العام بينها لما أن الآثار 
هى التى قدرت للذوات و لا وجه لتقدير المقدر فافهم ذلكك. 


لا 6 8 م ع ع 
ولذلك قال تعالى: «ألا له الخلق وَ الأَمْرٌ) فأتى بالعطف المشعر بالمغايره بوجه و كأن 


6١٠١: ص‎ 


المراد بالخلق ما يتعلق من الإيجاد بذوات الأشياءءو بالامر ما يتعلق بآثارها و الأوضاع الحاصله فيها و النظام الجارى بينها كما ميز 
ع 1 5 
بين الجهتين فى أول الآ-يه حيث قال: اخلق الكلطالات وَالأؤضن فى دنه واكم هو إيجاد الذوات: م ري عا الَرش 
ما النظام الاحسن بينها بإيقاع الانى خلو الامرى الاتاق يآلو احلا متلا مل الواسك, 


لا 
لار بو ير اس لاه 3 
وما ربما يقال:إن العطف لا يقتضى المغايره»و لو اقتضى ذلك لدل فى قوله: مَنْ كان عَدُوًا لِلِ وَ ملابكيه وَ وُسْلِهِ وَ جبرِيلَ 


(البقر.98)) على كون جبريل من غير جنس الملائكه! مدفوع بأن المراد مغايره ما و لو اعتبارا لقبح قولنا جاءنى زيد وزيدو 
رأيت عمرا و عمرا فلا محيص عن مغايره ما و لو بحسب الاعتبار»و جبريل مع كونه من جنس الملائكه يغايره غيره بما له من 
المقام المعلوم و القوه و المكانه عند ذى العرش 


لا 
و قوله تعالى: لَك اللَهُ رَبُ الْالَمِينَ» أى كان ذا بركات ينزلها على مربوبيه من جميع من فى العالمين فهو ربهم (1). 


قوله تال : ادعو رَبَكمْ كف لعا و خنية الى آخر الآ-يتين؛التضرع هو التذلل من الضراعه و هى الضعف و الذله.و الخفيه هى 
الاستتارءو ليس من البعيد أن يكون كنايه عن التذلل جىء به لتأكيد التضرع فإن المتذلل يكاد يختفى من الصغار و الهوان. 


0 
الآيه السابقه: إن ركد اللّهُ الْنَى كلق الآ سكل كز بريوسه وبحده لاشريك لد مو سيه اند هو الكالق وحدوو البدخديير خلقه 


وحده؛فتعقيبها بهاتين الآيتين بمنزله أخذ النتيجه من البيان»و هى الدعوه الى دعائه و عبوديته»و الحكم أذ دين يوافق ريوييته 
تعالى و هى الربوبيه من غير شريكك فى الخلق و لا فى التدبير. 


ص سردن ره 


)١ -١‏ .الاعراف 08-25:كلام فى معنى العرش. 


و لذلكك عاد أولا الى دين العبوديه فقال: أَدْحُوا ركم تَضَوٌعاً وَ حُفْيه إِنهُ لأ بْحِبٌ الْمُغَْدِينَ وَ لا تفْسِدُوا فى الْأوْض بَعْدَ إِضْلاحها 
فآمر أن يدعوه بالتضرع و التذلل و أن يكون ذلكك خفيه من غير المجاهره البعيده عن أدب العبوديه الخارجه عن زيها-بناء على 
أن تكون الواو فى ١نَضَّ‏ رع وَ خَفْيهَ» للجمع-أو أن يدعوه بالتضرع و الابتهال الملا-زم عاده للجهر بوجه أو بالخفيه إخفاتا فإن 
ذلك هو لازم العبوديه و من عدا ذلكك فقد اعتدى عن طور العبوديه و إن الله لا يحب المعتدين. 


وق الممكة أن يكون الدزاد بالتضرع و الخفيه:الجهر و السر و إنما وضع التضرع موضع الجهر لكون الجهر فى الدعاء منافيا 
لأدب العبوديه إلا أن يصاحب التضرع. 


هذا فيما بينهم و بين اللّههو أما فيما بينهم و بين الناس فإن لا يفسدوا فى الأرض بعد إصلاحها فليس حقيقه الدين فيما يرجع الى 
حقوق الناس إلا أن يصلح شأنهم بارتفاع المظالم من بينهم و معاملتهم بما يعينهم على التقوىءو يقربهم من سعاده الحياه فى 
الدنيا و الآخره. 


ثم كرر الدعوه إليه و أعاد البعث الى دعائه بالجمع بين الطريقين الذين لم يزل البشر يعبد الرب أو الأرباب من أحدهما و هما 
طريق الخوف و طريق الرجاء فإن قوما كانوا يتخذون الأرباب خوفا فيعبدونهم ليسلموا من شرورهمءو كان قوما يتخذون الأرباب 
طمعا فيعبدونهم لينالوا خيرهم و بركتهم لكن العباده عن محض الخوف ربما ساق الإنسان الى اليأس و القنوط فدعاه الى تركك 
العباده»و قد شوهد ذلكك كثيراءو العباده عن محض الطمع ربما قاد الى استرسال الوقاحه و زوال زى العبوديه فدعاه الى تركك 
العباده.و قد شوهد أيضا كثيرا فجمع سبحانه بينهما و دعا الى الدعاء باستعمالهما معا فقال: «وَ اذْعُوهُ حَوْفاً و طْمَعا» ليصلح كل 
من الصفتين ما يمكن أن تفسده الاخرىءو فى ذلكك وقوع فى مجرى الناموس العام الجارى فى العالم أعنى ناموس الجذب و 
الدفع. 


واقل شي الله سحانه هذا الاععوال قن العناقه و القكي عن إفساة الأرضن بعد إصلاحها 


ص فر ره 


إحسانا و بشر المجيبين لدعوته بأنهم يكونون حينئذ محسنين فتقرب منهم رحمته إن رحمه الله قريب من المحسنين. 


ولم يقل :«رحمه الله قريبه)ءقيل:لأن الرحمه مصدر يستوى فيه الوجهان»و قيل:لأن المراد بالرحمه الإحسانءو قيل:لأن قريب فعيل 
700 00 : 5 لامر 
بمعنى المفعول فيستوى فيه المذكر و المؤنث و نظيره قوله تعالى: لعَل السَاعَهَ قريثٌ (الشورى7١/).‏ 


قوله تعالى: وَ هو إلى يُرْسِل اليلباح شرا بين يَدَىْ رَحْمَتِهِ الى آخر الآبه؛و فى الآيه بيان لربوبيته تعالى من جهه العود كما أن فى 
قوله: «إِنَّ رَبَكمٌ الله الآيه بيانا لها من جهه البدء. 


وقزلة اتشرا ةق أصئله البشر بضمتين جمع بشير كالنذر جمع نذيرءو المراد بالرحمه المطرء و قوله: «بِئِنَ يَدَىْ رَحمته) أى قدام 


م 


و الإقلال الحملءو السحاب و السحابه الغمام و الغمامه كتمر و تمره و كون السحاب ثقالا باعتبار حمله ثقل الماءءو قوله: الِبَلدٍ 
ميت أى لأجل بلد ميت أو الى بلد ميت و الباقى ظاهر. 


و الآيه تحتج بإحياء الأرض على جواز إحياء الموتى لأنهما من نوع واحدءو حكم الأمثال فيما يجوز و فيما لا يجوز واحد و ليس 
الأحياء الذين عرض لهم عارض الموت بمنعدمين من أصلهم فإن أنفسهم و أرواحهم باقيه محفوظه و إن تغيرت أبدانهم»كما أن 
النبات يتغير ما على وجه الأرض منها و يبقى ما فى أصله من الروح الحيه على انعزال من النشوء و النماء ثم تعود إليه حياته 
الفعاله كذلكك يخرج الله الموتى فما إحياء الموتى فى الحشر الكلى يوم البعث إلا كإحياء الأرض الميته فى بعثه الجزئى العائد 
كل سنهءو للكلام ذيل سيوافيكك فى محل آخر إن شاء الله تعالى. 


قوله تعالى: وَ الََْدُ الطب خوخ لياثة بإِذْنِ رَيّهِ الى آخر الآيه؛النكد 


ص ره 


القليل.و الآ-يه بالنظر الى نفسها كالمثل العام المضروب لترتب الأعمال الصالحه و الآثار الحسنه على الذوات الطيبه الكريمه 
كخلافها على خلافها كما تقدم فى قوله: كلما بَدَأَكُمْ تَعُودُونَ لكنها بانضمامها الى الآيه السابقه تفيد أن الناس و إن اختلفوا فى 
قبول الرحمه فالاختلاف من قبلهم و الرحمه الإلهيه عامه مطلقه .)١(‏ 


[سوره الأعراف (7): الآيات 04 الى 6٠م]‏ 


اشاره 

اوم لاما ل و د ل رك ل 0 ل 
الي 1١‏ ارو كر تر علر ااا لخد يد ارو ل ااس كرك لاض و ل 11ل لان قز 
نا لاك فى قال مين 3136-0 قو بق بى ف لال و لكلى ذطول بن ب اين 9١١‏ ْم رالا زنى و أنصع 
م 11 


لك و أغله من الله ل غلا تَعْلمُونَ 60 أو عَجِيدُمْ أن لجاء كم ذِكرٌ مِنْ ربكم لل وجل منكم ليلذ كم و ص | ولك اخيرة 
(00) فَكَذَّبُوه نجي وَ الَذِينَ 500 ا 


ص رهن [ه 


)١ -١‏ .الاعراف #*28-2:بحث روائى فى العرش الكرسى. 


بيان: 


قوله تعالى: لَقَدْ أ ل نُوحاً إل قَوْمِهِ الى آخر الآيه؛بدأ الله سبحانه بقصته و هو أول رسول يذكر الله سبحانه تفصيل قصته فى 
القرآن كباسيات كتعيل القول ا فصع فى :سوره عرى إن شاء الله مال 


5 «لَقَدُ ارد يلقي موده لاد ري ركاف الى السركين بره ينكرون النبوهءو قوله: ين 
ؤم اعبِدُوا لله لَكمْ من إل َي ناداهم بقوله: أي قَْم؛ فأضافهم الى نفسه ليكون جريا على مقتضى النصح الذى سيخبرهم به 
عن نفسهءو دعاهم اول ما دعاهم الى توحيد الله تعالى فإن دعاهم الى عبادتهءو أخبرهم بانتفاء كل إله غيره فيكون دعوه الى 


عباده اللّه وحده من غير أن يشركك به فى عبادته غيره»و هو التوحيد. 


ثم أنذرهم بقوله: إلى نعف عات وم خط ااوظامرة ل أصضليق عن أضول الدية 
و هما التوحيد و المعادءو أما الأصل الثالث و هو النبوه فيصرح به فى قوله: يإ ْم لس بى ضَلالَهُ ولك وول الف 


الو يي الا ل ل 1 ا يعلمونه و هو عذاب القيامه 
”رسال تن مل امن لضو انوع امد على الكل نواه الي صر بيع :دأو عَجُِمْ أن لكا كم كز بن ربع عل وجل 
متك لِينْذِرَكم) فإنه يدل على تعجبهم من رسالته باستماع أول ما خاطبهم به من الدعوه و هو قوله: قزم اعبكوا لله 8 كم بن 
إِله غَيرَه) . 


لام مه وت الأممه _ لا ا 
قوله تعالى: قَالَ الْمَلَْ مِنْ قَوِْهِ إِنا لراك فى ضَّ لال مُبين الملأ هم أشراف القوم و خواصهم سموا به لأنهم يملثون القلوب هيبه و 
العيون جمالا و زينه»و إنما رموا 


ص داه 


بالضلال المبين و أكدوه تأكيدا شديدا لأنهم لم يكونوا ليتوقعوا أن معترضا يعترض عليهم بالدعوه الى رفض آلهتهم و توجيه 
العتاةه الى "الله:سحانه بالرسالة والانذار فتحجوا مق ذلك فأكدوا ختتلاله مدذعيق أن ذلكك من ين القلال تحقيقاءق الرؤيه هى 


الرؤيه بحسب الفكر أعنى الحكم. 


0 0000 ش 
قوله تعالى: قالَّ لي قَوْم ليس بى م لَالَهٌ الآآبه؛أجابهم بنفى الضلال عن نفسه و الاستدراك بكونه رسولا من الله سبحانهءو ذكره 
بوصفه: ارب الْطْالَمِينَ» ليجمع له الربوبيه كلها قبال تقسيمهم إياها بين آلهتهم بتخصيص كل منها بشىء من شئونها و أبوابها 
كربوبيه البحر و ربوبيه البر و ربوبيه الأرض و ربوبيه السماء و غير ذلكك. 


وقد جرد عليه السّلام جوابه عن التأكيد للإشاره الى ظهور رسالته و عدم ضلالته تجاه إصرارهم بذلكك و تأكيد دعواهم. 


0 لا 5 و ل ل لا 0 ع ع 
قوله تعالى: أبلْفْكَمْ رلالانت ربى و أنْضخ لكة و أغلع وى الله يلا لاد تَعلمَونٌ أخبرهم بأوصاف نفسه فبين أنه يبلغهم رسالاعت 
ربهءو هذا شأن الرساله و مقتضاها القريب الضرورىءو فى جمع الرساله دلاله على كونها كثيره و أن له مقاصد أمره ربه أن يبلغها 
إياهم وراء التوحيد و المعاد فإنه نبى رسول من أولى العزم صاحب كتاب و شريعه. 


كل ذلكك بذكر ما عرف الله من بدء الخلقه و عودها و ستنه تعالى الجاريه فيهاءو لذا ذكر ثالثا أنه يعلم من الله ما لا يعلمون 
كوقائع يوم القيامه من الثواب و العقاب و غير ذلكءو ما يستتبع الطاعه و المعصيه من رضاه تعالى و سخطه و وجوه نعمه و نقمه. 


و من هنا يظهر أن الجمل الثلاث كل مسوق لغرض خاص أعنى قوله: «أبَلعُكم) الآيه 


ص 8ه 


و «أَنْصَحٌ لَك و أُعْلَمُ) الآيه و هى ثلاثه أوصاف متواليه لا كما قيل:إن الاوليان صفتان» و الثالثه جمله حاليه عن فاعل (وَ أَنْصَحٌ 


لكم) 5 


قوله تعالى: 5 عَجِيكُمْ أن اه كم ذكرٌ مِنْ 1ك الى كراج مهار | كاري كر سيم عن عراب ازا لدر ذغر 4 يام 
00 بذكوية اللدو'هى الساريت الحقد الى أوحيت إليه»ءو قوله: م الكل سفاق قدو أ كر 
كائن من ربكم. 


وقوله: (١‏ لينْذِرَكمْ) و «لِتُواا و «لعَلَكُمْ وَحَمُونَ) متعلقات بقوله: رلاء كناو الف لغرض أن ينذركم الرسولءو لتتقوا أنتم»و 
يؤدى ذلكك الى رجاء أن تشملكم الرحمه الإلهيه فإن التقوى و إن كان يؤدى الى النجاه لكنها ليست بعله تامه.و قد اشتمل ما 
حكى من إجمال كلامه عليه السّلام من معارف عاليه إلهيه. 


قله ان نا تزه لقننو لذرك ماف للكت شلك البسفيت متهم ولخدا و حعمعا خال ما لزالز قدو ناك وات 
كما فى الصحاح و قوله: اقَوْماً عَمِينَ» موصوف و صفه.و عمين جمع عمى كخشن صفه مشبهه من عمى يعمى»عمى كالأعمى 
إلا أن العمى يختص بعمى البصيره و الأعمى بعمى البصرءكما قبلءو معنى الآبه ظاهر. 
[سوره الأعراف (/7): الآيات 28 الى 1/7] 
اشاره 
م لان لا لا 
عَتدُوا آله ما لَكم مِنْ إلهِ ع َيه قلا ُونَ (*) قال ألملا ألَّذِينَ فوا من قَوْمِهِ إن لك فى 
م رم للد د 5 و ]م ار 0 
نلا قَْم لئس بى ساق وَ لكنّى رَسُولٌ وِنْ رَبٌ ألْاَِينَ 6 أَبنفُكمْ رلالاتٍ رَبّى و 


ولا : 
نالك اع أبن (60)أو عجشم أ أذ لهك وز من ربكم الا ريل منكم ليلذ كعم أذكزوا إذْ جعلكع خلفاء من بعد قوم 
نوج و ادم فى لق بض عله فووا آلاء الله لَعلَكم مفليححون (00) انوا أ كنا نقد اللة وَحْدَهُ وَتَذَرَ ل كا بيد 7 وأا 


رقي . يلا 
سَفَاهَهِ 3 وَإِنَا الطنكه ع3 57 (ع2) قا 


ل 2 2 0 ه عل 90000 رخف حو لات 2 ٠‏ 5 عم, لال تمه ر 

تسدنا إِنْ كني من ألصَادِقِيَ (: اماما و كرو رح رضي رحا رركي ا فهو 
5 ء- لا م 

0 بَرَلَ الله اي ال ا مَهِ مدا وَ قطعد أ دابرٌَ الذِينَ 


بيان: 


لا 
لاو و علا 0 9 2 - 4 4 ع ع 
قوله تعالى: وَ إل اد أَحَاهُمْ هُوداً قالَ يا قَوْم امْيّدُوا الله الى آخر الآيه؛ الأخ و أصله أخو هو المشاركك غيره فى الولاده تكوينا 
لمن ولده وغيره أب أو أم أو هما معا أو بحسب شرع إلهى كالأخ الرضاعى أو سنه اجتماعيه كالأخ بالدعاء على ما كان يراه 
أقوام فهذا أصله.ثم استعير لكل من ينتسب الى قوم أو بلده أو صنعه أو سجيه و نحو ذلكك يقال:أخو بنى تميم و أخو يثرب و 
5 ّ لاو 
أخو الحياكه و أخو الكرم»ءو من هذا الباب قوله: دو إلا عاد َحَامُم 


ص #احلاه 


و 75 
هودا) . 


ل 1 
و الكلام فى قوله: 5١‏ ذال نيوا الل لَك من لهت كالكلام فى نظير الخطاب من القصه الساقهفإن قلتالم حادف 
العاطف من قوله: اقال يا قَوْم؛ و لم يقل:فقال كما فى قصه نوح؟قلت:هو على تقدير سؤال كأنه لما قال: وَ إلا عاد امم مُوداء 
قيل:فما قال هود؟فاجيب و قيل:قال يا قوم اعبدوا الله الآيه. كذا قاله الزمخشرى فى الكشاف. 


9 


ل ل ا ل ل وتات المح للد رع 
وعى إجمال القصه و علم أن قصه الإرسال :ذ تتضمن دعوه وردا و قبولا فكان بالحرى إذا سمع المخاطب قوله: و إلا عاد مام 
مُودا أن تسل فيقول: 


ما قال هود لقومه؟و جوابه قال لهم؛الخ. 


لك ع 2 2 7 5 _ 8 5 5 
قوله تعالى: ة ال المَلاً الذينَ كفرُوا مِنْ قَوْمِهِ الى اخر ا حاتجا كن فى يذ | اماد من وام باللداى شدار إبنا .كا مالي فين 
لا لا 
ا ل ل “كال الملا ع د 
لا ا 
كذا ذكره الزمخشرى.و قوله تعالى حكايه عن قولهم: إن تلاك فِى سَ فاه وَ إِنَا لَتَظنك مِنَ الكاذبينَ ؛ أكدوا كلامهم مره بعد 
مره لأنهم سمعوا منه مقالا ما كانوا ليتوقعوا صدوره من أحدء وقد أخذت آلهتهم موضعها من قلوبهمءو استقرت سنه الوثنيه 
بينهم استقرارا لا يجترئ معه أحد على أن يعترض عليها فتعجبوا من مقاله فردوه ردا عن تعجب.فجبهوه أولا بأن فيه سفاهه وهو 
خفه العقل التى تؤدى الى الخطأ فى الآراءءو ثانيا بأنهم يظنون بظن قوى جدا أنه من الكاذبين»و كأنهم يشيرون بالكاذبين الى 
يانم أن الوكين ما كاتا ليذعنوا باليوء و قد ادف أدياء قبل عو كها نيد كره تماق يق وله ولك 31 عدوا الات رلية 


وَعَصَوا رُسُلَهُ (هود09). 
كل 1 ل _, 0 1 
قوله تعالى: قال يا قؤم لِئِسَ بى سَفَاهَهُ الكلام فى الايه نظير الكلام فى نظيره 


6٠١: ص‎ 


من قصه نوح غير أن عادا زادوا وقاحه على قوم نوح حيث إن أولئكك رموا نوحا بالضلال ذ فى الرأى و هؤلاء رموا هودا بالسفاهه 

اا ا و ا وا يأ قم فأظهر عطوفته 
لا 

عليهم و حرصه على إنجائهم الك ف ل لقا وى لول ونا لو لوو فرق فلن دريل لق ل تأكتةؤ 

اكتفى بمجرد رد تهمتهم و إثبات ما كان يدعيه من الرساله للدلاله على ظهوره. 


0 لا 7 - م لا ََ فى اع ع ع 
قوله تعالى: أَبَلفُكم رلالاتٍ رَبّى وَ أنا لَك ناصِدحٌ أمِينٌ أى لا شأن لى بما أنى رسول إلا تبليغ رسالات ربى خالصا من شوب ما 
تظنون بى من كونى كاذبا فلست بغاش لكم فيما أريد أن أحملكم عليهءو لا خائن لما عندى من الحق بالتغيير و لا لما عندى من 
حقو بالإضاعهءفما أريده من التدين بدين التوحيد هو الذى أراه حقاءو هو الذى فيه و خير كمءفانما وصف 
قكم منكم نفعكم و خي ركم 
نفسه بالأمين محاذاه لقولهم: و إنَا لتطشكك ين الكاذبين» . 


قوله تعالى: أ وَ عَحِيتُمْ أَنْ لكاء كم ذِكرٌ مِنْ رَبَكُمْ الى آخر الآيه؛البصطه هى البسطه قلبت السين صادا لمجاورتها الطاء و هو من 
حروف الإطباق كالصراط و السراط و الآلاء جمع ألى بفتح الهمزه و كسرها بمعنى النعمه كآناء جمع أنى و إنى. 


نعمتين ظاهرتين هما أن الله جعلهم خلفاء فى الأعرض بعد نوحءو أن الله خصهم من بين الأقوام ببسطه الخلق و عظم الهيكل 
البدنى المستلزم لزياده اللاو العوولارمن جنا طهر هي كار ذوى حضاره و تقدم»وصيت فى البأس و القوه و القدره.ثم 
أتبعهما بالإشاره الى سائر النعم بقوله تعالى: قاذ كدوا 2 الله لَعلَكمْ تُفْلحُونَ . 


0 
لاء 2 35 اس 85 عق لار و علا _- - 
قؤل تعالن: عائرا | ج23 إتفوة الله وعتدة او كر ل كان ا 0517 لمعيه علق شنو بعليب الأزامو تعجر لعو مقويا ينوع فق 


الاستهزاء بما أنذرهم به من العذاب. 


6١١: ص‎ 


لال ع ده 
قوله تعالى: ة ال قد وَىَ قََ عَلَيكُمْ مِنْ رَبَكُمْ رِجْسٌ وَعْضَبٌ الى آخر الآدنه» الرجس و الرجر هو الأسن :اند إذا وقع على الشىء 
أوجب ابتعاده أو الابتعاد عنهءو لذا يطلق على القاذوره لأن الإنسان يتنفر و يبتعد عنهءو على العذاب لأن المعذب-اسم مفعول- 


يبتعد عمن يعذّبه أو من الناس الآمنين من العذاب. 


أجابهم بأن إصرارهم على عباده الأوثان بتقليد آبائهم أوجب أن بحق عليهم البعد عن الله بالرجس و الغضب4ثم فرع عليه أن 
دددى يا سساو مو الجا اجو احير هه يعوا اعرنوع لذقيذ لواو كتين عن ذلجه بأمرهم بالانتظار و اخبارهم بأنه مثلهم فى 
انتظار نزول العذاب فقال: «فَاتْتَظدوا إِنّى مكع مِنّ الْمَُظرِينَ) . 


لا 31 
و أما قوله: )ا ا ني سَمَيثمَونا أثمع و الأو لا تَرّلَ الله بها مِنْ سُلْطانِ» فهو رد لما استندوا إليه فى أولهيه آلهتهم 


وهو أنهم وجدوا آباءهم على عبادتها-و هم أكمل منهم و ممن فى طبقتهم كهود و أعقل-فيجب عليهم أن يقلدوهم 


و محصله أنكم و آباء ءكم سواء ف فى أنكم جميعا أتيتم بأشياء ليس لكم على ما ادعيتم من صفتها و هى الالوهيه من سلطان و هو 
البرهان و الحجه القاطعه فلا يبقى لها من الالوهيه إلا الأسماء التى سميتموها بها إذ قلتم:إله الخصب و إله الحرب و إله البحر و 
إله البرءو ليس لهذه الأسماء مصاديق إلا فى أوهامكمءفهل تجادلوننى فى الأسماءءو للإنسان أن يسمى كل ما شاء بما شاء إذا لم 


5 5 :. ملا 
قف تكرر قن القرآن الاسعذلال على نظلذة الوققه بيك البان؟ «أهلطاو سوير كا أَثم وَ] الوك ل َرّلَ الله بها مِنْ سُلْطان؛ و هو 


من ألطف البيان و أرقه.و أبلغ الحجه و أقطعها إذ لو لم يأت الإنسان لما يدعيه من دعوى بحجه برهانيه لم , يبق لما يدعيه من 
النعت إلا التسميه و التعبير»و من أبده الجهل أن يعتمد الإنسان على مثل هذا النعت الموهوم. 


و هذا البيان يطرد و يجرى بالتحليل فى جميع الموارد التى يثق فيها الإنسان على غير الله 


6١١: ص‎ 


وي ا ل ا ل ا يا 

. لار و م لا مر ره 50 8 
كلامه طاعه غيره و الركون الى من سواه عباده له قال أَلَمْ َع ليك ينى 51م أنْ لا تَعْبدُوا السْيِطانَ إِنْهُ لكم عَدَوُ مُبِينٌ وَ أن 
ادويق نس 21/7 


لا 
قوله تعالى: الأتقواةو الدري بن برعم با الى اخواا دواف للع اق أى بنوع من من الرحمه وهى الرحمه التى 


تختص بالمؤمنين من النصره ه الموعوده لهم قال تعالى: إن شه و2 310 النية اتتكراف اللقلرو 8 ووو بتر الأههاذ 
(المؤمن ١0/)»و‏ قال: 00 حما ع انق وو (الروم51/). 


آذ 


و قوله: و قطنا “ابر الَذِينَ عدبا لإا الآيه كنايه عن إهلاكهم و قطع نسلهم فإن الدابر هو الذى يلى الشىء من خلفه فربما 
وصف به الأمر السابق على الشىء كأمس الدابر» و ربما وصف به اللاحق كدابر القوم و هو الذى فى آخرهم فنسبه القطع الى 
الدابر بعنايه أن النسل اللاحق دابر متصل بالإنسان فى سبب ممتدءو إهلاكك الإنسان كذلكك كأنه قطع هذا السبب الموصول فيما 


و سيأتى تفصيل البحث عن قصه هود عليه السّلام فى تفسيره سوره هود إن شاء الله. 
[سوره الأعراف (/7): الآيات 7 الى 1/4] 


اشاره 
لا لا 

2 َلك علاء - 5< و 0 سس لا 2 0 وس 10 0 لاءوء 
وَ إل تَمَود أَخ امم الحا قا قَوْم أغبدُوا الله ك) لم مِن إله غَيْْهُ قَنْ لاء نكم بَيكهُ مِنْ رَبَكمْ بهذو ناقه الله لَكم آي هَدَرُوا 
5 ط لآ 1 0 
تأكل فى أَرْض الله ول تسشوظا يعو لوأك دمع تبات ليع 760 3 أذ كزوا إذ جطلكم خلة ا من بود د وبأ فى الأ 
م ل 0 املا ين 
- 37 ب واه 4 0 3 - لاء 

سد نه 0 مل 
اسْتكيدوا إِنا بالذى شع وو 00١‏ و قوعي عن أ ره ولأ ار ب 9 كارن كرو ارود 
ّ 0 , لا إن َي وو ل ٍ 2 7ر60 1 3 
0 فَأحَدَنْهُمْ لجف أضبيحوا فى دارم جائِمِينَ (8) فكو وَلَى عَنْهُْ وَقالَ اي قم لَقَذ بكم ا 
لا 1 


لا تحِبُونَ الْنَاصحِينَ (0/9 


ل 


ص :01 


بيان: 


يه للك س# ع -. ع ع ع 39 
قوله تعالى: وَ لل تَمَُودَ أَخَامُعْ الحا الى آخر الآيه؛ثمود أمه قديمه من العرب سكنوا أرض اليمن بالأحقاف بعث الله إليهم 
لا ء 3 لاء 7 1 2 8 97 ع 
«أَحامُمْ طَالِحاً» و هو منهم قال قَوْم اعمدُوا الله ل لَكم مِنْ إِله غَيْرَهُ دعاهم الى التوحيد و قد كانوا مشركين يعبدون الأصنام 
على النحو الذى دعا نوح و هود عليهما السّلام قومهما المشركين. 
8 و و 0 لاء لارء 
و قوله: قَدَ لاه تْكغ بَينهُ ِنْ رَبّكُمْ أى شاهد قاطع فى شهادته و يبينه قوله بالإشاره الى نفس البينه «هَذِه ناقَهُ اللّهِ لَكمْ آي و هى 


الناقه التى أخرجها الله لهم من الجبل آيه لنبوته بدعائه عليه السلام»و هى العنايه فى إضافه الناقه الى اللّه سبحانه. 


ص 217 


وقوله وها تأكل فى أْض الل الآيه؛تفريع على كون الناقه ار اطي بصع عدي يس كمه العااي 
التى تفصل بين كل رسول و أمته قال تعالى: وَ ِكل أَمدِ وَسُول كذ 24 وَسْوَهُعْ مدي به قط وَ مع لا يطْلْمُونَ (يونس/ 
/ا)ءو فى الا-يه تلويح الى أن تخليتهم الناقه و شأنها فى الأكل و السير فى الأرض كانت مما يشق عليهم فكانوا يتحرجون من 
ذلككءو فى قوله: «فِى أَرْض اللّها إيماء إليه فوصاهم و حذرهم أن يمنعوها من إطلاقها و يمسوها بسوء كالعقر و النحر فإن وبال 
الك عات أن له 


قوله تعالى: وَ اذْكدوا إذْ جلك خلفاء من برد 0 الى آخر الآيه؛دعاهم الى أن يذكروا نعم الله عليهم كما دعا هود عادا الى 
ذلككءو ذكرهم أن الله جعلهم خلفاء يخلفون أمما من قبلهم كعادءو بوأهم من الأرض أى مكنهم فى منازلهم منهاءيتخذون من 
سهولها -و السهل خلاءف الجبل سمى به لسهوله قطعه-قصورا و هى الدور التى لها سور على ما قيل» و ينحتون الجبال بيوتا 
يأوون إليها و يسكنونها 
ب الات : 

ثم جمع الجميع و لخصها فى قوله: «هَاذْكرُوا آلا اللَوا و أورده فى صوره التفريع مع أنه إجمال للتفصيل الذى قبله بإيهام 
المغايره كأنه لما أمر بذكر النعم و عد من تفاصيل النعم أشياء كأنهم لا يعلمون بها قيل ثانيا:فإذا كان لله فيكم آلاء و نعم عظيمه 
أمثال التى ذكرت فاذكروا آلاء اللّه. 


ع نا 2 3 د 
و أما قوله وَ لا تَعْنَوَا فى الأزض مف دِينَ فمعطوف على قوله: «فاذكرُوا» عطف اللازم على ملزومه»و فسر العثى بالفساد و فسر 
بالاضطراب و المبالغه.قال الراغب فى المفردات:العيث و العثى يتقاربان ا و جبذ إلا أن العيث أكثر ما يقال فى الفساد 
الذى يدركك حساءو العثى فيما يدركك حكما يقال:عثى يعثى عثياءو على هذا «وَ لا تَعْكَوَا فى الْأَرْض مُفْسِدِينَ» .انتهى. 


لاب 26م 0 7 3 6 
قوله تعالى: قال الْمَلاً الذينَ اسْتكبَرُوا مِنْ فَوْمِهِ للذينَ اشتضعفوا لِمَنْ 


ص :016 


قو ال اف الا سه دل ناته ساق قد لد لكان ا عن ادش لو و ا أن المستضعف.٠‏ هم المهٌ منه نْ 
مَنْ مِنهِم خر الا يتين بحانه ببيان قوله: «للذين يفوا بقوله: «لْمَن امَنَ مِنْهمم ين هم المؤمنو 
و أن المؤمنين إنما كانوا من المستضعفين و لم يكن ليؤمن به أحد من المستكبرينءو الباقى ظاهر. 


لك 
قوله : فَعَقَرُوا الاق وَ عَتََدْا ء عَنْ أَمْر َيه الى آخر الآ-يه؛عقر النخله قطعها من أصلهاءو عقر الناقه نحرهاءو عقر الناقه أيضا قطع 


قوائمهاءو العتو هو التمرد و الامتناع و ضمن فى الآيه معنى الاستكبار بدليل تعديته بعنءو الباقى ظاهر. 


قله فال قاد نين الَجْفَهُ فَأَصْبحوا فى درجم لَائِمِينَ الى أكمر الابنيمةالرحقه هن الأضط ابو الاغتراق العد ين كنا فى زلزلة 
الأرض و تلاطم البحرء و الجثوم فى الإنسان و الطير كالبروكك فى البعير. 


وقد ذكر اللّه هنا فى سبب هلا-كهم أنه أخذتهم الرجفهءو قال فى موضع آخر: وَ أَََدٌَ الّذِينَ طَلَمُوا الصَّبِحَهُ (هود/21/)ءو فى 
موضع آخر: فأَحَذَتهُ ا الْعَذَابِ الْهُونِ (حم السجده17/)ءو الصواعق السماويه لا تخلو عن صيحه هائله تقارنهاءو لا ينفكك 
ذلك غالبا عن رجفه الأ-رض هى نتيجه الا-هتزاز الجوى الشديد الى الأسرضءو توجف من جهه أخرى القلوب و ترتعد 
الأركان.فالظاهر أن عذابهم إنما كان بصاعقه سماويه اقترنت صيحه هائله و رجفه فى الأرض أو فى قلوبهم فأصبحوا فى دارهم 
أى فى بلدهم جاثمين ساقطين على وجوههم و ركبهم. 


والآبه تدل على أن ذلك كان مرتبطا بما كفروا و ظلموا آيه من آيات الله مقصودا بها عذابهم عذاب الاستئصالءو لا نظر فى 
الآيه الى كيفيه حدوثهاءو الباقى ظاهر. 


[سوره الأعراف (/7): الآيات 6١‏ الى 41] 


اشاره 

0 00 عرف رملا - لا _ 2م لا 1 2 م . )لا را" كممى 
موحي وده ع كا من أب ون لون ١ ١‏ إتكع لاون لجال عه شَهْوَةَ م ار 
ال لل سر ا يَتَطهَّدُونَ )67١(‏ فَأْنْجَيناةٌ وَ أَهْلَهُ إلا امرأتة 
0 1 


ص :01 


بيان: 


8 #2 وللذء م ع 2 لا - 55 3-4 ع ع 0 
قوله تعالى: وَ لوطا إِذْ ق الَ لِقَوْمِهِ أ تَأتُونَ الْفَاحِسَهَ الى آخر الآيه؛ظاهره أنه من عطف القصه على القصه أى عطف قوله: «لوطاً» 
على اونا فى قوله فى النقبه الارلن «لشك | وض 1 ترس يكرن الشدير الفط[ زسنان لوف لقال القرمه انالك السسهود م 
نظائر هذا النظم فى القرآن أن يكون بتقدير«اذكر/بدلاله السياقءو على ذلكك فالتقدير: 


و اذكر لوطا الذى أرسلناه إذ قال لقومهءالخ؛و الظاهر أن تغبير السياق من جهه أن لوطا من الأنبياء التابعين لشريعه إبراهيم عليهما 
السياق فى بدء قصته ثم رجع الى السياق فى قصه شعيب عليه السّلام. 


وقد كان لوط-على ما سيأتى إن شاء الله من تفصيل قصته فى سوره هود-مرسلا الى أهل سدوم و غيره يدعوهم الى دين 
التوحيد و كانوا مشركين عبده أصنام. 


و 
- 


ين لا ىد 000 5 ّ 
و قوله: أ تَأتُونَ الْفاحشّة يريد بالفاحشه اللواط بدليل قوله: (إنّكع لَتأتُونَ ارال شَهْوَة و فى قوله: ليا سبكم بها مِنْ أي مِنّ 
الْعْالَمِينَ أى أحد من الامم و الجماعات 


ص :1م 


دلاله على أن تاريخ ظهور هذه الفاحشه الشنيعه تنتهى الى قوم لوط.و سيأتى جل ما يتعلق به من الكلام فى تفصيل قصته فى 


سوره هود. 

قوله تعالى: نكم لتَأنُونَ التَكطال د شَهُْوَةٌ مِنْ دُونِ الَللَاءِ الآبه؛ تيان الرجال كنايه عن العمل بهم بذلككءو قوله: «شَهْوَ) قرينه عليه؛و 
قوله: «من دون النَللَاء) قرينه أخرى على ذلككء.و يفيد مضافا الى ذلك أنهم كانوا قد تركوا سبيل النساء و اكتفوا بالرجال»و 
لتعديهم سبيل الفطره و الخلقه الى غيره عدهم متجاوزين مسرفين فقال: ابل أنْتَمْ قَوْمٌّ مُشْرفونَ) . 


رمعاي عتما ليم يسبقهم إليها أحد من العالمين استفهم عن ذلكك مقارنا ب«إن)المفيده للتحقيق فافاد التعجب و 
الاستغراب.و التقدير: نكم تون الآيه. 


0 ل 
قوله تعالى: ولبلا كان جلاب قَوْمِهِ إلا أن نوا الى خب ايدام و د اراك يو اللاو توي 
لما 
«َخْرِجوهُمْ مِنْ تيكو الآيه؛ليس جوابا عن قول لوط لهم: َ «اَتَأَنُونَ الْفاجّة ا سريفكم بها من عن الآبه؛فجواب الكلام فى 
ظرف المناظره إما إمضاؤه و الاعتراف بحقيته و إما بيان وجه فسادهءو ليس فى قولهم: 


أَخْرِجوه؛ الى آخر شىء من ذلكك فوضع ما ليس بجواب فى موضع الجواب كنايه عن عدم الجواب و دلاله على سفههم 


وقد استهانوا أمر لوط إذ قالوا: «أَخْرجُوهُمْ مِنْ قويتكم» الآيه؛أى أن القريه أى البلده لكم و هم نزلاء ليسوا منها و هم يتنزهون 
ل 


و قوله: كانّتُ مِنّ الْعْابرِينَ أى الماضين من القومءو هو استعاره بالكنايه عن الهلاكك و الباقى ظاهر. 


قوله تعالى: تاه ترا اكيت كان نه ال رمن ذكر الإمطار فى موده ترقب ذكر العذاب يدل على أن العذاب 


ا ا ا آخر بقوله: وَ أطي علطا سطارة 


[سوره الأعراف (/7): الآيات 88 الى 97] 


اشاره 

ولك تذين شافع شعي ك9 ! زم بو ال كم من إل عه قذ لاه ثكم تين من بكم فوا لكي مان ولا تبثا 
الى هقيثو فى لأ ب ب يل بكم غير كم إن مقع مؤينين (هه) ولا دوا بك اط ؛ توعدون 5 
تصْدَونَ عَنْ سيل الل من آمنَ به و تَبعُونها وجا و أذْكروا إذْ كثمم فللا فكتوكم َو يت كات لاية الْمفيدِينَ 080 و إن 
ان لايق مم أو على يدك بد ةل يوا فاضيزوا على يكم لهي و خو كيز الناجمين 00 ل الم 
دن توا من مه تخ ا شعبث و دنآ تك من قن أو ترد في مان إل نا هئ له قد 
قرا على الله عَذِبا إن غذتا فى مع بعد إذ تجن لله نيا دل يكو ل أن تعره فا إلا أذ بشه ال را وبع رلا عل شئء 

ذأ ع أل وف ييز ف بقع أت و م ده د هين تنو مذ ده ل ب 56 
نك | إذا حاو ١‏ ته لجف تأنويخوا فى تارجم انين (1 ان دوا شعي كاذ ل يانه دين كابر 

شُعَئِباً كانوا هم لْحاسِرِينَ (41) فَتَوَلَى عَنْهُعْ وَ قال ليا قم لَمَد أبلْفتُكمْ رللالاتٍ رَبّى وَ نَصَحْتٌ كم فكت آسلا عَللِ قَْم كافِرينَ 
)0 


عا 


ص 515 


بيان: 


ود لاون و اله 
قوله تعالى: وَ للم مَدْيَنَ أحَاهُم شعَيْبا الايه معطوف على القصه الاولى و هى قصه نوح عليه الس لام»و قد بنى عليه السَّلام دعوته 
على أساس التوحيد كما بناها عليه من قبله من الرسل المذكورين فى القصص المتقدمه. 
اقول قد الك به وق ركع يذل على محف 8 كد ل على وسالقةو لككن الله سيحانة انر يل كز الكفيى ايهو ينث هده 
الآ.يه هى آيه العذاب التى يذكرها الله تعالى فى آخر قصته فإن عامه قومه من الكفار لم ينتفعوا بها بل كان فيها هلاكهم و لا 


معنى لكون آيه 


6٠١: ص‎ 


العذافه ١ن‏ اللرونالداميية للناعزه: 


على أنه يفرع قوله: «هَأَوْقُوا الْكدلَ وَ الملاةا الآ-يه؛على مجىء الآ-يه ظاهراءو إنما يستقيم الدعوه الى العمل بالدين قبل نزول 
العذاب و تحقق الهلاكك.و هو ظاهر. 


وقد دعاهم أولا بعد التوحيد الذى هو أصل الدين الى إيفاء الكيل و الميزان و أن لا يبخسوا الناس أشياءهم فقد كان الإفساد 


فى المعاملات رائجا فيهم شائعا بينهم. 


ثم دعاهم ثانيا بقوله: 0 لا ايه خاي ان الكت عن الأفناد قن الأرعن عند ما أمتلحها الله حجنت 
طبعهاءو الفطره الإنسانيه الداعيه الى اصلاحها كى ينتظم بذلكك أمر الحياه السعيدهءو الإفساد فى الأرض و ان كان بحسب اطلاق 
معناه يشمل جميع المعاصى و الذنوب مما يتعلق بحقوق الله أو بحقوق الناس كائنه ما كانت لكن مقابلته لما قبله و ما بعده 
يخصه-تقريبا-بالإفساد الذى يسلب الأمن العام فى الأموال و الأعراض و النفوس كقطع الطرق و نهب الأموال و هتكك الأعراض 
و قتل النفوس المحترمه. 


ثم علل دعوته الى الأمرين بقوله: «دلكُم حير لكم إن حنم مُؤمنينَا أما كون إيفاء الكيل و الميزان و عدم بخس الناس أشياءهم 
خيرا فلأسن حياه الإنسان الاجتماعيه فى استقامتها مبنيه على المبادله بين الأفراد بإعطاء كل منهم ما يفضل من حاجتهءو أخذ ما 
يعادله مما يتمم به نقصه فى ضروريات الحياه و ما يتبعهاءو هذا يحتاج الى أمن عام فى المعاملات تحفظ به أوصاف الأشياء و 
مقاديرها على ما هى عليه فمن يجوز لنفسه البخس فى أشياء الناس فهو يجوز ذلك لكل من هو مثله»و هو شيوعهءو إذا شاع 
البخس و الغش و الغرر من غير أن يؤمن حلول السم محل الشفاء و الردى مكان الجيدءو الخليط مكان الخالصءو بالأخره كل 
شىء محل كل شىء بأنواع الحيل و العلاجات كان فيه هلااك الأموال و النفوس جميعا. 


و أما كون الكف عن إفساد الأرض خيرا لهم فلأ.ن سلب الأ-من العام يوقف رحى المجتمع الإنسانى عن حركتها من جميع 
الجهات و فى ذلكك هلاكك الحرث و النسل و فناء الإنسانيه. 


ص شه 


فالمعنى:إيفاء الكيل و الميزان و عدم البخس و الكف عن الفساد فى الأعرض خير لكم يظهر لكم خيريته إن كنتم مصدقين 
لقولى مؤمنين بىءأو المعنى:ذلكم خير لكم تعلمون أنه خير إن كنتم ذوى إيمان بالحق. 


و ربما قيل:إن المعنى ذلكم خير لكم إن كنتم مؤمنين بدعوتى فإن غير المؤمن لا ينتفع بسبب ما عنده من الكفر القاضى بشقائه 
و خسرانه و ضلال سعيه بهذه الخيرات الدنيويه بحسب الحقيقه لأن انتفاعه إنما هو انتفاع فى موطن خيالى و هو الحياه الدنيا التى 
هى لعب.و إن الدار الآخره لهى الحيوان لو كانوا يعلمون. 


لاه ع 
هذا كله على تقدير كون المشار إليه بقوله: «ذلِكٌ» هو إيفاء الكيل و ما بعده كما هو ظاهر السياقءو أما اخذ الإشاره الى جميع 
ما تقدم و جعل المراد بالإيمان هو الإيمان المصطلح دون الإيمان اللغوى كما احتمله بعضهم فهو أشبه باشتراط الشىء بنفسه 
لرجوع المعنى الى نحو قولنا إن كنتم مؤمنين فالعباده لله وحده بالإيمان به و إيفاء الكيل و الميزان و عدم الفساد فى الأرض خير 


كم 


و يرد على الوجهين الأ-خيرين جميعا أن ظاهر قوله: (إِنْ كنتُم مُؤْمنِينَ ثبوت اتصافهم بالإيمان قبل حال الخطاب فإنه مقتضى 
تعليق الحكم بقوله: «كْممْ مُؤْمِنِينَ» المؤلف من ماضى الكون الناقص و اسم الفاعل من الإيمان»المقتضى لاستقرار الصفه فيهم 
زماناءو لا يخاطب بمثل هذا المعنى القوم الذين فيهم الكافر و المؤمن و المستكبر و المنقاد و لو كان كما يقولون لكان من حق 
الكلام أن يقال:ذلكم خير لكم إن آمنتم أو إن تؤمنوا فالظاهر أنه لا محيص من كون المراد بالإيمان غير الإيمان المصطلح. 

7 7 لا 
قوله تعالى: وَ لا تَفَعْدُوا كلام عدو و تهدون عَنْ سَبِيلٍ الله مَنْ آمَنَ به وَ تَكُوئها عوَجاً الآبه؛ظاهر السياق أن «تُوعِدُونٌ 


2 


وَ تَصْدُونَ) حالان من فاعل «لا تَفْعَدُوا» وقوله: «وَ عوج حال من فاعل «تَصَدُونَ) . 


67١: ص‎ 


ثم دعاهم ثالثا الى ترك التعرض لصراط الله المستقيم الذى هو الدين فإن فى الكلام تلويحا الى أنهم كانوا يقعدون على طريق 
المؤمنين بشعيب عليه الس .لام و يوعدونهم على إيمانهم به و الحضور عنده و الاستماع منه و إجراء العبادات الدينيه معهءو 
يصرفونهم عن التدين بدين الحق و السلوك فى طريقه التوحيد و هم يسلكون طريق الشركءو يطلبون سبيل الله الذى هو دين 
الفطره عوجا. 


و بالجمله كانوا يقطعون الطريق على الإيمان بكل ما يستطيعون من قوه و احتيال فنهاهم عن ذلككءو وصاهم أن يذكروا نعمه الله 
عليهم و يعتبروا بالنظر الى ما يعلمونه من تاريخ الامم الغابره»و ما آل إليه أمر المفسدين من عاقبه السوء. 


فقوله: وَ اذْكرُوا إِذْ كنم فليا فكترَكمْ »و انظروا كيف كان عاقبه المفسدين كلام مسوق سوق العظه و التوصيه و هو يقبل التعلق 
بجميع ما تقدم من الأسوامر و النواهى فقوله: «وَ اذْكرُوا إِذْ كنم فيلا فكتركم) أمر بتذكر تدرجهم من القله الى الكثره بازدياد 
النسل فإن ذلك من نعم الله العظيمه على هذا النوع الإنسانى لأن الإنسان لا يقدر على أن يعيش وحده من غير اجتماع إذ الغايه 
الشريفه و السعاده العاليه الإنسانيه التى يمتاز بها عن سائر الأنواع الحيوانيه و غيرها اقتضت أن تهب العنايه الإلهيه له أدوات و 
قوى مختلفه و تركيبا وجوديا خاصا لا يستطيع أن يقوم بضروريات حوائجها العجيبه المتفننه وحده بل بالتعاضد مع غيره فى 
تحصيل المأكل و المشرب و الملبس و المسكن و المنكح و غيرها تعاضدا فى الفكر و الإراده و العمل. 


. لا _ لا ف م شرو 3 9 ا 3-3 جم 
قوله تعالى: وَ إِنْ كان طائفةٌ مِنْكم آمَنْوا الى أَرْسَمتَ بهِ الى آخر الآيه؛ ثم دعاهم رابعا الى الصبر على تقدير وقوع الاختلاف 
بينهم بالإيمان و الكفر فإنه كان يوصيهم جميعا قبل هذه الوصيه بالاجتماع على الإيمان باللّه و العمل الصالحءو كأنه أحس منهم 
أن ذلك مما لا يكون البتهءو أن الاختلاف كائن لا محالهءو أن الملأ المستكبرين من قومه و هم الذين 


ص ورفده 


كاكز انتوعد ووو رسيعاوة عتن سود "للدي ةواقن افتيناة الأسوضري ةو اه انو المسق مجن نو شو حون ذلك فى المؤمنين وهن 


فإن فى ذلك صلاح المجتمعءأما المؤمنون فلا يقعون فى الباس من الحياه الآمنه» و الاضطراب و الحيره من جهه دينهمءو أما 
الكفار فلا يقعون فى ندامه الإقدام من غير رؤيه و مفسده المظلمه على جهاله فحكم الله خير فاصل بين الطائفتين فهو خير 
الحاكمين لا يساهل فى حكم اذا حان حينه.و لا يجور فى حكم اذا ما حكم. 


فقوله: «فَاصْبرُواا بالنسبه الى الكفار أمر ارشادىء.و بالنسبه الى المؤمنين أمر مولوى أو ارشادىءو هو ارشاد الجميع الى ما يصلح 


حالهم. 


قوله تعالى قال الملا الّذِينَ اش ككيروا من كَؤمه تحر سنك ليا 2 : عَدِبُ الآيه.لم يسترشد الملأ المستكبرون من قومه بما أرشدهم اليه 
من الصبر و انتظار الحكم الفصل فى ذلكك من الله سبحانه بل بادروه بتهديده و تهديد المؤمنين بإخراجهم من أرضهم الا أن 


و فى تأكيدهم القول: الَنُحْرِجَنك١‏ و الَتَعُودُنَ بالقسم و نون التأكيد دلاله على قطعهم العزم على ذلككءو لذا بادر عليه الام 
بعد استماع هذا القول منهم الى الاستفتاح من اللّه سبحانه. 

ل ا 
قوله تعالى: قال | و لو كنا كارهِينَء قَدٍ افتَرَينا عَلى الله كبا إِنَْ عَذَّنا فى ملتِكم الآيه؛أجاب عليه السّ.لام بكراهه العود فى ملتهم 
بدليل ما بعده من الجملءو لازم ذلكك اختيار الشق الآخر على تقدير الاضطرار الى أحدهما كما أخبروه. 


ركد اجاج عله ترام عي لوعن لعز مايق يد من وكير دار أنهو امار واتبيما كازهزة للعره الى ملم 015 وي 
ذلك افتراء للكذب على الله سبحانه بنسبه الشركاء إليهءو ما يتبعها من الأحكام المفتراه فى دين الوثنيه فقوله: ا ا علق اله 
كذِي الآيه؛بمنزله التعليل لقوله: 


ص فرفده 


«أَوَلَو كنا كارهينٌ) . 
4 2لا وى بعر ف لتارة ل 11 5 

ومن أسخف الاستدلال الاحتجاج بقوله: (إِنْ عدنا فى ملتِكم بَعْردَ إذ نَجَانًا الله مِنّها» على أن شعيبا عليه السّ.لام كان قبل نبوته 
ل ل ل ل ل 
فأنجاهم الله من مله الشرك و هداهم بشعيب الى التوحيد فقول شعيب: اتَيجانَا الله تكلم عن المجموع بنسبه وصف الجل الى 
الكلءهذا لو كان المراد بالتنجيه التنجيه الظاهريه من الشرك الفعلى و أما لو أريد بها التنجيه الحقيقه و هى الإخراج من كل 
ضلال محقق موجود أو مقدر مترقب كان شعيب-و هو لم يشرك بالله طرفه عين-و قومه-و هم كانوا مشركين قبل زمان 
إيمانهم بشعيب-جميعا من نجاهم اللّه من الشركك إذ لا يملكك الإنسان لنفسه الهالكه ضرا و لا نفعا و ما أصابه من خير فهو من 
اللوسيهنانة: 


لا 
2 و 5000 0020 لا 2 ع 
وقوله: وَلِل يكو للم أنْ تعُود فيللا إلا أَنْ يسَاء اللهُ ولا كالإاضراب و الترقى بالجواب القاطع كأنه قال:نحن كارهون العود الى 


ملتكم لأسن فيه افتراء على الله بل إن ذلكك مما لا يكون البتهءو ذلكك أن كراهه شىء إنما توجب تعسر التلبس به دون تعذره 
فأجاب عليه السّلام ثانيا بتعذر العود بعد جوابه أولا بتعسره»و هو ما ذكرناه من الإضراب و الترقى. 


وان افق شرو اك ركرة ل | كوه وبالاقق مق أ الاك نعود إليها أبدا»و القطع فى مثل هذه العزمات مما هو بعيد 
عن أدب النبوه فإنه فى معنى:لن نعود على أى تقدير فرض حتى لو شاء اللو هو من الجهل بمقامه تعالى»استثنى مشيه الله 
سححائه فال وال أن يماء الله وكاو فإن الانساق كما عان جاتر الخطاً فين الجائر أن يخطع بذات فيعاقيه الله سلب عتايته به 
فيطرده من دينه فيهلكك على الضلال. 

3 ا ا 
و فى الجمع بين الاسمين فى قوله: «اللَهُ رَبناا إشاره الى أن الله الذى يحكم ما يشاء هو الذى يدبر أمرنا و هو إله و رب.على ما 
يقتضيه دين التوحيد لا كما يعلمه دين الوثنيه فإنه يسلم 


ص :010 


الالوهيه للّه ثم يفرز الربوبيه بمختلف شئونها بين الأوثان و يسميها رب البحر و رب البر و هكذا. 


وقول وَنِع !كا كَل فى و عِلما كالتعليال لنعقيت الكلالم بالاسسباء كانه قل لماااسقنيت بعند ما أطلقت الكلام و قطعت :فى 
العزم؟فقال:لأ-نه وسع ربى كل شىء علما و لا أحيط من علمه إلا بما شاء فمن الجائز أن يتعلق مشيته بشىء غائب عن علمى 
ساءنى أو سرنى كأن يتعلق علمه بأنا سنخالفه فى بعض أوامره فيشاء عودنا الى ملتكمءو إن كنا اليوم كارهين لهءو لعل هذا 
انحن هو لني ف لشي كذ الثول قفن قزل وى الله تر كلتو قزق من ينوكل علي اللذ كان طحي رصاق من ختره)ا 
يخاف. 

و لما بلغ الكلا.م هذا المبلغ و قد أخبروهم بعزمهم على أحد الأ-مرين:الإخراج أو العود» و أخبرهم شعيب عليه السّ.لام بالعزم 
القاطع على عدم العود الى ملتهم البته التتجأ عليه التد.لام الى ربه و استفتح بقوله عن نفسه و عن المؤمنين «رَينا الخ ينا وَ بن 
قَوْمِنا بالق وَ أَنْتَ حَيرُ الفاتحِينَ؛ يسأل ربه أن يفتح بينهم أى بين شعيب و المؤمنين بهءو بين المشركين من قومه»و هو الحكم 
الفصل فإن الفتح بين شيئين يستلزم إبعاد كل منهما عن صاحبه حتى لا يماس هذا ذاكك و لا ذاكك هذا دعا عليه السّلام بالفتح و 
كنى به عن الحكم الفصل و هو الهلاكك أو هو بمنزله و أبهم الخاسر من الرابح و الهالكك من الناجى و هو يعلم أن اللّه سينصره 
أذ لكر جزم و ارسي كارن كمه عدا أجل اللمحه ل وخادك برجا الام في اناك إلى الله "كما أي 
بنظير ذلك فى قوله السابق: «فَاصْبرُوا حتى يَخكع الله نا و هُوَ حير اللطاكمينَ» . 


و خير الحاكمين و خير الفاتحين اسمان من أسماء الله الحسنىءو ققد تقدم البحث عن معنى الحكم فيما مرءو عن معنى الفتح 
آنفاءو سيجىء الكلام المستوق :قن 'الأسسايا ف اسن قن اللي قوله الى و لله الأس لكف العدري0 كالذغوة بها يهنن 
البؤوك: لتقام الله سال ! 


لاء 00 02 2 95 52 
قوله تعالى: و قال المَلا الذينَ كفرُوا مِنْ قَوْمِهِ الى اخر الايه؛هذا تهديد 


ص اده 


حي لمن الع أبعت أو اراد رومن ياو كود مزج يكل الجعاددو الما اررق كادا سحب توى عتها كوك" ا ا 
بكل دزا عراز لقكرة لصي اللو ود ا 500 ليكون كالتوطئه و التمهيد 
لاد 3 


و يحتمل أن يكون الاتباع بمعناه الظاهر العرفى و هو اقتفاء أثر الماشى على الطريق و السالكك السبيل بأن يكون الملا 
الل ا ا ا 


«رَبَنَا ارخ ينا وَ بن 5 بالْحَقَ وَأَنتَ حير الْمَاتجينَا لم يشكوا أنه سيتركهع و يهاجر الى أرض غير أرضهم يز يتبعه فى :هذه 
المهاجره المؤمنون به من القوم خاطبوا عند ذلك طائفه المؤمنين بقولهم: «لين امبفكم شيا إنّكُمْ إذا يترون قهددوهم و 
عويؤي الديران إن مودق العروع عن رسيم ابكري سنب رعده نيم إنز كالواا ينا موه رياه لاما لدووا انا المؤعرة 
فإنما كانوا يبغضون من جهته و لأجله. 

: 5 د د 4ه وف كد دول ب نازر 5 
و على أى الوجهين كان فالآيه كالتوطه و التمهيد لللآبه الآتيه: «الَّذِينَ كذّبُوا سُعَِباً كانُوا هُمُ الْحَاسِرِينَ» كما تقدم الإشاره إليه. 
قؤله تعالق: فاخ 1 كه الإخفة ذأ بهوا فى لازهة لكاتبيق أضيهؤا أ ى صاروا أو دخلواقن الصباع واقلد تدم مع الآيةافى 
نظيرتها من قصه صالح. 
قولة تغالق: الذيق > ذبوا شعي كأن له تتا فيها حال ةا هيه قال الراغية ف المُفردات:وغتى فى مكان كذا إذا طان 
مقامه فيه مستغنيا به عن غيره بغنى قال:كأن لم يغنوا فيها(انتهى).و«كأن»مخفف كأن خفف لدخوله الجمله الفعليه. 
فقوله: مالَّذِينَ كَذَّبُوا شُعيبا أن لَعْ يَغَْوَا يها فيه تشبيه حال المكذبين من قومه بمن لم يطيلوا الإقامه فى أرضهم فإن أمثال هؤلاء 
يسهل زوالهم لعدم تعلقهم بها فى عشيره أو أهل أو 


ص :7ه 


دار أو ضياع و عقارءو أما من تمكن فى أرض و استوطنها و أطال المقام بها و تعلق بها بكل ما يقع به التعلق فى الحياه الماديه 
فإن تركها له متعسر كالمتعذر و خاصه ترك الامه القاطنه فى أرض أرضها و ما اقتنته فيها طل مقامها.و قد تركك هؤلاء و هم أمه 


عريقه فى الأرض دارهم و ما فيهاءفى أيسر زمان أخذتهم الرجفه فأصبحوا فى دارهم جاثمين. 


و قد كانوا يزعمون أن شعيبا و من تبعه منهم سيحشرون فخاب ظنهم و انقلبت الدائره عليهم فكانوا هم الخاسرين فمكروا و مكر 
للقيو للد كتير الما كرينة, 


والى هذا يشير تعالى حيث ذكر أولا قولهم:إن متبعى شعيب خاسرونءثم ذكر نزول العذاب و أبهم الذين أخذتهم الرجفه فقال: 

هَأَئَدَّنْهُمْ الإَجْمَهُه ولم يقل:فأخذت الذين كفروا الرجفهءثم صرح فى قوله: «الَّذِينَ كذَّبُوا ضيبا الآديه أن الحكم الإسلهى و 

الهلاك و الخسران كان لشعيب و من تبعه على الذين كذبوه من قومه فكانوا هم الخاسرين الممكور بهمءو هم يزعمون خلافه. 
- 5 ٍ 

قوله تعالى: قَتوَلَى عَنْهُعْ الى آخر الآيه.ظاهر السياق أنه إنما تولى بعد نزول العذاب عليهم و هلا-كهمءو أن الخطاب خطاب 

اعتبارءو قوله: «فَكيِصَ سلا الخ؛هو من الأسى أى كيف أحزنءو الباقى ظاهر (1). 


[سوره الأعراف (/7): الآيات 45 الى ]٠١7‏ 


اشاره 

وأل أرملاقى وود وف يق 17 حَنْنا هلق بالبأاء والح لَلهُ َصوعُونَ (46 ثم بد مكان الشيقه الحسئة حتى عقا وا 
فقس ان آلضراء لمعم عنام : لاسرم ا ا مر 
اللطاء وَ انض و الكن عَذَّيُوا 6 لتاشم بلا نوا يتبوت (5ه أ كين أل لق أن بإجفع بأ انو خم بأنتوت 1800و 
أن أل ارك أذ يأهع بأئنا شعى و ؛ يلوق (00 انوا مكر أله ملا يم نُّ مكر الله إلا لقم م ألاسِرُونَ (45 أ وَل يد 
ين تو أدص من بود أخلن أذ لز نه أ اقم أيهم و تلع اا ريع ع لأبدعية 0٠.١‏ بد ارق تقس 
عليك يه الكو قن لء: م رُسُلْهُْ اينات كلا كانوا لِيَؤْمِبُوا ل با كذَبُوا مِنْ قبل كذ لِك بَطَيعٌ آللَهُ علا لوب الْكافرِينَ 010١(‏ 


لا 
0 م لفاسقينَ (5؟ ١٠‏ 00 


ص :01 


)١ -١‏ .الاعراف 7-9١٠:كلام‏ فى سنه الامتحان و اختبار الامم بالبأساء و الضراء؛ان اللّه عز اسمه ليس سببا فى عرض الاسباب. 


بيان: 


قوله سال + لم أَوْس لا فى قَويه من نبي الى آخر الآ-يه؛قيل :البأساء فى المال كالفقرءو الضراء فى النفس كالمرضءو قيل:يعنى 
بالبأساء ما نالهم من الشده فى فى الشسهم و بالضرامها الهم قي مرائهم بو قبل غير دلحتدو قبل إن البامن بو البأمناء يكثر استعمالهما 
فى الشناة الى هئ بالكاف و الكل كبا فى قرله هال و الله أشديانا و اكد تنكل 


لا لا 5 
ولحل قو له سد« ال2 32 الدرالو صبريكه أر بك يهنا ذا سوه الاقواة امنا مسعرة يكوق قر يعدظلن اذ وطاق ها تسوه الاسياة فرق 
القذائك فى الغ اميق يكورة قر لمذرا نا لطا 


ص :00 


وَ الضَرّاء من ذكر العام بعد الخاص. 


يذكر سبحانه أن السنه الإلهيه جرت على أنه كلما أرسل نبيا من الأنبياء الى قريه من القرى -و ما يرسلهم إليهم إلا ليهديهم سبيل 
الرشاد-ابتلاهم بشىء من الشدائد فى النفوس و الأموال رجاء أن يبعثهم ذلك الى التضرع إليه سبحانه ليتم بذلكك أمر دعوتهم 
الى الإيمان باللّه و العمل الصالح. 


فالابتلاءات و المحن نعم العون لدعوه الأنبياء فإن الإنسان ما دام على النعمه شغله ذلكك عن التوجه الى من أتعنها علية و استفت 
بهاءو إذا سلب النعمه أحس بالحاجهءو نزلت عليه الذله و المسكنه.و علاه الجزعءو هدهده الفناء فيبعثه ذلكك بحسب الفطره الى 
الالتجاء و التضرع الى من بيده سد خلته و دفع ذلتهءو هو اللّه سبحانه و إن كان لا يشعر به و إذا نبه عليه كان من المرجو اهتداؤه 


لشم ]جف د ا ا ره لا _. ماله 
الى الحقءقال تعالى: وَ إذا أَنْعمَئا َلَى الْإثللانٍ 0 كانه وَ إذا مََهُ المَُّ قدو دُغاءٍ ريض (حم السجده .)/0١‏ 


قوله تعالى: تع بَدَلا ملكا العف الحم ف عَقَوَا الى آخر الآيه؛ تبديل الشىء شيئا وضع الشىء الثانى مكان الشىء الأول و 
النة و البعينه تعاهها ذافنو العرادكمسانها نا #الخدسو الوشامو اتوي والاسةوو الع الحو الراك كما مدل عله قله 
بعد: هَدْ مَس آنا الصَّذاء وَ الكلاك» . 

ىر : : ٠.‏ 
و قوله: حََى عَقَوْا من العفو و فسر بالكثره أى حتى كثروا أموالاو نفوسا بعد ما كان الله قللهم بالابتلاءات و المحنءو ليس- 
ببعيد و إن لم يذكروه-أن يكون من العفو بمعنى إمحاء الأثر كقوله: 
ربع عفاه الدهر طولا فانمحى 


قد كان من طول البلى أن يمسحا 


: 0 0 لام عمج 
فيكون المراد أنهم محوا بالحسنه التى أوتوها آثار السيئه السابقه و قالوا: قَدْ مَسّ اَن الضَرَاءُ وَ الكرّاً؛ أى أن الإنسان و هو فى 
عالم الطبيعه المتحوله المتغيره من حكم موقفه أن 


0٠٠١: ص‎ 


يمسه الضراء و السراءءو تتعاقب عليه الحدثان مما يسوؤه أو يسره من غير أن يكون لذلك انتساب الى امتحان إلهى و نقمه 


ربانيه. 


' لاه . ' 
و من الممكن بالنظر الى هذا المعنى الثانى أن يكون قوله: «وَ لّوا الخ؛عطف تفسير لقوله: (عَفَوَاه و المراد أنهم محوا رسم 
الامتحان الإلهى بقولهم:إن الضراء و السراء إنما هما من عادات 7 الساذ له العداوله داولا تتلكة كما كان نداول آباذنا 
ءَء لما دلارر نالا 
كما قال تعالى و لَب أده رَحمة منا مق تقد ملأ مَسَثُ سه لبَفوَة 1 لى 0 أطي الشاعه قائمٌ هَ (حم السجده .)8١‏ 


و«حتىافى قوله: ب عَقَدا وَكَالواء الآميه؛للغايهءو المعنى:ثم آتيناهم النعم مكان النقم فاستغرقوا فيها الى أن نسوا ما كانوا عليه 
فى حال الشده و قالوا:إن هذه الحسنات و تلكك السيئات من عاده الدهر فانتهى بهم إرسال الشده ثم الرخاء الى هذه الغايه»و 
كان ينبغى لهم أن يتذكروا عند ذلكك و يهتدوا الى مزيد الشكر بعد التضرع لكنهم غيروا الأمر فوضعوا هذه الغايه مكان تلكك 
الغايه التى رضيها لهم ربهم فطبع الله بذلك على قلوبهم فلا يسمعون كلمه الحق. 


102 و 5 لا 5 
و لعل قوله: آلصَّاء وَ الماك قدم فيه الضراء على السراء ليحاذى ما فى قوله تعالى: «نعَ بَدَلن مكانّ السََِهِ الْححسَئّةه من الترتيب. 


وفى قوله: تأ لاف + به وَُم لأ يَشْعْوُونَ تلويح الى جهل الأنساب بجريان الأمر الإلهىءو لذا كان الأخذ بغته و فجأه من غير 

أن يشعروا به.و هم يظنون أنهم عالمون بمجارى الامورءو خصوصيات الأسبابءلهم أن يتقوا ما يهددهم من أسباب الهلاكك 
لا هو 7 هلا -ه 0000 6ه 

بوسائل دافعه يهديهم إليها العلمءقال تعالى: قَلَمَا لكاءَئهُمْ رُسُلْهُعْ بالْينَاتِ فَرحُوا لبلا عِنْدَهُمْ مِنَ الْعلْم (المؤمن 87/). 


3 دسي .هف ب 09 د لا 6 لا 
قوله تعالى: وَ لَوْ أَنَّ أَهلَ الْعُرك) آمَنوا وَ انها لمَتَحنا ليه بَركاتٍ الى 


07١: ص‎ 


آخر الآبه؛البركات أنواع الخير الكثير ربما يبتلى الإنسان بفقده كالأمن و الرخاء و الصحه و المال و الأولاد و غير ذلكك. 


و قوله: لفتط] لوخ برلكاتٍ من العلا و اندض فيه استعاره بالكنايه بالكنايه فد شبهت البركات بمجارى تجرى منها عليهم 
كل ما يتنعمون به من نعم اللّه لكنها سدت دونهم فلا يجرى عليهم منها شىء لكنهم لو آمنوا و اتقوا لفتحها الله سبحانه فجرى 
عليهم منها بركات السماء من الأمطار و الثلوج و الحر و البرد و غير ذلكك كل فى موقعه و بالمقدار النافع منهءو بركات الأرض 
من النبات و الفواكه و الأمن و غيرها ففى الكلام استعاره المجارى للبركات ثم ذكر بعض لوازمه و آثاره و هو الفتح للمستعار 
له. 


واف قَولهةو أو أن غيل القر 4 راتوا الآنه لاله على أن انعاخ إبواب ابر كاك نينيت لامان أهل القرى عاو تقؤاه 
أى أن ذلك من آثار إيمان النوع الإنسانى و تقواه لا إيمان البعض و تقواه فإن إيمان البعض و تقواه لا ينفكك عن كفر البعض 
الآخر و فسقه. و مع ذلكك لا يرتفع سبب الفساد و هو ظاهر. 


َه ره[ لا .0 - ع ع 5-5 
و فى قوله: وَلكنْ عَذَّبُوا َأحَْبامع بللا كانُوا يكيدبون دلاله على أن الأخذ بعنوان المجازاه و قد تقدم فى البيان المذكور آنفا ما 
يتبين به كيفيه ذلكك.و أنه فى الحقيقه أعمال الإنسان ترد إليه. 


لقم تر وكوف ]اع وخ نه فى بن الااعن عن 5 
قؤل تغالن؟ كاين أخل القرك) أذ امه باسنا 8ن وهم نافتون البيات و القبيت قط العدو لياكةؤ هو مق لمك لأ اليل سكن 
يسكن فيه الإنسان و يميل بالطبع الى أن يستريح و ينقطع عن غيره بالنوم و السكون. 


وقد فرع مضمون الآ-يه على ما قبله أى إذا كان هذا حال أهل القرى أنهم يغترون بما تحت حسهم عما وراءه فيفجئون و 
يأخذهم العذاب بغته و هم لا يشعرون فهل أمنوا أن يأتيهم عذاب الله ليلا و هم فى حال النوم؛و قد عمتهم الغفله؟. 


ص خووده 


قوله تعالى: أوَ أَمِنَ أل الْقَرى أَنْ يَأييِهُع أشنا ض بحى وَ هُمْ يَلْعَبُونَ الضجى صدر النهار حين تنبسط الشمسءو المراد باللعب 
الأعمال التى يشتغلون بها لرفع حوائج الحياه الدنيا و التمتع من مزايا الشهواتءو هى إذا لم تكن فى سبيل السعاده الحقيقه» و 
طلب الحق كانت لعباءفقوله: «وَ هُمْ َلعَبُونَه كنايه عن العمل للدنيا و ربما قيل:إنه استعاره أى يشتغلون بما لا نفع فيه كأنهم 
إأموو م لس بيعيد أن بكرن قو لهف الايد اناعد وو ف "صوق عايه عن الققلة ورمع الانهظاغره 
ا لأ رن ء 0 د ملا 5 1 

قوله تعالى: أ فامِنوا مَكرٌ الله فلا يَأمَنْ مَكرٌ الله إلا القَوْمٌ الخاسرُونَ مكر به مكرا أى مسه بالضرر أو بما ينتهى الى الضرر و هو لا 
يشعر و هو إنما يصح منه تعالى إذا كان على نحو المجازاه كأن يأتى الإنسان بالمعصيه فيؤاخذه الله بالعذاب من حيث لا يشعر 
أو يفعل به ما يسوقه الى العذاب و هو لا يشعرءو أما المكر الابتدائى من غير تحقق معصيه سابقه فمما يمتنع عليه تعالى و قد 
مرت الإشاره إليه كرارا. 


وهنا لطن نول كان دام اهز لتر و«أ و أمن أهل القرىاثم قولف م كأمئوا كد 1 او العالة وهو ادق هده 
الآبه-جمع و تلخيص للإنكارين السابقين فى الآيتين»و قد أظهر فى الآيتين جميعا من غير أن يقول فى الثانيه:أو أمنواءالخ؛ليعود 
الضمير فى الآيه الثالثه الى من فى الآيتين جميعا كأنه أخذ أهل القرى و هم نائمون غير أهل القرى و هم يلعبون. 

ل 0 1 1 56 
و قوله: فلا يَأْمَنُ مَكرَ الله إلا القَوْمٌ الخارُونَ و ذلك لأنه تعالى بين فى الآيتين الاوليين أن الأمن من مكر الله نفسه مكر إلهى 
يتعقبه العذاب الإلهى فالآمنون من مكر الله خاسرون لانهم ممكور بهم بهذا الأمن بعينه. 


قوله تعالى: أ وَ َم يَهْدِ لِّذِينَ يَرتُونَ الَوْض مِنْ بَعْدٍ أَهْلْهًا الى آخر الآيه؛ الظاهر أن فاعل قوله:«يهد»ضمير راجع الى ما أجمله من 
قصص أهل القرىءو قوله الِلَذِينَ يَرنُونَ» مفعوله عدى إليه باللام لتضمينه معنى التبيين»و المعنى:أو لم يبين ما تلوناه من قصص 


ص فرورده 


أهل القرى للذين يرثون الأرض من بعد أهلها هاديا لهمءو قوله: «أنْ لَوْ نَشاءً أَصَ بْنامُم) الآيه مفعول«يهدءو المراد بالذين يرثون 
الأرض من بعد أهلها الأخلاف الذين ورثوا الأرض من أسلافهم. 
و محصل المعنى:أو لم يتبين أخلا.ف هؤلاء الذين ذكرنا أنا آخذناهم بمعاصيهم بعد ما امتحناهم ثم طبعنا على قلوبهم فلم 


يستطيعوا أن يسمعوا مواعظ أنبيائهم آنا لو نشاء لأصبناهم بذنوبهم من غير أن يمنعنا منهم مانع أو يتقوا يأسنا بشىء. 


و ربما قيل:إن قوله:«يهدامنزل منزله اللازم و المعنى:أو لم يفعل بهم الهدايه أن لو نشاء أصبناهم بذنوبهمءو نظيره قوله تعالى: أو 
7 ىم ٍّ .سلا م 2 2 
َع يَهْدِ لَهُمْ كم أهْلكنا مِنْ يله مِنَ الْقَوُونِ يَمْشُونَ فى مَلطْاكِنِهم (الم السجده*7/). 
ام رم عالأ] »ا لا د 4 8 ٠.‏ 7 لان 3 . ٠.‏ 4< 
و أما قوله: «وَ نطبع عَلَىْ قلوبهخ فَهُم لا يس مَعُونَا فمعطوف على قوله: «أص ماهم لآن الماضى هاهنا فى معنى المستقبلءو المعنى 


أو لم يهد لهم أو لو نشاء نطبع»الخ؛و قيل جمله معترضه تذييليه»و فى الآيه وجوه و أقوال أخر خاليه عن الجدوى. 


وله ال تكن لتر لق غلك نوف اللا إلى ا الا داسف ثان لقصصهم المقصوصه سابقا بعد التلخيص الذى مر فى 
قوله: رو ل أَوسَلًا فى قَريه مِنْ نَبيّ) الى آخر الآيتين أو الآيات الثلاث. 


و الفرق بين التلخيصين أن الأول تلخيص من جهه صنم الله من أخذهم بالبأساء و الضراء ثم تبديل السيئه حسنه ثم الأخذ بغته و 
هم لا يشعرونءو الثانى تلخيص من جهه حالهم فى أنفسهم قبال الدعوه الإلهيه»و هو أنهم و إن جاءتهم رسلهم بالبينات لكنهم 
لم يؤمنوا لتكذيبهم من قبل و ما كانوا ليؤمنوا بما كذبوا من قبلءو هذا من طبع الله على قلوبهم. 


ل ل ل 0 35 
و قوله: قلا ك انوا لِيؤْمنُوا با ك ذَّبُوا مِنْ قَئِلُ ظاهر الآيه أن قوله: «بكلا؛ متعلق بقوله: «ليؤْنُوا و لازم ذلكك أن تكونهما؛موصوله و 


يؤيده قوله تعالى فى موضع 


ص فرفرده 


آخر: ول للا كاثوا ليؤْمنُوا بلا كذَّبُوا به مِنْ قَئْلُ (يونس 1/6/)فإنه أظهر فى كون«ما؛ موصوله لمكان ضمير «به) و يؤول المعنى الى 
أنهم كذبوا بما دعوا إليه أولا ثم لم يؤمنوا به عند الدعوه النبويه ثانيا. 


_ لا و 00 
و يؤيده ظاهر قوله: اما كانُوا لِيُؤْنُواه فإن هذا التركيب يدل على نفى التهيؤ القبلى يقال: 


ا 
ل عقر برو سا ود رو ملو مسن يا كان 


7 0 ل 3 مض لا 5 
و قال تعالى: لم يكن الله ليَغْفِرَ لَهُمْ وَ لا ليَهْدِيَهُمْ سَبيلا (النساء .)/١11/‏ 


: كِ ولا عم هى علا مه م طأا 1 5 
و يؤيده أيضا قوله فى الآبه التاليه: «وَلها وَح دا لَكتْرهِمْ مِنْ عَهْدٍ وَ إن وَجَدَْا أَكترَهُمْ لَفَاقِينَ) فإن ظاهر السياق أن هذه الآيه 
معطوفه عطف تفسير على قوله: «قطَا كانُوا لِيؤْمنُوا بلطا ك ذَّبُوا مِنْ قَئِل) فيتبين بها أنهم كانوا عهد إليهم بعهد ففسقوا عنه و كذبوا 
حرو عهد به ف ند العادتهم الول الاك 32 هيرق له ترود راي سا كائر ا روا مدا ديو بهن قل 


0 
والآيه أعنى قوله: ل الات : 1 و ا كدر ) مذيله بقوله: ذلك , اللّهُ ء عل قلُوب 
1 عنى َهُمْ رُسُلْهُمْ ب امِنْ قبل طبع 


الك افِرِينَ فدل ذلكك على أن ما وصفه من مجىء الرسل بالبينات و عدم إيمانهم لتكذيبهم بذلكك قبلا هو من مصاديق الطبع 
المذكورءو حقيقته أن الله ثبت التكذيب فى قلوبهم و مكنه من نفوسهم حتى إذا جاءتهم الرسل بالبينات لم يكن محل لقبول 
دعوتهم لكون المحل مشغولا بضده. 

5 5 : د َ ام هلم -.] 
فعظق هاعان الآكاة نستي المع غك الأدوين الوكين ع فر لل رس لا فى قَْيَهِ مِنْ َب إلا أحَه نا أهْله]) الى آخر 
الآديتين؛حيث تصفان سنه الله أنه يرسل آيات داله على حقيه أصول الدعوه من التوحيد و غيره بأخذهم بالبأساء و الضراء ثم 
تبديل السيئه حسنه ثم يطبع على قلوبهم جزاء لجرمهم. 


ص :00 


و على هذا فالمعنى فى الآيه:لقد جاءتهم رسلهم بالبينات لكنهم لما لم يؤمنوا بالآيات المرسله إليهم الداعيه لهم الى التضرع الى 
اللّه و الشكر لإحسانه بل شكوا فيها بل حملوها على عاده الدهر و تصريف الأيام و تقليبها الإنسان من حال الى حال فكذبوا بهذه 
الآياتءو استقر التكذيب فى قلوبهم فلما دعاهم الأنبياء الى الدين الحق لم يؤمنوا بما كانوا يدعون إليه من الحق و بما كانوا 
يذكرونهم بها من الآيات لأنهم كذبوا بها من قبل و ما كانوا ليؤمنوا بما كذبوا من قبل فإن الله عزّ و جل طبع على قلوبهم فهم لا 
يسمعون. 


3 00 أثر الطبع الإلفيير الطيع تر 0 بدلاله الابتلاء بالبأساء و الضراء ثم تبديل السيئه حسنه ثانياءو من الدليل عليه 


ب 


5 لك 9 
:و له د ناك قرو رن فرك فور ان رقع يات و11 كائرا ؤي شيع نجزى الام الْمُجرِمِينَ 
ا ال يمنا وق بدي تيد تراد رمك إلا نوبي للكازئ بانئكات كلا كاثوا ليؤمئوا بللا ابا بين قبل 
كلك ع علا ارت اقيق برس 17لاو على جا ستوة: «قما كانُوا لِيؤْمُِوا بلا كذدَّبُوا مِنْ قبلا تفريع على قوله: «وَ لَقَد 


متهم لهم باليينات» »و المراد بما كذبوا به الآيات البينات التى ذكرتهم بها الأنبياء من آيات الآفاق و الانفس و ما جاءوا به 


من الآيات المعجزه فالجميع آياتهءو المراد بتكذيبهم بها من قبل»تكذ يبهم بها من حيث دلاله عقولهم بمشاهدتها أنهم مربوبون 
لله لا رب سواهءو بعدم إيمانهم ثانيا عدم إيمانهم بها حين يذكرهم بها الانبياء. 


فالمعنى فما كانوا ليؤمنوا بما يذكرهم به و يأتى به الأنبياء من الآيات التى كذبوا بها حين ذكرتهم بها عقولهم.و أرسلها الله 
إليهم ليذكروا و يتضرعوا إليه و يشكروا له. 

واغلى هذا فالمزاد بالعية فى 'قوله فى الأآيه ليكوو و2 ترم مِنْ عَهْدٍ ون وجلا أَكتْرَمُ نانيك قو العهةة لدف 
عهده الله سبحانه إليهم من طريق العقل بلسان الآيات:أن لا يعبدوا إلا إياهءو المراد بالفسق خروجهم عن ذلك العهد بعدم الوفاء 


به. 


ص 00 


و لهذا العهد تحقق سابق على هذا التحقق و هو أن الله سبحانه أخذه بعينه منهم حين خلقهم و سواهم بخلق أبيهم آدم و تسويته 
ثم جعله مثالا للإنسانيه العامه فاسجد له الملائكه و أدخله الجنه ثم عهد إليه حين أمر بهبوطه الأرض أن يعبده هو و ذريته ولا 


يشركوا به شيئا. 


و قد قدر الله سبحانه هنالك ما قدر فهدى بحسب تقديره قوما و لم يهد آخرين ثم اذا وردوا الدنيا و أخذوا فى سيرهم فى مسير 
الحياه اهتدى الأولونءو فسق عن عهده الآخرون حتى طبع اللّه على قلوبهم و حقت عليهم الضلاله فى الدنيا بعد أعمالهم السيئه 
كما تقدم بيانه فى تفسير قوله: كلا بَدأَكُمْ تَعُودُونَ َريقاً دل وَ كَرِيقاً حٍّعَلَتِهمْ الصّلالَه (الآيه امي لسراو 


فمعنى الآيه على هذا:فما كانوا ليؤمنوا عند دعوه الأنبياء بما كذبوا به و لم يقبلوه عند أخذ العهد الأولءو ما وجدنا لأكثرهم من 
وفاء فى الدنيا بالعهد الذى عهدناه هناكك و إن وجدنا أكثرهم لفاسقين خارجين عن حكم ذلكك العهد. 


فهذا معنى لكنه غير مناف للمعنى السابق فإن أحد المعنيين فى طول الآخر و ليسا بمتعارضين فإن تعين طريق الإنسان و غايته من 
سعاده و شقاوه بحسب القدر لا ينافى إمكان سعادته و شقاوته فى الدنياءو إناطه تحقق كل منهما باختياره ذلكك و انتخابه. 


لاه :. 
رحد حم مح خط عبن لط عو لزي لدف اق ورتير ار لادان خاي كول لبا اكد كع اليه 


عَلِمْ قلوب الك افِرِينَ فإنه يصرح بأن عدم إيمانهم كذلكك إنما كان بالطبع على قلوبهمءو إن الله طبع على قلوبهم بتكذيبهم 
السابق فلم يؤمنوا به عند الدعوه اللاحقه.و الطبع لا يكون ابتدائيا فى الدنيا بل لجرم سابق فيهاءو هذا أحسن شاهد على أن هذا 
التكذيب الذى أورث لهم الطبع على قلوبهم كان فى الدنيا ثم الطبع أوجب لهم أن لا يؤمنوا بما كذبوا به من قبل. 


و فى هذا المعنى آيات أخر تدل على أن الطبع و الختم الإلهى إنما هو عن جرم سابق 


ص غ6ذرده 


او ا ا ل لل ا 0 : يُضِلَ به 
كثيرا وَيَهْدِى به كثيراً وَلنًا يُضِل به إلا الَْاسِقِينَ (البقره2؟). 


لا ع 5-700 5 
قوله تعالى: 8 وَجَ دنا لأكثرهم مِنْ عَهِْدِ)ا الن آخر الآيهءقال فى المجمع:من عهد أى من وفاء بعهد كما يقال:فلان لا عهد له 
أى لا وفاء له بالعهدءو ليس يحافظ للعهد(انتهى).و من الجائز أن يراد بالعهد عهد اللّه الذى عهده إليهم من ناحيه آياته أو 
عهدهم الذى عاهدوا الله عليه أن يعبدوه و لا يشركوا به شيئا و من ناحيه حاجه أنفسهم و دلاله عقولهمءو قد ظهر معنى الآيه مما 


تقدم. 
[سوره الأعراف (/7): الآيات 1١‏ الى 2" ]١‏ 
اشاره 


يي ا ننا للم فرِعَوْنَ وَ مَلَائِْ َظلَمُوا بها يقر تين أكان ته النفيةيين ٠١ ١‏ وال موسلا فوع 
ى سول بن وب الِنَ ٠١5‏ عقيو ع عا أذ اول على له اع نقذ جتشكم بي من بكم ِل مهى ينى إش انيل 
0 ل ل ل ٠١‏ فَألْقا علاه إذا جى تفن مين ٠1‏ اي 
كاك انارت اانه )٠١‏ قال الملا مِْ قوم فوعَوْتَ إنَّ ذا لللاج” ءا يم (9: ٠١‏ يُرِيدٌ أن 0 00 
لو أذجة و أله و دن فى العثاين ارين 01١0‏ يأثدك يكل اجر اد الفعة فعَونَ قانوا إنَّ ل أخراً إذ 
نانحن الاين (010 كال هم و نكم ل لقو 100 اه ا ان رس اق ا 1 
ل ل ا سه 
يفون )1١1>0(‏ فَوَقَمَ الحو قو بطل إن كانوا يَعُوَ (018) كوا نايك َ قو لَاغِرِينَ (015 و أل الشعوة لاجدِين (: 0 
ا لين 090 ربوسلا و لاون «4015آن تزف آمتقع به قل أذ دن كم نذا لمك عكر ل 
لدي بشخرجوا يتا أخنها معو تهون )١١50‏ طمن يدب ةنكم بن لان ث سم أجمهين 015١‏ كلو 


31 
إل را مُنْقَايُونَ )1١0(‏ و تم نا إلا أن آنا لت ويا لما لديا ريا أفرخ عَلَلا صَبراوَ توي مُشْلمِينَ (0178) 


ص رده 


ص :م 


بيان: 


رين 1 00 0 
قوله تعالى: ثُمٌ بَعَنا مِنْ بَغدِهِغ موسلا باينا إلا فوْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ الى آخر الايه؛فى تغيير السياق فى أول القصه دلاله على تجدد 
الاهتمام بأمر موسى عليه السّلام فإنه من أولى العزم صاحب كتاب و شريعهءو قد ورد الدين ببعثته فى مرحله جديده من التفصيل 
بعد المرحلتين اللتين قطعهما ببعثه نوح و إبراهيم عليهما الس لامو فى لفظ الآيات شىء من الإشاره الى تبدل المراحل فقد قال 


- 
ع 


بعالك أرلاةو لذن وف كك ترعا له تووو إل كو أعاقم قرا و إلا ترك أخاهة لازنا فعرى على سباق واحد الأن هود او 
صالحا كانا على شريعه نوح؛ثم غير السياق فقال: و لوطا إِذْ قال لِقَوِْهِ لأن لوطا من أهل المرحله الثانيه فى الدين و هى مرحله 
شريعه إبراهيم»و كان لوط على شريعته ثم عاد الى السياق السابق فى بدء قصه شعيبءثم غير السياق فى بدء قصه موسى بقوله: 
لاعن بعوى فول :38 رلا لإرعزة ومكي الأه نايف أوقى الخو ساقي كبا جديد و #تررهه عابيلاهروبدين لدو 
شرائعه و إن كان واحدا لا تناقض فيه و لا- تنافى غير أنه مختلف بالإجمال و التفصيل و الكمال و زيادته بحسب تقدم البشر 
#دودها من التقدى ال الكبالوو النكداة اعد اده لقبول الصارف الال ضفن اند فصر الح أن تعيى الى فر فك علس تن 
أعلى المواقف فيختتم عند ذلكك الرساله و النبوه»و يستقر الكتاب و الشريعه استقرارا لا مطمع بعده فى كتاب جديد أو شريعه 
جديده ولا يبقى للبشر بعد ذلكك إلا التدرج فى الكمال من حيث انتشار الدين و انبساطه على المجتمع البشرى و استيعابه لهمءو 
إلا التقدم من جهه التحقق بحقائق المعارفء.و الترقى فى مراقى العلم و العمل التى يدعو إليها الكتابءو يحرض عليها الشريعه و 
الأرض لله يورثها من يشاء 


ص موده 


من عباده و العاقبه للمتقين. 


7 لا 
فقوله تعالى: ١نم‏ بَعثنا مِنْ بَعْدِهِمْ مُوسل بآ الباتنا» الى آخر الآيه؛إجمال لقصه موسى عليه السّلام ثم يؤخذ فى التفصيل من قوله: «وَ 


لا 

ا ا ا ل ار و ا م 
سردت فى هذه السوره قصص الامم و الأقوام الذين أرسل إليهم هؤلاء الرسل الكرام يذكر فيها حالهم فيما واجهوا به رسل الله 
من الإنكار و الردءو ما آل إليه أمرهم من نزول العذاب الإلهى الذى أفنى جمعهم, و قطع دابرهم و لذلكك ترى أن عامه القصص 
المذكوره مختومه بذكر نزول العذاب و هلاكك القوم. 


ولا تنس ما قدمناه فى مفتتح الكلام أن الغرض منها بيان حال الناس فى قبول العهد الإلهى المأخوذ منهم جميعا ليكون إنذارا 
للناس عامه و ذكرى للمؤمنين خاصه.و أنه الغرض الجامع بين ما فى سوره«الم)و ما فى سوره«ص'من الغرض و هو الإنذار و 
الذكرى. 


له: دنم بعلا منْ بعد هد أى من بعد من ذكروا من الأنبياء و هم نوح و هود و صالح و لوط و شعيب عليهم التّدلام موسلا وَ 
7 لل فِْعَوْنَ وَ مَلائِهه أى الى ملكك مصر و الأشراف الذين حوله؛ و افِرْعَوْنَ؛ لقب كان يطلق على ملوكك مصر كالخديو 
كما كان يلقب بقيصر و كسرى و فغفور ملوكك الروم و إيران و الصينءو لم يصرح القرآن الكريم باسم هذا الفرعون الذى 
أرسل إليه موسى فأغرقه الله بيده. 


وقوله: ل الظاهر أن المراد بها ما أتى به فى أول الدعوه من إلقاء العصا فإذا هى ثعبان»و إخراج يده من جيبه فإذا هى 
يفاكو الآبات الى أرسلها اللد إليهم بعد ذلكك من الطوفان و الجراد و القمل و الضفادع و الدم آيات مفصلاتءو لم ينقل 
القرآن الكريم لنبى من الأنبياء من الآيات الكثيره ما نقله عن موسى عليه السّلام. 


والولمة للفو ا أ الا اك الع ارس جزاا عل نما ماكر اللهافنهافدوقن خلول 


05١: ص‎ 


القصهءو ظلم كل شىء بحسبهءو ظلم الآيات إنما هو التكذيب بها و الإنكار لها. 


2 2 لا 4 5 ع 7 عِِ 
وقوله: «فانظه كيف كان م الْمَفس دِينَ» ذكر عاقبه الإفساد فى الاعتبار يأمرهم لانهم كانوا يفسدون فى الآأرض و يستضعفون 
:0 3 ع 5 اللي لوقي 7 2 5 ٍ ٠‏ رلا 
ع اس ائر بر هتعانق من دعر موسى حين ألقاها الى فرعون «قَأَرْسِلَ مَعِىَ بَنِى إشلائِيل» و فى سوره طه: فَأَرْسِل مَعَنا بَنَى 
إِسْلائِيلٌ وَ لا تُعَذْبْهُمْ (طه60/). 


لادء و 2ع 5 5 7 
قوله تعالى: وَ ةَألَ مُو سلا ليا فِِعَوْكٌ إنّى رَسُولٌ مِنْ رَبّ الْالَمِينَ شروع فى تفصيل قصه الدعوه كما تقدمت الإشاره إليهءو قد 
عرق تقبنة بالرسالة ليكون تنهبدا لذ كردها أرسل لأخلهةو ذكره عاك باستهرف الجالمين أفني :ما بصو رفن مقابلة الو تبيخ 
الذين لا يرون إلا أن لكل قوم أو لكل شأن من شئون العالم و طرف من أطرافه ربا على حده. 
لا ل حي د 

قوله تعالى: حَقِيقٌ عَللِم أنْ لا أقول عَلَى الله إلا الْحَقَّ الى آخر الآبه؛ تأكيد لصدقه فى رسالته أى أنا حرى بأن أقول قول الحق و 
لا أنسب الى الله فى رسالتى منه إليكك شيئا من الباطل لم يأمرنى به الله سبحانه.و قوله: «هَدْ جِتدُكم بِببنّهِ مِنْ رَبْكمْ) فى موضع 
التعليل بالنسبه الى جميع ما تقدم أو بالنسبه الى قوله: إن رَسُولٌَ مِنْ رَبٌ الْعَالَمِينَ» لأنه هو الأصل الذى يتفرع عليه غيره. 


و لعل تعديه«حقيق)بعلى من جهه تضمينه معنى حريص أى حريص على كذا حقيقا به. و المعروف فى اللغه تعديه حقيق بمعنى 


حرى بالباء يقال:فلان حقيق بالإكرام أى حرى به لاثق. 


و قرئ ١حَقِيقٌ‏ عَللِ» بتشديد الباء و الحقيق على هذا مأخوذ من حق عليه كذا أى وجبءو المعنى واجب علي أن لا أقول على الله 
إلا الحق فالحقيق خبر و مبتداه قوله:أن لا أقول,الآيه و الباقى ظاهر. 


لاء 2 ده _- م 00 لا 
ولفالى: نان زر كنك سك انو ناك يا إن كتكا وي لصاوف 


ص هده 


الشرظ فى ددن الآره أعنى قوله: (إنْ كنْتَ جنْتٌ بِآيَها يتضمن صدته عليه الشّلام فإنه إذا كان جائيا بآيه واقعه فقد صدق فى 
إخباره بأنه قد جاء بآيه لكن الشرط فى ذيل الآيه تعريض يومئ به الى أنه ما يعتقد بصدقه فى إخباره بوجود آيه معه.فكأنه 
قال:إن كنت جئت بآيه فأت بها و ما أظنكك تصدق فى قولك.فلا تكرار فى الشرط. 


لوقن نا د كوي 111 3 اللتدسنر اماق ال دن لا شقان الول لس 
من خصوصيه المورد.و الثعبان الحيه العظيمه و لا تنافى بين وصفه هاهنا بالثعبان المبين و بين ما فى موضع آخر من قوله تعالى: 
بلا 0 عه ععبر] 0 وز حم مل 

فلمَا رَآها تَهَْرْ كأتها جَانَ وَلَى مُذْيرا وَ لم يُعَقَثِ (القصص ١7/).و‏ الجان هى الحيه الصغيره لاختلاف القصتين كما قيل فإن ذكر 
اجا ئها تجار فص لبنه لطرر يو قد قال تال قوااق موي ان لكام ندا ون ةبجولا رلقا يونا كر لقا 
فقد جاء فى قصه إتيانه لفرعون بالآيات حين سأله ذلكك. 


90 2 لا لا ل ع 0 00 لا 7 
قوله تعالى: وَ ترَحَ يَّدَهُ إذا هي بَبِضَاءٌ لِنَاظِرِينَ أى نزع يده من جيبه على ما يدل عليه قوله تعالى: وَ اضمُمْ يَدَك إِللِلم جتاجكك 


م8 لا ادم لي ا ا لا 3 
تخرّخ يَيْضاءًَ مِنْ غير سُوءٍ (طه 77/)؛ و قوله: اشلك يَدّك فى جيك تَخرّخ بَئضاء مِنْ ير سُوءِ (القصص 27252). 


والأخايى إن ورفف فيا أن يده عليه السّ.لام كانت تضىء كالشمس الطالعه عند إراده الإعجاز بها لكن الآيات لا تقص أزيد 
من أنها كانت تخرج بيضاء للناظرين إلا أن كونها آيه معجزه تدل على أنها كانت تبيض ابيضاضا لا يشكك الناظرون فى أنها 
حاله خارقه للعاده. 


ترات -.ةء م صلا 
قوله تعالى: قَالَ الْمَََ مِنْ قَْم فوْعَوْنَ إنَّ هذا لاجر عَلِيم لم يذكر تعالى ما قاله فرعون عند ذلككءو إنما الذى ذكر محاوره الملا 
بعضهم بعضا كأنهم فى مجلس مشاوره يذاكر بعضهم بعضا و يشير بعضهم الى ما يراه و يصوبه آخرون فيقدمون ما صوبوه من 


رأى الى فرعون ليعمل به فهم لما تشاوروا فى أمر موسى و ما شاهدوه من آياته المعجزه قالوا:إن 


ص وروده 


هذا لساحر عليمءو إذا كان ساحرا غير صادق فيما يذكره من رساله الله سبحانه فإنما يتوسل بهذه الوسيله الى نجاه بنى إسرائيل و 
استقلالهم فى أمرهم ليتأيد بهم ثم يخرجكم من أرضكم و يذهب بطريقتكم المثلى فما ذا تأمرون به فى إبطال كيدهءو إخماد 
ناره التى أوقدها؟أ من الواجب مثلا أن يقتل أو يصلب أو , يسجن أو يعارض ساحر مثله؟. 


فاستصوبوا آخر الآراء»و قدموه الى فرعون أن أرجه و أخاه و ابعث فى المدائن حاشرين يأتوكك بكل ساحر عليم. 


8 2 لاه 5 لاء 2 
ومن ذلكك يظهر أن قوله تعالى: 45 ذا تَأمُرُونَ حكايه ما قاله بعض الملا لبعض و قوله «قالوا أَرْجِةً) »الخ؛حكايه ما قدموه من 
رأى الجميع الى فرعون و قد اتفقوا عليه»و قد حكى اللّه سبحانه فى موضع آخر من كلامه هذا القول بعينه من فرعون يخاطب به 
ملأه قال تعالى: 


ل م 3 :لا 
َال لم عؤلة إن ذا لاز علي رود أذ تركو ون أذ كو طعي كا ذا رون فوا أوجة و أَه وَابِعَثْ فى المذائن 


: 0 

حاشرينٌ بوك بكلّ سَحَار عَلِيم (الشعراء /93/). 

و يظهر مما فى الموضعين أنهم إنما شاوروا حول ما قاله فرعون ثم صوبوه و رأوا أن يجيبه بسحر مثل سحرهءو قد حكى الله 
ع ع ع -. لادءَ 
لقنا ذا لقال عن اطق با دنه مرسيي كي اناق أساي اليد اللا من مطار جه سحو تس الخو وله د فال ان لا 
1000 َِ 00 : 
لخر جنا من أزضة نا بيتيخ رك لا مُوسل] فلتَأَييتَك بسخر مثلهِ (طه0/)؛و لعل ذلك محصل ما خرج من مشاورتهم حول ما قاله 


فرعون بعد ما قدم الى فرعون مخاطب به موسى من قبل نفسه. 


وللملا- جلسه مشاوره ا ال عرد :انح فيه يتدوم ردكا ايها فى عه لبا ال اعالى 
0 مْرَهُمْ بَيِنَهُمْ وَ أَسَِرُوا النَجو قالُوا إنْ هذَانٍ لط لان كه أَنْ بخ اكع ون أَزْضد كع بيتشريل و يَدْعا بطريِيكم 
لْمُمْللِا (طه29/). 


فتبين أن أصل الكلا-م لفرعون ألقاه إليهم ليتشاوروا فيه و يروا رأيهم فيما يفعل به فرعون فتشاوروا و صدقوا قوله و أشاروا 
بالإرجاء و جمع السحره ه للمعارضه فقبله ذ ثم ذكره ه لموسى ثم 


ص فروده 


اجتمعوا للمشاوره و المناجاه ثانيا بعد مجىء السحره و اتفقوا أن يجتمعوا عليه و يعارضوه بكل ما يقدرون عليه من السحر صفا 


واحدا. 


١ 10‏ عق بزو لل روي ريه 2 
قوله: يُرِيد أَنْ يُحْرجَكم مِنْ أَرْظ كم و ذا تَامْرُونَ أى يريد أن يتأيد ببنى إسرائيل فيتملك مصرءو يبطل استقلالكم و يخرجكم 
من أرضكمءو كثيرا ما كان يتفق فى الأعصار السابقه أن يهجم قوم على قوم فيتغلبوا عليهم فيشغلوا أرضهم و يتملكوا ديارهم 
فيخرجوهم منها و يشردوهم فى الارض. 


للم ري حي تلات ١‏ ا عية ه لا 4 رمم 1 1 
فول الى د الوا أكحة و اماك 3 ]نيدل ف اله اقم لا فور إلى حر الكده لالهو ا ره تشسكوة الهاد أمروست الاوحاء سفت 
التأخير و الهاء للسكت أى أخره و أخاه و لا تعجل لهما بشر كالقتل و نحوه حتى ترمى بظلم أو قسوه و نحوهما بل ابعث فى 


المدائن من جنود كك حاشرين يجمعون السحره فياتوكك بهم ثم عارض سحر موسى بسحر السحره. 


و قرئ:أرجه بكسر الجيم و الهاء و أصله أرجئه قلبت الهمزه ياء ثم حذفتءو الهاء ضمير راجع الى موسىءو أخوه هو هارون 
عليهما السشلام. 


لاء 3 2 5 - 5 0 
قوله تعالى: وَ لكاء الشَحَرَءٌ فدِعَوْنٌ قانُوا إنَّ لما لَأخْراً الى آخر الآيه التاليه أى فأرسل حاشرين فحشروهم و جاء السحره كل ذلكك 


و قولهم: رك عا سؤال للأجر جىء به فى صوره الخبر للتأكيدءو إفاده الطلب الانشائى فى صوره الإخبار شائع»و يمكن أن 


نكرة اسفيانا بحت أذاتهوو يله قراءمناين عامو 55 لأعرا 
لاءر ع4 - 5 نا د 7 
وقوله: «قال نَعَمْ وَ إنكم لمنّ الْمُقَرِينَ إجابه لمسئولهم مع زياده وعدهم بالتقريب. 


لادء لاء. ره لاء.رء 2 و ه ه 5 4 
ور لماه 5 الو اويا اما أن تلقى وَ إِمَا أَنْ تتكونّ نَحْنٌ الْمُلِقِينَ خيروه بين أن يكون هو الملقى بعصاهءو بين أن يكونوا هم 
| لملقي" لما أعدوه من الحبال و العصى 


ص :0 


و هذا التخبير فى مقام استعدوا لمقابلته»و لا محاله يفيد التخبير فى الابتداء بالإلقاء فمعناه إن شئت ألق عصاكك أولا وإن شئت 
ألقينا حبالنا و عصينا أولا. 


وفيه نوع من التجلد لدلالته على أنهم لا يبالون بأمره سواء ألقى قبلهم أو بعدهم فلا يهابونه على أى حال لوثوقهم بأنهم هم 


لا 
قوله تعالى: كان 0 ألْقَدا س روا 0 التّاس الى ا نوع 0 الإنسان بإدراكك أشياء لا 


حقيقه لها فى الخارجءو قد تقدم الكلام فيه فى تفسير قوله: وَ اتَمْعُوا توا اك لتْلبْاطِينٌ عَللِا مُلَك سلَطْطانَ (البقره؟١27)فى‏ الجزء 
الأول من الكتابءو الاسترهاب الإخافهءو معنى الآآيه ظاهرءو قد عد الله فيها سحرهم عظيما. 


لا 32 5 5 8 
فونه هال نهنا إلنا تويك إن الن الزن اقل الأهي اذ يحي يور اللققق :ون اللتفات كاول الش ب سرهوور لفك هد صر 
الشىء عن وجهه و لذا يطلق على الكذب. و فى الآيه وجوه من الإيجاز ظاهره.و التقدير:و أوحينا الى موسى بعد ما ألقوا أن ألق 
عصاك فألقاها فإذا هى حيه و إذا هى تلقف ما يأفكون. 


و قوله: َع الح فيه امبر اح ا لاوح بحي لا ميان الو عامقطل عرقي حر بارا از 
التمكن فيها أم لا؟فوقع و استقر «وَ بَطَلَ ما كانُوا يَعْمَلُونَه من السحر. 


ون لا ا ١م‏ 0 ا : : 

قوله تعالى: فَعبُوا نالك و اْقَلبُوا لاغِرينَ أى غلب فرعون و اصحابه «مُنالِكك» أى فى ذلك المجمع العظيم الذى تهاجم عليهم 
لا 7 2 0 2 2 

فيه الناس من كل جانب ففى لفظ «هنالكك) إشاره الى ذلك وهو للبعيدء «وَ الْقَليُوا َاغْرِينَا أى عادوا و صاروا أذلاء مهانين. 


ص وده 


مُوسلِ وَهارُونَ أبهم فاعل الإلقاء فى قوله: «وَ أَلْقَىَ السَحَرَهُ للَاجدِينَ) و هو معلوم فإن السحره هم الذين ألقوا بأنفسهم الى 
الأرزهن ساجد ووو :ذلك للإشارة الى كما تأثين آنه موسى فيهم و إدهاشها إياهم فلم يشعروا بأنفسهم حين ما شاهدوا عظمه 
الآيه و ظهورها عليهم إلا و هم ملقون ساجدون فلم يدروا من الذى أوقع بهم ذلكك. 


فاضطرتهم الآميه الى الخرور على الأرض ساجدينءو الإيمان برب العالمين الذى اتخذه موسى و هارونءو فى ذكر موسى و 


و ربما قيل:إن بيانهم رب العالمين برب موسى و هارون لدفع توهم أن يكون إيمانهم لفرعون فإنه كان يدعى أنه رب العالمين 
فلا يقوه ريقوله ارك ويلع و لعا زوق واله أنغندا قرعوف ربا ]قدف 5لكه:اقوه هو لا بغرن عن خقاءافان الوه :نيا كانت تقول 
برب العالمين بحقيقه معناه بمعنى من يملك العالمين و يدبر أمر جميع أجزائها بالاستقامه بل قسموا أجزاء العالم و شئونها بين 
أرباب شتىءو إنما أعطوا الله سبحانه مقام إله الآلهه و رب الأرباب لا رب الأرباب و مربوبيها. 


و الذى ادعاه فرعون لنفسه على ما حكاه الله من قوله: أَنَا رَبّكُمْ الْأَعْللِ] (النازعات؟7/)ءإنما هو العلو من جهه القيام بحاجه 
الناس-و هم أهل مصر خاصه-عن قرب و اتصال لا من جهه القيام بربوبيه جميع العالمين»و مع ذلكك كله قد أحاطت الخرافات 
غلن الامه جيك لاد تبعد أن يتفوهوا بكون فرعون رب العالمين و إن خالف أصول مذاهبهم قطعا. 


لذء ى لم ور عل داورو وتمار ره - يبب م وو تت ع 
قوله تعالى: قال فِرْعَوْنَ آمَنْنَمْ به قث لى أنْ آذنَ لكم الى آخر الا-يتين؛ خاطبهم فرعون بقوله: «آمَنْتَمْ بِهِ قبل أنْ آذنَ لكم» تأنفا و 
استكباراءو هو إخبار يفيد بحسب المقام و الإنكار و التوبيخ»و من الجائر أن مكوة اعدياما اتكانا أ كوخا درف الادام 


ص موده 


و قوله: إِنَّ هذا لَمَكرٌ مَكَرْتُمُوهُ فى الْمَدِيْنَهِ الآيه؛يتهمهم بالمواطأه و المواضعه فى المدينه يريد أنهم لما اجتمعوا فى مديئته بعد ما 
حشرهم الحاشرون من مدائن مختلفه شتى فجاءوا بهم اليه و لقوا موسى أجمعوا على أن يمكروا بفرعون و أصحابه فيتسلطوا على 
المدينه فيخرجوا منها أهلهاءو ذلك لأننهم لم يشاهدوا موسى قبل ذلكك فلو كانوا تواطئوا على شىء فقد كان ذلك بعد 
اجتماعهم فى مدينته. 


أنكر عليهم ايمانهم بقوله: ١آمث‏ به ِل أنْ آذ لَكم؛ ثم | اتهمهم بأنهم تواطئوا جميعا على المكر ليخرجوا أهل المدينه منها 
11 
بقوله: إنَّ ذا مكو الخاليثبت لهم جرم الإفساد فى الأرض المبيح له سياستهم و تنكيلهم بأشد العقوبات. 


ثم هددهم بقوله: «فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ ثم بينه و فصله بقوله: 


ل 0 لا عا 2خ ديري ءِ 1 3 1 5 

«لأقطعَنٌ أَيْدِيَكمْ وَ أرجَلكم مِنْ خلافٍ ثم لأصَلبنكم أجْمعِينَ) فهددهم تهديدا أكيدا أولا بقطع الأيدى الآرجل من خلاف وهو 
أن يقطع اليد اليمنى مع الرجل اليسرى أو اليد اليسرى مع الرجل اليمنى و بالجمله قطع كل من اليد و الرجل من خلاف الجهه 
التى قطعت منها الاخرى. 


و ثانيا بالصلب و هو شد المجرم بعد تعذيبه على خشبه و رفع الخشبه بإثبات جانبه على الأرض ليشاهده الناس فيكون لهم 
عبره»و قد تقدم تفصيل بيانه فى قصص المسيح عليه السشّلام فى تفسير سوره آل عمران. 

لاه : لا 28 7 0 1 ٠‏ 
قوله تعالى: قالوا إِنَا إللم رَيَنا مُنْقَبُونَ الى آخر الآيات؛جواب السحره و هم القائلون هذا المقال و قد قابلوه بما يبطل به كيده.و 
تنقطع به حجتهءو هو أنكك تهددنا بالعذاب قبال ما تنقم منا من الإيمان بربنا ظنا منكك أن ذلكك شر لنا من جهه انقطاع حياتنا به و 
ما نقاسيه من ألم العذاب.و ليس ذلكك شرا فإنا نرجع الى ربناءو نحيا عنده بحياه القرب السعيدهءو لم نجترم إلا ما تعده أنت لنا 
جرما و هو إيماننا بربنا فما دوننا إلا الخير. 


0 
و هذا معنى قوله: انوا نا إلا ريا مُنْقهُونَ و هو إيمان منهم بالمعاد دو فا مق 


ص رده 


نا إلا أَنْ آمَنَا ب ك2 شا كاء تاوعدو آم الساعل الظاه اناك كته لاقف الناعل سباك كل مها اه كصيرورتها 
ثعباناءو لقفها 56 و عصيهم واحدا بعد واحد» و رجوعها الى حالتها الاولى. 


و النقم هو الكراهه و البغض يقال:نقم منه كذا ينقم من باب ضرب و علم:إذا كره و أبغض. 


م اعدتى الجدد ل الريدويق جر جا واعزرا لمجا رخ قم ياو مكار وراوم ليما عر ارود اوور اتوم فار اي 
0 
قائلين: 21 أترخ علج ضيراً سملى مايريد أن يوقم امن العذات لويد - دعولا تقلمية؛ إن قن 


و فى إطلاءق الإنفراغ على إعطاء الصبر استعاره بالكنايه فشبهوا نفوسهم بالآنيه»و الصبر بالماءءو إعطاءه بإفراغ الإناء بالماء و هو 
صبه فيه حتى يغمرهءو إنما سألوا ذلكك ليفيض الله عليهم من الصبر ما لا يجزعون به عند نزول أى عذاب و ألم يتزل بهم. 

وقد جاءوا بالعجب العجاب فى مشاقهتهم هذه مع فرعوث و هو الجبار العنيد الذى ينادى «أنا يكم العلل و يعبده ملك مصر 
فلم يذعرهم ما شاهدوا من قدرته و سطوته فأعربوا عن حجتهم بقلوب مطمئنه.و نفوس كريمهءو عزم راسخءو إيمان ثابتءو علم 
عزيزءو قول بليغ؛و إن تدبرت ما حكاه الله سبحانه من مشافهتهم و محاورتهم فرعون فى موقفهم هذا فى هذه السوره و فى 
سورتى طه و الشعراء أرشدك ما فى خلال كلامهم من الحجج البالغه الى علوم جمهءو حالات روحيه شريفهءو أخلاق كريمه»و 
لو لا محذور الخروج عن طور هذا الكتاب لأوردنا شذره منها فى هذا المقام فلينتظر الى حين .)١1(‏ 


ص “ارده 


)١ -١‏ .الاعراف *١٠-178:بحث‏ روائى حول قصه موسى و فرعون. 


[سوره الأعراف (7): الآيات 177 الى /11"1] 
اشاره 


وَكالَ ألملا مِنْ قوم فرِعَؤْتَ أ كَذَ مُوسلِ وَ قَْمَهُ لِيِفْسِدُوا فى الْأَرْضِ و يَذّرَكَ وآ تك يال تفيل أَءَهُع وَ تم تخيى يللاءهُم و 


لاو 00 
فَؤُْ اهرون 1710 3 أل موس لِقؤمِهِ إشتيوا الله و إضبروا إن لض لله ونه من بشاء ون عادو و لابه تين 
لاء لا : لا 5 ملالا رار دم يش .ل ىل دوي سم 
18 كوا أَوذِيئًا من قبل أن تياو من بغرد يا جنا قال > يا وك أن فلك عدو كم وت تخلكع فى دض 4 
َل كو 3 رولاءة 5 
ل ل ممع يتوق 05.١‏ ف لكدتهع العستة الو لا ليم وذ 
لا ' 
ديقع ينه يعئزوا يفوسلا و عن معة ألا إل اطرم الور كن تع اعون 151 وفوا م مدل ا به بهِ مِنْ آنه 
سل 7 
لتسعر با عر بح ور وار لس ا 0 
ل 
لو و وق علي الجر كالول توم ى أذ لا ربك بلك ا 
ل 
3 كال مفكه بق سلأزيلَ (06 قلا كد نا عَنْهُم 2 َلرَخْرٌ إل أجل ع تعره ده نعطلا ب رقا 
و ٠‏ ]لا لاد 0 لا لل ب سم لا 
فى الي ل ل الك ارق الْأدْض و مَعْاربَها الى 
“لا ا 000 0 و > اترهة لا لا و 
5 وها وَ قث كَلِمَتٌ رَبك الخد :يا عَللِ بَنى إش ازيل يللا صَبَرُوا وَ دَمَوْنا لا كان يَط تع فرعَؤْنُ وَكَويُهُ وَل كانوا يَعرشُوقَ 


ط 


(فضدة 


ص :06 


بيان: 


5 لاد وام 000 ير نيا من 2 و 518 . . 5 ٠‏ ع 
قوله تعالى: و قال الْمَلَأْ مِنْ قَوْم فِرْعَْنَ أ تَذّرُ مُوسلِا وَ قَوْمَهُ الى آخر الايه؛هذا إغراء منهم لفرعون و تحريض له أن يقتل موسى و 
توععاو لل لكر فرعوة قولهم 407ل يهمنا قتلهم فإنا فوتهم قاعروة على أى ساليل نعي عليهم بابق عذا وها قال أبناتهم رن 


ري لا ل 
نستحيى نساءهمءو لو كان ما سألوا مطلق تعذيبهم غير القتل لم يقع قوله: «وَ إِنا فؤْقَهُمْ قاهِرُونَ) موقعه ذلك الوقوع. 


وقوله: وَ يَذّرَك وَ آلِهَتَك تأكيد لتحريضهم إياه على قتلهمءو المعنى أن موسى يترككك و آلهتكك فلا يعبدكم مع ما يفسد هو 
واقوسدق الأرض وو كيه دلأتله على أن فرعوق كحا كان ندع التلرفيهةو سفيك العا لنقيبه كان يعد آلهة أخرىءو هو 
كذلكك و التاريخ يثبت نظائر لذلكك فى الامم السالفه.و قد نقل:أن عظماء الببيوت و سادات القوم فى الروم و ممالكك 


66١: ص‎ 


أخرى غيرها كان يعبدهم مرءوسوهم من بيتهم و عشائرهم و هم أنفسهم كانوا يعبدون آباءهم الأولين و أصناما أخرى غيرهم 
كما يعبدهم ضعفاؤهمءو أيضا بين الأرباب التى تعبدها الوثنيه ما هو رب لغيره من الأرباب أو رب لرب آخر كربوبيه الأب و 
الام للابن و غير ذلكك. 


إلذ اق قولة لقوسة فنا كا الله سيحاته: أن رَبُكمْ الأغللا لا غللا (النازعات؟7/)ءو قوله: 


و ا لا ب ع ع ع 
با عَلِمْتٌ لكم مِنْ إل غَتِرى (القصص 78 ).ظاهر فى أنه كان لا يتخذ لنفسه رباء و كان يأمر قومه أن لا يعبدوا إلا إياهءو لذلكك 


قال بعضهم:إنه كان دهريا لا يعترف بصانعء و يأمر قومه بتركك عباده الآلهه مطلقاءو قصر العباده فيه»و لذلك قرأ بعضهم-على ما 
قيل- «و إلهتئك) بكسر الهمزه و فتح اللام وإثبات الألف بعدها كالعباده وزنا و معنى. 


كع الغا اندي قز ميك لكر يد وى تل لانم تمر كر لط يكب ونان اروف عرق نا 

هو المعهود من عقائد الوثنيين أن لكل صنف من أصناف الخلائق كالسماء و الأرض و البر و البحر و قوم كذاءأو من أصناف 
الحوادث و الا-مور كالسلم و الحرب و الحب و الجمال ربا على حدهءو إنما كانوا يعبدون من بينها ما يهمهم عبادته كعباده 
سكان سواحل البحار رب البحر و الطوفان. 


ل ال ل ا ا ا ل ل 
من القربنه بقوله :لا عل لَكمْ مِنْ إل َي عفإنه تعالى يقول: ل !يها المأ عَلِفتٌ لَكُمْ مِنْ إله غيِرى كَأوْقِدُ لى ا 

لد على ينفاع لى رحا على للع لق إل موس وإ أغّ بن كاي «القصص «7»خظاهره أنه كان يشكك فى 
كونه إلها لموسيه و أن معتى قوله: ا علفت لكم من إله غئرى نفى العلم بوجود إله غيره لا العلم بعدم وجود إله غيره»و بالجمله 
فكلامه لا ينفى إلها غيره. 


ص :007 


و قوله تعالى : قَالَ ل ا ل 
السابق و هو قتل أبنائهم و استحياء نسائهم و استبقاؤهن للخدمهءو عقبه بقوله: ونا كرك هرون وهو تطبيب قلوبهم و إسكان 
ما فى نفوسهم من الاضطراب و الطيش. 

0 _ , :. 
قوله تعالى: قال مُوسلِ لِقَوْمِهِ اشْتَعِينُوا باللّهِ وَ اضْيرُوا الى آخر الآيه؛ و هذا من موسى عليه السّلام بعث لبنى إسرائيل و استنهاض 
ب ا اح لاك لي ا بسار عفري ا يريرس يم د بكب لعي يروميم 
بها فرعون من ألوان العذابءو الصبر هو رائد الخير و فرط كل فرج؛ثم علل ذلكك بقوله: إن الأَوْض لِلهِ يُورِئها مَنْ يَشامه . 


و محصله أن فرعون لا يملكك الأسرض حتى يمنحها من يشاءءو يمنع من التمتع بها من يشاء بل هى لله يورثها من يشاءءو قد 
جرت السنه الإملهيه أن يخص بحسن العاقبه من يتقيه من عباده فإن استعنتم باللّه و صبرتم فى ذات الله على ما يهددكم من 
الشدائد-و هو التقوى-أورثكم الأرض التى ترونها فى أيدى آل فرعون. 


لا 
ولذلك عقب قوله: إن الْأَرْضٍ لله) الآ-يه بقوله: «وَ الاقبة للْمتقِين» الغاقية ما يعقن الشىء كاليادثة لما يدأ بالشئءءو كون 


العاقبه مطلقا للمتقين من جهه أن السنه الإلهيه تقضى بذلكك و ذلكك أنه تعالى نظم الكون نظما يؤدى كل نوع الى غايه وجوده 
و سعادته التى خلق لأجلها فإن جرى على صراطه الذى ركب عليهءو لم يخرج عن خط مسيره الذى خط له بلغ غايه سعادته لا 
محالهءو الإنسان الذى هو أحد هذه الأنواع أيضا حاله هذا الحال إن جرى على صراطه الذى رسمته له الفطره و اتقى الخروج 
عنه و التعدى منه الى غير سبيل الله بالكفر بآياته و الإفساد فى أرضه هداه الله الى عاقبته الحسنهءو أحياه الحياه الطيبه؛و أرشده 
الى كل خير يبتغيه. 


ص #رذداه 


قوله تعالى: ق الوا أوذي مِنْ قَول أَنْ تَأمِيذا وَ مِنْ بغري لطا جت) الإتيان و المجىء فى الآنيه بمعنى واحدءو الاختلاف فى التعبير 
للتفننءو ما قيل إن المعنى من قبل أن تأتينا بالآيات و من بعد ما جئتنا لا دليل على ما فيه من التقدير.على أن غرضهم إظهار أن 
ع مواق ودرا أن الله ينجيهم بيده من مصيبه الإساره و هاويه المذله لم يؤثر أثره فإن الأذى الذى كانوا يحملونه و 
يؤذون به على حالهءو لا تعلق لغرضهم بأنه أتاهم بالآيات البته. 


و هذا الكلام شكوى منهم يبثونها الى موسى عليه السّلام. 


5 لاد و م 0 مه َس 5 م ا ل مني + اح اد 2 8 

قوله تعالى: قال عَسلِ رَبُكمْ أنْ يفك عَدُوَّكمْ وَ يَث تَخْلفَكمْ فى الأزض قَبْظرَ كيف تَعْمَلونَ و هذا جواب من موسي عن قولهم: 
0 الخ؛يسليهم به و يعزيهم بالرجاءءو هو فى الحقيقه تكرار لقوله السابق: «اشَْعِينُوا باللّهِ وَ اصْبرُوا إِنَّ الَرْض لِلَِّا الآآيه؛كأنه 
يقول:ما أمرتكم به أن اتقوا الله فى سبيل مقصدكم كلمه حيه ثابته فإن عملتم بها كان من المرجو أن يهلك الله عدوكمءو 
يستخلفكم فى الأرض بإيرائكم إياها و لا يصطفيكم بالاستخلاف اصطفاء جزافاءو لا يكرمكم إكراما مطلقا من غير شرط و لا 
قيد بل ليمتحنكم بهذا الملكك و يبتليكم بهذا التسليط و الاستخلاف فينظر كيف تعملونءقال تعالى: 

و ال ب ل ا 

وَ تلك الأَيَامٌ نداولها بَيْنَ الناس و لِيَعْلمَ الله الذِينَ آمَنْوا وَ يَتَخدْ مِنْكم شهَداءَ (آل عمران .)١5١‏ 

و هذا مما يخطئ به القرآن ما يعتقده اليهود من كرامتهم على الله كرامه لا تقبل عزلاءو لا تحتمل شرط و لا قيداءو التوراه تعد 
شعب إسرائيل شعب الله الذى لهم الأرض المقدسه كأنهم ملكوها من الله سبحانه ملكا لا يقبل نقلا و لا إقاله. 


ا دلامء 9 ره 3 0 
قوله تعالى: وَ لقد اهنا ال فؤعؤن بالسّنِينَ وَ نَقْص مِنّ الثَملََاتِ السنون جمع سنه و هى القحط و الجدبءو كأن أصله سنه 
القحط ثم قيل:السنه إشاره إليها ثم كثر الاستعمال حتى تعينت السنه لمعنى القحط و الجدب. 


ص فردداه 


و الله سبحانه يذكر فى الآيه-و يقسم-أنه أخذ آل فرعون و هم قومه المختصون به من القبطين بالقحوط المعدده و نقص من 
الثمرات لعلهم يذّكرون. 


و هما نوعان من الآيات التى أرسلها الله الى آل فرعونءو ظاهر السياق أنه أرسل ما أرسل منهما فصلا فصلاءو لذا جمع السنين و 
0 لم لاه ا 0 ٠.‏ 

أنه يقول: «فإذا جَاءَنَهُمُ قسن قالوا لنا هذه) الايه؛و ظاهره الحسنه التى بعد السيئه ثم السيئه التى بعد هذه الحسنه. 

ل م ا ل د ا 1 

قوله تعالى: فإذا جَاءَنَهُمُ لحَسَنَهُ قالوا نا هَذِهِ الى آخر الآيه؛كانوا اذا جاءهم الخصب و وفور النعمه وسعه الرزق بعد ارتفاع السنه 
ناشيرك الوا رن لدو وررد ون الاححفداط ى قدا فلن نيع انو "راود اذ لكف عدا وتقاء تعر تقطن لطر الاك 
الإنسان بحسب الطبع لا ينتقل الى ذكر النعمه بما هى نعمهءو لا يتنبه لقدرها إلا بعد مشاهده النقمه التى هى خلافهاءو لا داعى 
يدعو آل فرعون الى ذكر النعمه الحسنه و تخصيصها بأنفسهم لو لا أنهم رأوا خلافها وعدوه أمرا بدعا لم يكونوا رأوه قبل ذلكك 
فاطيروا بموسى و من معه ثم اذا بدلت السيئه حسنه عدوها لأنفسهم فالتطير عند السيئه بحسب الوقوع قبل قولهم فى الحسنه:لنا 
هذه و إن كان الأمر بحسب الطبع على خلاف ذلك بمعنى أنهم لو لم يزعموا و لم يرتكز فى نفوسهم من اعتيادهم بالرفاهيه و 


و لعل هذا هو الوجه فى تقديمه عا احم واي ور كرو ع لي ثم ذكر الحسنه بكلم«اذااو السيئه 
بلفظه«إن)» حيث قال: مإذا امتهم السترعة قانوا 3 لذو و إن ؛ تصَبِهُم مَك يَطيْدوا موسلا وَ مَنْ مَعَهُ فقد جعل مجىء الحسنه 
كالأصل الثابت فذكره بإذا و التعريف بلام الجنسءثم ذكر إصابه السيئه بطريق الشرطءو نكر السيئه ليدل على ندرتها 


ص :ههه 


و كونها اتفاقيه. 


و التطير مشتق من الطير باعتبار اشتماله على نسبه من النسبءو هى نسبه التشؤم فإنهم كانوا يتشأمون ببعض الطيور كالغراب 
فاشتق منه ما يفيد معنى التشؤم و هو التطير و معناه التشؤم بالطير حتى سمى مطلق النصيب أو النصيب من الشر و الشأمه طائرا. 


اي ا ا و ا : 
فقوله تعالى: «ألا ا طابْرَهُعْ عِْدَ الله وَ لكنّ أكتْرَهُعْ لا يَعلْمُونَ» معناه أن نصيبهم من الشر و الشؤم الذى يحق به أن يسمى 


نصيب الشر و هو العذاب.هو عند اللّههو لكن أكثرهم لا يعلمون لظنهم أن ما تجنيه أيديهم يفوت و يزول و لا يحفظ عليهم. 


لاء ءلا و- َّ لا 4 - 11 . ع + ٠.‏ 
قله تعالي :5 الوا مهلكا 1 رويق ١‏ إن تعر لا كا نعل لك رزوي مينبانسن أسماء افرط ينا أى شت ماو قؤليب ندا 


: 0 ا لي . ٍِ ْ 
إياس منهم لموسى من أن يؤمنوا به و إن اتى بأى أيه و فى قولهم: «مِنْ ابه لِدَه حَرَنا بها» استهزاء به حيث سموها أيه و جعلو 
غرضه منها أن يسحرهم أى إنكك تأتينا بالسحر و تسميها آيه. 


أ 5 2 لاد 0 هعور مه لك 7 ار لا ب 
قوله تعالى: َرْمَ لا عَليِهِمُ الطوف ان وَ الْجَلاادَ وَالْقَمَل وَ الضذ ادع وَالدَّمَ لات مُفَصَلاتٍِ الآيه؛الطوفان على ما قاله الراغب-كل 
حادثه تحيط بالإنسان»و صار متعارفا فى الماء المتناهى فى الكثره»و فى المجمع :أنه السيل الذى يعم تتكريقه الأرض وحهن ماخوذ 


و القمل بالضم و التشديد قيل:كبار القردانءو قيل:صغار الذباب و بالفتح فالسكون معروفءو الجراد و الضفادع و الدم معروفه. 


و التفصيل تفريق الشىء الى أجزاء مفصوله منفصله بعضها عن بعضءو لازم ذلكك تميز كل بعض و ظهوره فى نفسه فقوله: 
لا 0 -590 
«آليَاتٍ مُمَصَّلات) يدل على أنها أرسلت إليهم لا مجتمعه و دفعه بل متفرقه منفصله بعضها عن بعض ظاهره فى أنها آيات إلهيه 


مقصوده غير اتفاقيه ولا جزافيه. 


ص :00 


ومن الدليل على كون المفصلات بهذا المكى قوله فى اليه العاليه: زو لا وى َع عَلَيهِمُ الج قالُوا» الآيه؛الظاهر أن الآبه كانت 
تأتيهم عن إخبار من موسى و إنذار ثم اذا نزلت بهم و دهمتهم التجئوا إليه فسألوه أن يدعو لهم لتنكشف عنهمءو أعطوه عهدا 
إن كشفت عنهم آمنوا به و أرسلوا معه بنى إسرائيل فلما كشفت نكثوا و نقضوا و على هذا القياس. 


لا 0 لاه : 
قوله تعالى: وَ لما وَقَعْ عَلَِهمْ الرِخِرُ قالُوا لي مُوسى افع ا وكك القن توالا نا تج هو العقات :و تنش العسذاك اتنا كانت 
تشتمل عليه كل واحده من الآيات المفصلات فإنها آيات عذاب و نكال و قوله: ولا عَهِدَ عِنْدَك» على ما يؤيده المقام أى بما 
التزم عندكك أن لا يرد دعاءكك فيما تسأله»و اللام عندئذ للقسمءو المعنى ادع لنا ربكك بالعهد الذى له عندكث. 


و قوله: لَئِنْ كَشََفْتَ عَنا الرّجْرَ لَؤْمرَنَ لك و لنْْسِلَنّ مَك بِنى إسٍْائِيلَ هو ما عاهدوا به موسى لكشف الرجز عنهم. 


قولة معان ليل عق 0 ع عَنْهُم الرَجْرَ إلا أجل هع للعو افق التككرة الككة رن لبه وفوا إلا أجل مُمْ لِعُوه» متعلق تعلو 
ل روعي بن عل ان يليد الى سعايدي ال لحدرويا قال ورا فر تيان لايق لكات 
عنكم بشرط أن تؤمنوا و ترسلوا معى بنى اسرائيل الى أجل كذاءأو يقول آل فرعون ما يشابه هذا المعنى فلما كشف العذاب 
عنهم و حل الأجل المضروب نكثوا و نقضوا عهدهم الذى عاهدوا الله وعاهدوا موسى عليه.و الباقى ظاهر. 


قوله 0 00 الم اليم البحرءو الباقى ظاهر. 


لام 3 ىر 
ولاس ووه 0 ل لدم 


ص :اده 


المقدسه التى هى نواحى فلسطين إلا-ما وصف به الكعبه المباركهءو المعنى:أورثنا بنى إسرائيل و هم المستضعفون الأعرض 
الوضيع» و تقويه المستضعفءو تمليكه من الأرض ما لا يقدر على مثله عاده الا كل قوى ذو أعضاد و أنصار. 


ع 


وقول كلِمَتُ رَبك الححش نل الآيهويريد به ما قضاه فى حقهم أنه سيورثهم الأرض و يهلكك عدوهمءو اليه اشاره موسى 
علب الام فى قول لهم و و يسليه و يؤكد رجادهم: لذ م أَنْ يلك عَدُوَّكُمْ وَ يَسْتَخْلِفَكُمْ فى الَرْض؛ و يشير سبحانه 
اليه فى قوله: وَ ريد أن تَمَنَّ عَلَى الَِّينَ اشُض مِفُوا فى الْأض و تَجعلَهُ أَئِمَه وَ َجْعَلَهُمُ الْلوَرِئِينَ (القصص 8)ءو تمام الكلمه 
خروجها من مرحله القوه الى مرحله الفعليه»و علل ذلكك بصبرهم. 


لا لا 5 عو و سيم ع ع ع 
و قوله: وَ دَمَْنَا ا كانَ يَطْدتمٌ فِرْعَوْنُ وَ قَوْمهُ الآيه؛أى أهلكنا ما كانوا يصنعونه و ما كانوا يسقفونه من القصور و الأبنيه و ما كانوا 


يعرشونه من الكرم و غيره (1). 
[سوره الأعراف (/7): الآيات 14 الى 148] 
اشاره 


وَ جَاوَزذ] يينى إش انيل ابعر أن وا عل كم َعْكفُونَ عَللِ 

هرت 0500 إن زلا : رلك غم ف ولا 8 ف يعارن 00 قل أخو له أفيكع لماو غو ملك على الاي 
(:0 وإ 0 0 يمُومُوتَكمْ سُوء لاب لون لاد كم و بد تخير نَ زاكع و فى ذلكم به من وب 
يم 000 ع وس لين نمثت ذث أن ول .سلا ان لطت فى قو 


لك لا لا و هع 
وَ أض مخ وَ لا م الي 01 0318 موسلا لميقانا و كلهة ريه قال 3 ارق اورف دل ل ان و لكن 
1 +07 اي لا 
أن إلى لفن تقو مكاتة عزف 6 نى فليا تجلى 5 جني جل ماو حون سك موجن قن أن 3 لات فيد 


مي اه 


لد 
إلتيك و أنَا اس ري ى اك على لأ يلال و يلابي قذي انبتك و كن منّ 
لَاكرين (00 و عمل [ لهُ فى لاح مِنْ كل شَيْءٍ َفْصد يلا لِكلّ م 0 
700 ا و 1 
ع ارد تر ا 
لا 0 
يدل الاش شد لا يدوه سبلا وَ إِنْ يرا سَبيلَ لقي يك موه عبيلا ذلك بِأنّهُمْ كَذَّبُوا 0 


0 1 : 
نيراك وتو لور ستاك اطاليع اهز زوه 3 ثرا بسار 171100 َكل قو فوس ون تعدو يه انيع عد 


عمرداً له غ5 أ له برذا أنه لا يكلمهغ ولا يديه سيلا إنَحَدوة وكاتوا ظالِمِينَ (180) والتاشفط فى أنديية راذا الهم كذ 
الا ين ع تحط ولو بر أكون من الطاريئ (050 و نجع شرم إل 
ل ال يكم ألقى قاع و أتمة يولي حم تعزة إل كا 
يَفْتلونَنَى َال ميث بى الغ لاه وَل َجعليى م مَمَ ألقَوْم أَلظَالِمِينَ 0٠ ٠(‏ قال رت اغْفِدِ لى و لأخى و أَدخِلبًا فى رَخمَتك و أَنْتَ 
أزعم لابين 19١0‏ إد اأد لتذ ابجلحياغذت بن ننم وج له .لك نعو اشن «ده 
5 ا نان دوك واس ارون رن كار عر » وَلَنا كت عَنْ مُوسى الْقْضَبُ أَتحرَ 


قاع وق افيا هدىٌّ وَ رَحْمَه لِلذِينَ هُمْ لِرَبّهمْ يد هبون (10) 


: لا 
لل أضنام مع ارال موس ىى ال لا ! إلها كا له آلِقَهَ قال نكم َم 


عق 


0 


ص :00/0 


)١-١‏ .الاعراف 117-177:بحث روائى فى ما ارسل الله على قوم فرعون. 


ص :004 


68٠: ص‎ 


بيان: 


قوله سالوية لر ا ع د بل لبعر فوا علي ؤم الآيه؛العكوف الإقبال على الشىء و ملازمته على سبيل التعظيم.ذكر 
الراغب فى المفرداتءو قولهم ١‏ اجعل ١‏ إلها عل له الي ٠‏ أى كما لهم آلهه مجعوله. 


كان بنو إسرائيل على شريعه جدهم إبراهيم عليه التّرلام»و قد خلا فيهم من الأنبياء إسحاق و يعقوب و يوسفءو هم على دين 
التوحيد الذى لا يعبد فيه إلا اللّه سبحانه وحده لا شريكك له المتعالى عن أن يكون جسما أو جسمانيا يعرض له شكل أو قدر غير 
أن بنى إسرائيل كما يستفاد من قصصهم كانوا قوما ماديين حسيين يجرون فى حياتهم على أصاله الحس و لا يعتنون بما وراء 
الحس إلا اعتناء تشريفيا من غير أصاله و لا حقيقه»و قد مكثوا تحت إساره القبط سنين متطاوله»و هم يعبدون الأوثان فتأثرت من 
ذلك أرواحهم و إن كانت العصبيه القوميه تحفظ لهم دين آبائهم بوجه. 


و لذلكك كان جلهم لا يتصورون من الله سبحانه إلا أنه جسم من الأجسام بل جوهر ألوهى يشاكل الإنسان كما هو الظاهر 
المستفاد من التوراه الدائره اليوم»و كلما كان موسى يقرب الحق من أذهانهم حولوه الى أشكال و تماثيل يتوهمون له تعالى»لهذه 
العله لما شاهدوا فى مسيرهم قوما يعكفون على أصنام لهم استحسنوا مثل ذلك لأنفسهم فسألوا موسى عليه السّلام أن يجعل لهم 
إلها كما لهم آلهه يعكفون عليها. 


جهلهم بمقام ربهم مع وضوح أن طريق الوثنيه طريق باطل هالكك 


68١: ص‎ 


ثم عرف لهم ربهم بالصفهءو أنه لا يقبل صنما و لا يحد بمثال كما سيجىء. 


ص , لا د لد و 
قوله تعالى: إِنَّ ولا مك للا مم فيه وَلبأصدل للا ك انوا يَعْمَلُونَ المتبر من التبار و هو الهلاككءو المراد بقوله: ]ا هُمْ فيوه سبيلهم 
1 5 لا 8 ءِ 
الذى يسلكونه و هو عباده الآصنام و المراد بقوله: ل كانوا يَعْمَلونَا أعمالهم العباديه»و المعنى أن هؤلاء الوثنيه طريقتهم هالكه 
و أعمالهم باظله قلا يق أن يمل إلبه: إتسان عاقل 'لأن الغرفن من عاده الله سبحاتة أن ييقدى. :ب الاسان الى سعافه داثنيةو 


ا 


قوله تعالى إن أي لل نيك له خو لح على لابين «أنغيكم) أى أطلب لكم و ألتمسءيعرف ربهم و يصفه لهمءو 
قوله: كا شك ما زا ميسن نكن الدا لق كل يد ل ١‏ رسي ل عرعر) لسو او ددن ع د 
تعبدوا الله ربكم بصفه الربوبيه التى هى تفضيله إياكم على العالمين. 


فكأنهم قالوا:اجعل لنا إلها كما لهم آلهه فقال:كيف ألتمس لكم ربا مصنوعا و هو غير الله ربكمءو إذا كان غيره فعبادته متبره 
باطله؟فقالوا:فكيف نعبده و لا نراه و لا سبيل لنا إلى ما لا نشاهده؟كما يقوله عبده الأصنام.فقال:اعبدوه بما تعرفونه من صفته فإنه 
فضلكم على سائر الا-مم بآياته الباهره و دينه الحق و إنجائكم من فرعون و عمله.فالا-يه-كما ترى-ألطف بيان و أوجز برهان 
يجلى عن الحق الصريح للأذهان الضعيفه التعقل. 


4 لاع 5-5 8 0 3 لا 5 5-5 01 
قوله تعالى: وَ إذ أَنْجَتِناكم مِنْ آل فِوْعَوْنَ يَسُومُونَكُمٍ سُوءَ العَدَاب إلى آخر الآيه؛سامه العذاب يسومه أى حمله ذلكك على طريق 
الإذلالءو التقتيل الإكثار فى القتل و الاستحياء الاستبقاء للخدمه و قد تقدمءو الظاهر أن قوله: «وَ فى ذَلِكم) إشاره إلى ما ذكر من 


جوسلي الاثرغوة لهج 


والآآيه خطاب امتنانى للموجودين من أخلافهم حين النزول يمتن الله فيها عليهم بما منّ به على آبائهم فى زمن فرعون كما 
قيلءو الأنسب بالسياق أن يكون خطابا لأصحاب موسى 


ص خرواه 


قا 0 | تمه ]لله اذ أنجا تلكك البليه العظيمه؛ و :ذ الغيبه قوله تعالى فيما 
يعي ستولا بسر نسو عليهم هم من ه فى الغيبه قو 
ا ألم يوا أل ل مكمه 2000 


ولا لا لك 
قوله تعالى: وَلاعدنا كم لازن ليل و أتمنانا بعذر كم مية أت رَنه أَؤْبَعِينَ ليله الى آخر الا-يه؛الميقات قريب المعنى من 
الوقتءقال فى المجمع:الفرق بين الميقات و الوقت أن الميقات ما قدر ليعمل فيه عمل من الأعمالءو الوقت وفت الشىء وقدره. 
و لذلكك قيل:مواقيت الحج و هى المواضع التى قدرت للإحرام فيها(انتهى). 


و قن كوا الله تساف" الترو هدهي :اخ أفيلي] الاين ليله ثم أتمها بعشر ليال أخر : ثم ذكر الفذلكه و هى أربعونءو أما الذى ذكره 
5 لا 

فى موضع ارين قال ١‏ د وين أَْبَعِينَ لَيِلَهُ (البقره١8/)فهو‏ المجموع المتحمبل من النزاعدتين أعتى أن آبه البقرة 

تدل على أن مجموع الأربعين كان عن مواعده.و آيه الأعراف على أن ما فى آيه البقره مجموع المواعدتين. 


و بالجمله يعود المعنى إلى أنه تعالى وعده ثلاثين ليله للتقريب و التكليم ثم وعده عشرا آخر لإتمام ذلكك فتم ميقات ربه اربعين 
ليلهءو لعله ذكر الليالى دون الأيام-مع أن موسى مكث فى الطور الأربعين بأيامها و لياليهاءو المتعارف فى ذكر المواقيت و 
الأزمنه ذكر الأيام دون الليالى-لأن الميقات كان للتقرب الى الله سبحانه و مناجاته و ذكرهءو ذلكك أخص بالليل و أنسب لما فيه 
من اجتماع الحواس عن التفرق و زياده تهيؤ النفس للانس و قد كان من بركات هذا الميقات نزول التوراه. 


و هذا كما يشير إلى مثه قوله تعالى: 4 أيه رُم الل إل ليل -إلى أن قال إن سيت ليك كول قي اكه اليل 
هي أَمَدُ وَطْنَوَ آَم قلا إن لَك فى البارٍ سبحا طول (المزمل07)»و قوله تعالى: دو قال تو كن عازوة اخلدي قن وق 
إنما قاله حين ما كان يفارقهم للميقاتءو الدليل على ذلك قوله: «اخْلفْنِى فِى قَوْمِى) فإن الاستخلاف لا يكون إلا فى غيبه.و إنما 
عبر بلفظ اقَوْمِى) دون بنى إسرائيل لتجرى القصه على سياق 


ص فروده 


سائر القصص المذكوره فى هذه السوره فقد حكى فيها عن لفظ نوح و هود و صالح و غيرهم:يا قوم يا قوم»و على ذلكك أجريت 
هذه القصه فعبر فيها عن بنى إسرائيل فى بضعه مواضع بلفظ القومءو قد عبر عنهم فى سوره طه ببنى إسرائيل. 


ع ع 2 لاض نه ه ع ع ع 
و أما قوله لأ-خيه ثانيا: «وَ أطضّه مخ وَ لا تَتَِعْ سَبيل الْمَفيددِينَ» فهو أمر له بالإصلاح و أن لا يتبع سبيل أهل الفسادءو هارون نبى 
مرسل معصوم لا تصدر عنه المعصيهءو لا يتأتى منه اتباع أهل الفساد فى دينهمءو موسى عليه السّلام أعلم بحال أخيه فليس مراده 
نهيه عن الكفر و المعصيه بل أن لا يتبع فى إداره أمور قومه ما يشير إليه و يستصوبه المفسدون من القوم أيام خلافته ما دام 


موسى غائبا. 


ََ ع لا في ال ا ع ع 
و من الدليل عليه قوله: «وَ اضّلمخ» فإنه يدل على أن المراد بقوله: «وَ لا تتبغ سَبيل الْمفيد دِينَ) أن يصلح أمرهم و لا يسير فيهم 
سيره هى سبيل المفسدين الذى يستحسنونه و يشيرون إليه بذلكك. 


و من هنا يتأيد أنه كان فى قومه يومئذ جمع من المفسدين يفسدون و يقلبون عليه الامور و يتربصون به الدوائر فنهى موسى أخاه 
أن يتبع سبيلهم فيشوشوا عليه الآمر و يكيدوا و يمكروا به فيتفرق جمع بنى إسرائيل و يتشتت شملهم بعد تلكك المحن و الآذايا 
التى كابدها فى إحياء كلمه الاتحاد بينهم. 


لا لا له ررلاء 5 عه نيت لاع ع 2 1 1 لار 
قوله تعالى: و ليا لجا مُوسإ] لِمبقال) و عَلْمَه ره قال رَبٌ أرى نعلو لكك قال أن لانى و لكن انْق إلى لجل فَإنِ اسعقع مكائة 


فَسَوْفٌ تلانى الآبه؛التجلى مطاوعه التجليه من الجلاء بمعنى الظهورءوالدك هو أشد الدقءو جعله دكا أى مدكوكا و الخرور هو 
يقال:أفاق من غشيته أى رجع إلى حال استقامه الشعور و الإدراكك. 


ص غروده 


و معنى الآديه على ما مكنا مخ ظاهر كليها اتدارلما كك موسلا لسقا ناة اندي وهاه 03و كلمة ره بكلامه فال أ موف 
«رَبُ 2 أنْظرِ إتيك» أى ل ل ل 
النظر فرع التمكين من الرؤيه و التمكن منهاء ١‏ كل ل الى الفويق :لز كان أيذا لكن انق إلى الله و كان جبلا بحياله 
مشهودا له أشي إليه بلام العهد الحضورى: : لَك اق إلى الْجبل فإن استقر مكانه و أطاق رؤيتى فاعلم أنكك تطيق النظر إلى و 
ل اللا تج يو نطو ررثة ال كله مععلية بد ا مدع كا سكاف الجر إرامانينا و و موسلا :ضعنا مهنا أو مغقيا 
عليه من هول ما رأى فليا فاق كال شر لانت ؛ بت إلوكك) رجعت إليكك مما اقترحته عليكك (وَ أن أَوَلَ الْمْؤْمِنِينَ ت) بأنكك لا 
ترى.هذا ظاهر ألفاظ الآيه. 


و الذى يعطيه التدبر فيها أن حديث الرؤيه و النظر الذى وقع فى الآيه اذا عرضناه على الفهم العامى المتعارف حمله على رؤيه 
العين و نظر الإبصارءو لا نث نشكك ولن نشكك أن الرؤيه و الإبصار يحتاج الى عمل طبيعى فى جهاز الإبصار يهيئ للباصر صوره 
مماثله لصوره الجسم المبصر فى شكله و لونه. 


و بالجمله هذا الذى نسميه الإبصار الطبيعى يحتاج الى ماده جسميه فى المبصر و الباصر جميعاءو هذا لا شكك فيه. 


لاقي ِ 2 ٍ# 5 لا لا لا مو ه 5 3 لا 
قوله عاك : إن 1 تسلا إلى اط طنفكة على اناس :ب تالا و ركلاي 123 1 ا شك و كن من الشاكروة المرادة يا متطلفاء 


الاختيار على وجه التصفيهءو لذلكك عدى الى الناس بعلىءو المراد بالرسالاءت هو ما حمل من الأأوامر و النواهى الإلهيه من 
المعارف و الحكم و الشرائع ليبلغه الناس سواء كان التحميل بواسطه ملكك أو بتكليم بلا واسطه ملكك فهى غير الكلام و إن 
حملت بكلام فإن الكلام أمرءو المعانى التى يتلقاها السامع منه أمر آخر. 


ص :08 


و المراد بالكلا-م هو ما شافه به الله سبحانه من غير واسطه ملكك و بعباره أخرى هو ما يكشف به عن مكنون الغيبءو اما أن 
يكون من نوع الكلاءم الدائر بيننا معاشر الإنسان فلا فإن الكلام عندنا هو أنا نصطلح و نتعهد فيما بيننا على تخصيص صوت 
مخصوص من الأ-صوات لمعنى من المعانى لينتقل ذهن السامع الى ذلك المعنى ثم نتوسل عند إراده تفهيمه الى إيجاد تموج 
خاص فى الهواء يبتدى منا و ينتهى الى السامع لننقل به ما فى ضميرنا الى ضمير السامع المخاطب و التكلم بهذا الوجه يستلزم 
التجسم فى المتكلم و الله سبحانه منزه عنهءو مجرد إيجاد الصوت و تمويج الهواء بإيجاد أسباب الصوت فى مكان لا يدل على 
كون المعانى التى ينتقل إليها الذهن مقصوده لله سبحانه ما لم تكشف الإراده بأمر آخر وراء نفس الصوت كما أن من أوجد منا 
بدق أو ضرب أو نحوهما صوتا يدل على معنى لم نحكم بإرادته ذلك ما لم يكشف من حاله أو مقاله قبلا أنه قاصد لمعنى ما 
بوتخدفهة الأصواك: 

وما كلم به الله سبحانه موسى عليه السّلام مما حكاه القرآن الشريف خال عن سؤال الدليل عن كونه كلامه.و على كونه تعالى 
مريدا لمعناه فلم يسأل موسى ربه حين سمع النداء من جانب الطور الأيمن من الشجره:هل هذا منكك يا رب؟و هل أنت مريد 
معناه؟بل أيقن بذلكك إيقاناء و نظير الكلام جار فى سائر أقسام الوحى غير الكلام. 

و هذا يكشف كشفا قطعيا عن ارتباط خاص من السامع بإراده مصدر الكلام و الوحى يوجب الانتقال الى المعنى المقصود و إلا 
فمجرد صدور صوت له معنى مفهوم فى اللغه منه تعالى لا يستلزم صحه الانتساب إليه تعالى و لا كونه كلامه كيف؟و جميع 
الألفاظ الصادره من المتكلمين بما أنها أصوات تنتهى إليه تعالى و ليست كلاما له تعالى بل المتكلم بها غيره» و كثيرا ما يبحدث 
من تصادم الأجسام المختلفه أصوات ذوات معان فى اللغه و لا نعده كلاما له تعالى. 


و بالجمله تكليمه تعالى هو إيجاده اتصالا و ارتباطا خاصا بين مخاطبه و بين الغيب ينتقل به 


ص :0 


بمشاهده بعض مخلوقاته الى معنى مرادءو لا نمنع مقارنه ذلكة بأصوات حدقا الله تعالى فى خارج أو سمع أو غير ذلككءو قد 
تقدم بعض الكلام فى الكلام فيما تقدم.و سيأتى منه تتمه فى تفسير سوره الشورى إن شاء الله تعالى. 


لاء 0-0 0 -. ع 
و كيف كان فقوله عاك : دقال ا موسلا إلى اتعافشكم الأنيوارة فن مور الأمكان وموعظة لموسى عليه السّلام أن يكتفى بما 


امظفاء اللددية سن ويالا كةو كلخةو تشكز و لا سيت 


5 علا عم م رم 7 51 ره 0 5 0 
قوله تعالى: و كتئنا لَهُ فى الاح مِنْ كل شَّئْءٍ مَوْعِطَهَ وَ تَفْصِيلا ِكل شَئْءٍ الآيه؛اللوح صحيفه معده للكتابه فيه لأنه يلوح و يظهر 
بما فيه من الخط و أصله من لاح البرق اذا لمع. 


واقولهة مق كل شيع من فيه للتبحيضن كما بيده السياق اللاتحق عو قولة «مَوْعِظة) الظاهر أنه بيان لكل شىءءو يعطف عليه قوله: «وَ 
نَفْصّيلا كل شََىْءِا و تنكير قوله: ١تَفْصِ‏ يلا لإفاده الإبهام و التبعيضءو يؤول المعنى الى مثل قولنا:و كتبنا لموسى فى الألواح و 
هى التوراه النازله مختارات من كل شىء و نعنى بذلكك أنا كتبنا له موعظه و تفصيلا ما و تشريحا ما لكل شىء حسب ما يحتاج 
إليها قومه فى الاعتقاد و العمل. 


ففى الكلام دلاله على أن التوراه لم تستكمل جميع ما تمس به حاجه البشر من المعارف و الشرائع “و هو كذلكك كما يدل عليه 
أيضا قوله تعالى بعد ذكر التوراه و الإنجيل: :نكا ليك الكللات بالق م 0 للك ا له 
(المائده8/؟5/)»و قد تقدم تفسيره. 


ل ا كم عطف تفريع 2-60 َهُ فى الألتااح) الآيه؛لأنه مشعر بمعنى القول»و 
التقدير:و قلنا إنا كتبنا لكك فى الألواح من كل شىء فخذها بقوه. 


و الأخذ بالقوه كنايه عن الأخذ بالجد و الحزم فإن من يجد و يحزم فى أمر يستعمل ما عنده 


ص 6 


من القوه فيه حذرا أن يفوته فالأخذ بالقوه لازم الأخذ بالجد و الحزم كنى به عنه. 


و قوله: وَ أَمُوْ قَؤمَك يَأَدُوا بأخس يها الظاهر أن الضمير فى ايِأَحْسَيْهاه راجع الى الأشياء المدلول عليها بقوله قبلا: ١مِنْ‏ كل شَيْءِ) 
من المواعظ و تفاصيل الآسداب و الشرائع و الأخذ بالأحسن كنايه عن ملازمه الحسن فى الامور و اتباعه و اختياره فإن من يهم 
بأمر الحسن فى الامور اذا وجد سيئا و حسنا اختار الحسن الجميلءو اذا وجد حسنا و أحسن منه اضطره حب الجمال الى اختيار 
الألشبوو بعد عن الح #الاجد باج الاجور لكوم حي السطال وملازءه الحبن فكت نعتعور الى نو أمن نومك 
رات ينيد رايا مدت وتوا من الحم كار كر حاتي لكيه اولاني :الذي يد تمفوة الْقَوْلَ فون 


> لا 2 
أَحْسَئَهُ أوشك الوق علا الله تمه أولوا الاب (الزمر8١1).‏ 


0 ظاهر السياق أن المراد بهؤلاء الفاسقين هم الذين يفسقون بعدم اثتمار قوله: «وَ أَمُوْ قَوْمَكك يَأَحَذُوا 
بأَخس ييا على ما تقدم من معناه من ملازمه طريق الإحسان فى الامور و اتباع الحق و الرشد فإن من فسق عن الطريق صرفه الله 
عن الصراط المستقيم الى تتبع السيئات و الميل عن الرشد الى الغى كما يفصله فى الآيه التاليه فكانت عاقبه أمره خسرانا و آل 
أمره الى الهلاكك. 


9 0 7 7 5 0 لا 
وعلى هذا فما فى الايه التاليه: 1 اننا الآايه؛تفسير أو كالتفسير لقوله «سَاريكم ا فا الدزاة بدار 
الفاسقين جهنمءو فى الكلام تهديد و تحذيرءو قيل المراد بها منازل فرعون و قومه بمصرءو قيل:منازل عاد و ثمودءو قيل المراد 
دار العمالقه و غيرهم بالشام و أن الله سيدخلهم فيها فيرونهاءو قيل:المراد سيجيئكم قوم فساق تكون الدوله لهم عليكم. 


ا 0 0 
قوله تعالى: سَأْصْرِف عَنْ آباتِى الَذِينَ يَتَكبّرُونَ فى الأزض بِغَيِر الحق 


ص 00 


وَ إِنْ يَرَوا كل آيَهِ لا يؤْمِنُوا بها الآبه؛تقييد التكبر فى الأرض بغير الحق مع أن التكبر فيها لا يكون إلا بغير الحق كتقييد البغى فى 
الأرض بغير الحق للتوضيح لا للاحتراز و يراد به الدلاله على وجه الذم فى العمل و أن التكبر كالبغى مذموم لكونه بغير الحق. 


و أما ما قيل:إن القيد احترازى للدلاله على أن المراد هو التكبر المذموم دون التكبر الممدوح كالتكبر على أعداء الله و التكبر 
عل الشكروو هو تكب بالحى ففيه أن :الم كور فى الآبه لسن مطلق التكبر بل التكبو فى الأرضءو هو الاستماقه على غناة اللهاؤ 
استذلالهم و التغلب عليهمءو هذا لا يكون إلا بغير الحق. 


وقوله: وَإِنْ 00 آي ليوا بها عطف على قوله: «يَتَكيرُونَ) و بيان لأحد أوصافهم و هو الإصرار على الكفر و التكذيب. 


ولد وَإِنْ يووا سيل لشب لايك 3 ينَدُوةٌ سَبيلا الآيه؛و تكرار الجملتين المثبته و المنفيه بجميع خصوصياتهما للدلاله على 
اعتنائهم الشديد و مراقبتهم الدقيقه على مخالفه سبيل الرشد و اتباع سبيل الغى بحيث لا يعذرون بخطا و لا يحتمل فى حقهم 
جهل أو اشتباه. 


وقوله: ذلك بِأَنّهُْ كَذَبُوا ب ا الى آخر الآيه؛تعليل لما تحقق فيهم من رذائل الصفات أ اثما عدوا على مالجزوا تسيب 
تكذيبهم لآباتنا و غفلتهم عنهاءو من المحتمل أن يكون تعليلا لقوله تعالى: «مَأَصْرفٌ عَنْ الأتى» . 

2 ضَ ل لا 7 اج لا عدر ن 
قوله تعالى: وَ الذِِينَ كذيُوا باياتنا وَ لقاء خِرَهِ حبطث أَْالْهُعْ هَل يُجْرَوْنَ إلا ما كانوا يَعْمَلونَ معنى الآيه ظاهر و يتحصل منها: 


أولا:أن الجزاء هو نفس العمل و قد تقدم توضيحه كرارا فى أبحاثنا السابقه. 


و ثانيا:أن الحبط من الجزاء فإن الجزاء بالعمل و اذا كان العمل حابطا فإحباطه هو الجزاء, و الحبط إنما يتعلق بالأعمال التى فيها 
جهه حسن فتكون نتيجه إحباط الحسنات ممن له 


ص :0 


حسنات و سيئات أن يجزى بسيئاته جزاء سيئا و يجزى بحسناته بإحباطها فيتمحض له الجزاء السيئ. 


و يمكن أن تنزل الآيه على معنى آخر و هو أن يكون المراد بالجزاءءالجزاء الحسن و قوله «هَل يُجَرَوْنَ 4 و يَعْمَلُونَ» كنايه 
عن أنهم لا يثابون بشىء اذ لا عمل من الأعمال الصالحه عندهم لمكان الحبط قال تعالى: وَ كد إل لا عَُِوا مِنْ عَمَل فَجعَلا 
طب مَنْتُوراً (الفرقان77/):و الدليل على كون المراد بالجزاء هو الثواب أن هذا الجزاء هو جزاء الأعمال المذكوره فى الآيه قبلاهو 
المراد بها بقرينه ذكر الحبط هى الأعمال الصالحه. 


قوله تعالى: وَ انحل قَوْمُ مُوسلِْ مِنْ بَعدِهِ مِنْ خُليِهمْ عجلا جَسّداً لَهُ سُارٌ الى آخر الآيه»الحلى على فعول جمع حلى كالثدى جمع 
ثدىءو هو ما يتحلى و يتزين به من ذهب أو فضه أو نحوهماءو العجل ولد البقرهءو الخوار صوت البقره خاصه.و فى قوله تعالى: 
تقد له كران حو هوي إن الجعل دولا لعن اد كان عر ذو هاه و:] ساو عدوا مكنة خوار] جغوار انمز 


والآ-يه وما بعده تذكر قصه عباده بنى إسرائيل العجل بعد ما ذهب موسى الى ميقات ربه و استبطئوا رجوعه إليهمءفكادهم 
السامرى و أخذ من حليهم فصاغ لهم عجلا من ذهب له خوار كخوار العجل و ذكر لهم أنه إلههم و إله موسى فسجدوا له و 
اتتخدوه! لهاو قد فضل الله متبحائه القضنه فى سور عله تفصنياكز الذى]3 كزهافن هذه الآناث»من هذه السورة لا تعض عما 


هناككءو هو يؤيد نزول سوره طه قبل سوره الاعراف. 


آذه 


و كيف كان فقوله: «وَ انَحَدَ قَوْمٌ مُوسل مِنْ بَعْدِه مِنْ حُلِيَهِمْ عجْلاَ معناه اتخذ قوم موسى من بعد ذهابه لميقات ربه قبل أن 
يرجع-فإنه سيذ كر رجوعه إليهم غضبان-عجلا فعبدوه» وكان هذا العجل الذى اتخذوه مدا لد حار ثم ذمهم الله سبحانه 
بأنهم لم يعبئوا بما هو ظاهر جلى بين عند العقل فى أول نظرته أنه لو كان هو الله سبحانه لكلمهم و لهداهم السبيل 


ص ١١/اةم‏ 


فقال تعالى: «أ لَمْ يَرَوَا أنه لا يَكلمَهُعْ وَ لا يَهْدِيهِمْ سيلا . 


و إنما ذكر من صفاته المنافيه للالوهيه عدم تكليمه إياهم و عدم هدايته لهم و سكت عن سائر ما فيه كالجسميه و كونه مصنوعا 
و محدودا ذا مكان و زمان و شكل الى غير ذلكك مع أن الجميع ينافى الالوهيه لأن هاتين الصفتين أعنى التكليم و الهدايه من 
أوضح ما تستلزمه الالوهيه من الصفات عند من يتخذ شيئا إلها اذ من الواجب أن يعبده بما يرتضيه و يسلكك إليه من طريق 
يوصل إليهءو لا يعلم ذلكك إلا من قبل الإله بوجه فهو الذى يجب أن يهديه الى طريق عبادته بنوع من التكليم و التفهيم»و قد 
رأوا أنه لا يكلمهم و لا يهديهم سبيلا. 


ا ا أن الله سبحانه يكلمه و يهديهءو يكلمهم و يهديهم بواسطته. و قد قالوا حين أخرج السامرى لهم 
العجل: نا إِلهُكم وَ إله مُوسلِا (طه8/)ءفلو كان العجل هو الذى أومأ إليه السامرى لكلمهم و هداهم سبيلا. 


ع ع د لا لا 2 
بالسملة فقن كانت الا ميف الده عفن 2 فلو أنه ور لتذلكك ردقه قله ران دو و كانوا طالهن )كانه 
و بال من الواضصح اليد عمو يس هويو ردقه بمو وه و كانوا طَالمي 
قيل:فلم اتخذوه و أمره بذاك الوضوحءفقيل: «اتَحَدُوهُ وَ كانُوا ظَالِمِينَ) . 


لا 8 7 2 2 َ َ 
قوله تعالى: وَ لَمَا سقط فِى أئ د يهغ و رَأَوا أنَّهُمْ قَدْ ضَّلموا الى آخر الآيه؛قال فى المجمع:معنى «ش قط فِى أَدِيهِمْ) وقع البلاء فى 
أيديهم أى وجدوه وجدان من يده فيه يقال ذلك للنادم عند ما يجده مما كان خفى عليهءو يقال:سقط فى يدهءو أسقط فى يده 


وبغير ألف أفصحءو قيل :معناه صار الذى يضر به ملقى فى يذه انتهى. 


ْ 
قوله تعالى: وَ لَمَا رَجَعَ مُوسل إللإ قَوْمِهِ عَضَلئَانَ لقا الع حاار بف الاك كل اميف ما توي ون ل نوك لوكت 
الغضب و الحزن و الخلافه القيام بالأمر بعد غيرهءو العجله طلب الشىء و تحريه قبل أوانه على ما ذكره الراغب يقال:عجلت أمرا 
كذا أى طلبته قبل أوانه الذى له بحسب الطبع فمعنى الآيه:و لما رجع موسى الى قومه و هو فى حال 


ص : ١لاة‏ 


غضب و أسف لما أخبره الله تعالى لدى الرجوع بأن قومه ضلوا بعباده العجل بعده فوبخهم و ذمهم بما صنعوا و قال:بئسما 
خلفتمونى من بعدى أعجلتم أمر ربكم و طلبتموه قبل بلوغ أجلهءو هو أمر من بيده خيركم و صلاحكم ولا يجرى أمرا إلا على 
ما يقتضيه حكمته البالغه. و لا يؤثر فيه عجله غيره و لا طلبه و لا رضاه إلا بما شاءءو الظاهر أن المراد بأمر ربهم أمره الذى لأجله 
واغل موسئ لميفاتة زهو ترول التوراة. 

قوله تعالى: فال 20 واكعاق تغبيك الآيه؛دعاء منه عليه السّ.لام و قد تقدم فى الكلام على المغفره فى 
آخر الجزء السادس من الكتاب أن المغفره أعم موردا من المعصيه. 

قوله تعالى: إِنَّ الَِّينَ انََدُوا الْمخِلَ ونا الآيه؛ تنكير الغضب و كذا الذله للإشعار بعظمتها و قد أبهم الله 
سبحانه ما سينالهم من غضبه و ذله الحياه فلم يبين ما هما فمن المحتمل أن تكون الإشاره بذلك الى ما جرى عليهم بعد ذلكك 
من تحريق العجل المعبود و نسفه فى اليم نسفا و طرد السامرى و قتل جمع منهمءأو أن يكون المراد به ما ضرب اللّه على قومهم 


من الذله و المسكنه و القتل و الإباده و الإسارهءو يمكن أن يكون المراد بالغضب هو عذاب الآخره فيجمع لهم بذلكك هوان 
الآخره و ذله الدنيا. 


ل اط : : 
و كيف كان فذيل الآيه: «وَ كذلك تجزى المَفتَرِينَ) بظاهره يدل على أن ذلكك أعنى نيل غضب الرب سبحانه و ذله الحياه الدنيا 
ممه كاريه الوية'فقى المقدردى علق الله و'هذا الذى ذال علنة الآنه تيننقق: إل الأبحاتة العقلته أنضا كما هر مرارا 


0 00 8 لا و لا ّ ف ص 1 7 0 ع 
قله تعالني 3 الذي عجرا لشت لك "اران بعداك:9ااقثرا ذا ويك وق يوان لقتو فزعي مون بقراناء الزن :راي الى 
السيئاتءو الثانى الى التوبه»و معنى الآيه ظاهر. 


والآيه و إن كانت فى نفسها عامه لكنها بالنظر الى المورد بمنزله الاستثناء من الذين اتخذوا 


ص :١ل/اه‏ 


العجل المذكورين فى الآنيه السايقه فالتوبه اذا تحققت بحقيقه معناها فى أيه سيئا كانت لم يمنع من قبولها مانع كما تقدم فى 
تقبير قله مال + لعا اقؤة على الله الآبد(الساء/019: 


و هذه الآيه و التى قبلها معترضتان فى القصهءو وجه الخطاب فيهما الى النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و الدليل على ذلكك قوله 
3-4 لا 20 8 ه 3-3 3 8 - 5 

فى الايه الاولى: «وَ 5 ذلكك تمجزى الْمَفتّرينَ) و فى الايه الثانيه: (إِنْ رَبَكك) الايه و ظاهر السياق أن الكلام فيهما جار على حكايه 

الحال الماقنيه بولا قراه سَائهُ 5 


قوله تعالى: وَ ليا سَكَتٌ عَنْ مُوسى الْقَضَتُ أَخَرَ الماح الآيه؛الرهبه هى خوف مع تحرز:و الباقى ظاهر (0(01. 


[سوره الأعراف (/7): الآيات 184 الى ]١ ٠‏ 


اشاره 

هلا 7 .ده را رو 2 الل ا ل 0 2 م لك دنر لا 0 ع 
وَاخْدَارَ مُو سل قَوْم عجن جل ليبقلا تلكا أ 1نهخ الرجفة ان ربت ب لؤ شَنْتَ أَهْلكتهُم مِنْ قهل وَ إَاى | تهلكنا بما فل 
د تكد يورك ا 2 مصلل عدي نب لاق 0ع 2 عطا 
الشَمبلاء مدا إن هى إلا فتك تند لل ريو بزل لكاروا مدر وَ]فحمنا وَ أَنْتَ حَيد الْغافرِينَ (08) و 
عردو ِ َه 1 - لأ 3 لا 5 راس 0 عه وو 
اكثث ل لو حَسكَه وَ فى أَلْآخْرَه نا دنا ليك قال عَذابى أ يبُ به مَنْ أشاءً وَ رَحْمَتِى وَسِدَعَتْ شَيْءِ فسا كي 
3 1 :7 


ركاة اين هم ا حون 002 الِينَ َي غوة الأشول فين أي عن يَجِدونَهُ مكتُوباً عِنْدَهُمْ فى 


راو اْإْجلٍ يَأَمْرُهُمْ ِالْمَغروبٍ و ينهم عن لمكو ل ل لات و بعزم هما و بشع عله إشرع و 
دم هلا 0 1-06 2 3 
ل م لدي ى أنزل ه َعَهُ أولتكك هُمْ الْمُفْيتونَ 100 قل ب ا أيه 
ا مه لالم سل 

الْنَاسٌ إنَى رَسْول لله إليكم جميعا ألَذِى لَه لَهُ ملك كنات وَالأَرْضِ لا ل ينات اولض الملا 


ع 
8 
1 


لَّذِى يُؤْمِنٌ باللّهِ وَ كلطاته وَ إِتََّعُوهُ لَعَلَكم تَْتَدُونَ (10) و م 0 دون بالق و به يعدو (101) و ام إن 

4 2 2 «- لا 2 لا 2 ورا 2 
عَشْرَهَ أطاطا أمَما وَ أوْعَينا إللم مُوسل إذ إسْتَشْقاهُ قَوْمُهٌ أن اين 
ب 8 ا 2 21 وس م وعفرع ب قيية لاله 
الللة 
ص :7/ام 


)١ -١‏ .الاعراف 8١-105:بحث‏ روائى فى:ميقات موسى عليه السّلام؛مسأله رويه اللّه؛تجلى سبحانه للجبل. 
اد 07 ,الأعرر اق ادع اديدحت روا فنالرقيا القلببمعرقه الله سبحاته: 


بيان: 


# 


.4 9 وللرء, 0000 د لإا لاء 5 
قوله تعالى: وَ اختارٌ مُوسلِا قَوْمَهُ سَبِعِينَ رجلا لميقاتنا أى اختار من قومه 


ص غرةده 


فالقوم منصوب بنزع الخافض. 


و الآيه تدل على أن الله سبحانه عين لهم ميقاتا فحضره منهم سبعون رجلا اختارهم موسى من القومءو لا يكون ذلكك إلا لأمر ما 
عظيم لكن اللّه سبحانه لم يبين هاهنا ما هو الغايه المقصوده من حضورهم غير أنه ذكر أنهم أخذتهم الرجفه و لم تأخذهم إلا 
ا 00 لا 
الل ع كوه تحني ريوع الي ليلدك فلل كر عرسي قلي لقراوم! : درَبٌ لَوْ شعت أَهْلَكتَهُمْ مِنْ قبل وَ إِيَاىَ أ هلكا 
نا فَعَلَ السٌفَهاءٌ منّاا فيظهر من هنا أن الرجفه أهلكتهم. 

1 : 0 
وبمك عضري الى لييح امار بال اف لز 01 حَذتكمٌ 
لابق وأ ترون لم بتاكم من نقد مزيكم لحم تَشْكرُونَ (البقره 0 شتلك أَهْلُ الاب أَنْ ََزّلَ عَلَيِهمْ 
اب من اللطء قد لوا مو سا أغبر ين بيك انوا أرنا اله هر متهم الاقة بمو ثم انكدُوا لمعل من بد ا 

لا 

دنهم الات فَعَفَوْنا عَنْ لك (النساء”87١/).‏ 
و من ذلكك يظهر أن المراد بالرجفه التى أخذتهم فى الميقات رجفه الصاعقه لا رجفه فى أبدانهم كما احتمله بعض المفسرين و 
لا ضير فى ذلكك فقند تقددم نظير التعبير فى قصه قوم صالح حيث قال تعالى: َأ ذنُم فض وا فى #ارهم لامي 
(الأعراف78/)ءو قال فيهم: فَأحَدَنْهُمْ عد الْعَذاب الْهُونِ (حم السجده17/). 


وفى آيه النساء المنقوله آنفا إشعار بأن سؤالهم الرؤيه كان مربوطا بنزول الكتاب و أن اتخاذ العجل كان بعد ذلكك فكأنهم 
حضروا الميقات لنزول التوراهءو أنهم إنما سألوا الرؤيه ليكونوا على يقين من كونها كتابا سماويا ارلا جه الور يؤيد ذلك 
ان الظاهر أن هؤلا-ء المختارين كانوا مؤمنين بأصل دعوه موسىءو إنما أرادوا بقولهم: لَنْ نُؤْمِنَ لكك عَتّى نَرَى الله جَهْرَة تعليق 
إيمانهم به من جهه نزول التوراه عليه على الرؤيه. 


و بهذا كله يتأيد أن هذه القصه جزء من قصه الميقات و نزول التوراه»و أن موسى عليه السَلام لما 


ص :هلاه 


أراد الحضور لميقات ربه و نزول التوراه اختار هؤلاء السبعين فذهبوا معه الى الطور و لم يقنعوا بتكليم الله كليمهءو سألوا الرؤيه 
فأخذتهم الصاعقه فماتوا ثم أحياهم الله بدعوه موسىءثم كلم الله موسى و سأل الرؤيه و كان ما كانءو مما كان اتخاذ بنى 
إسرائيل العجل بعد غيبتهم و ذهابهم لميقات اللّههو قد وقع هذا المعنى فى بعض الأخبار المأثوره عن أثمه أهل البيت عليهم 
الشّلام كما سيجىء إن شاء اللّه. 


وعلى أى حال العنايه فى هذه القصه ببيان ظلمهم و نزول العذاب عليهم و دعاء موسى لهم لا بيان كون هذه القصه جزءا من 
القصه السابقه لو كان جزءاءو لا مغايرتها لها لو كانت مغايره فلا دلاله فى اللفظ تنبه على شىء من ذللكك. 


و أما قوله: بلا فََلَ الشّفَاءُ وقد كان الصادر منهم قولا لا فعلا فالوجه فى ذلكك أن المؤاخذه إنما هو على المعصيه.و المعصيه 
تعد عملاد وفعلا و إن كانت من قبيل الأقوال كما قال تعالى: إكلا تُخِرٌوْنَ لا كثمم تَعْملُونَ (التحريم/)»فإنه شامل لقول كلمه 
الكفر و الكذب و الافتراء و نحو ذلكك بلا ريبءو الظاهر أنهم عذبوا بما كان يستلزمه قولهم من سوء الأدب و العناد و الاستهانه 
بمقام ربهم. 

على أن ظاهر تلكك الاقوال جميعا أنهم إنما عذبوا بالرجفه قبال ما قالوه دون ما فعلوه فالإشكال على تقدير وروده مشتركك بين 
جميع الأقوال فالأقرب كون القصه جزءا من سابقتها كما تقدم. 

5 له را ء قا 2 اعدف .2 م لمر 5 عالطا ُ 5 ّ 1 

قوله تعالى: ال رَبٌ لؤ شَِمْتَ أَهْلكتَهُمْ مِنْ قهلى وَ إِيَاىَ -الى قوله- مَنْ تَشاءٌ يريد عليه السّد.لام بذلكك أن يسأل ربه أن يحييهم 
خوفا من أن يتهمه بنو إسرائيل فيخرجوا به عن الدين»و يبطل بذلكك دعوته من أصلها فهذا هو الذى يبتغيه غير أن المقام و الحال 


يمنعانه من ذلك فها هو عليه السّلام واقع أمام معصيه موبقه من قومه صرعتهم و غضب إلهى شديد أحاط بهم حتى أهلكهم. 


ص 00/6 


و لذلك أخذ يمهد الكلام رويدا و يسترحم ربه بجمل من الثناء حتى يهيج الرحمه على الغضب.و يثير الحنان و الرأفه الإلهيه ثم 
يتخلص الى مسألته و ذكر حاجته فى جو خال من موانع الإجابه. 


قال مبتدئا باسم الربوبيه المهيجه للرحمه: درَبٌّ لَو شِئْتٌ أَهْلَكتهعْ مِنْ َيِل فالأمر الى مشيتككءو لو أهلكتهم من قبل «وّ باع لم 
ا مو ات ا سي و و ا ار ا 
صوره الاستفهام تأدبا مرك 0 ب فَعَلَ المُمَلاءً م مناه ؟ثم أكد القول بقوله: ١إنْ‏ هى إلآ فتك و امتحانكك اتَضِلٌ بها أى بالفتنه 
لي 0 أى أن هذا المورد أحد موارد امتحانكك و ابتلائكك العام الذى تبتلى به عبادكك و تجريه عليهم 
ليضل من ضل و يهتدى من اهتدىءو ليس من سنتكك أن تهلكك كل من افتتن بفتنتكك فانحرف عن سوى صراطكك. 


و بالجمله أنت الذى سبقت رحمتكك غضبكك ليس من دأبكك أن تستعجل المسيئين من عبادكك بالعقوبه أو تعاقبهم بما فعل 
سفاؤهمءو أنت الذى أرسلتنى الى قومى و وعدتنى أن تنصرنى فى نجاح دعوتىءو هلاك هؤلاء المصعوقين يجلب على التهمه 
من قومى. 

توه عالق أنك وذ عاضو ل و وهنا و أن كير اوري قروع مت غ له التسلدم فى النظاء يعلهما عد امن العامتو يداه بقولهة 
ا واي قولور انك عر داورو ينها ونالدلي ميض الذي لله الخامعه بمتورمطة رن الى هن عر شرت 
بانج عد خوك انار ا لاصيا امدنع عداطه بلقني للش عاق أن يسألوها عنه»و لم يصرح بخصوص حاجته التى 
بعته الى الدعاءءو هى إحياء السبعين الذين أهلكهم الله تذللا و استحياء. 


: 5006 : 0 1 ٠ 
وخس اا و ا ا اك 1 ا سير لاحي لبان لديو 30 ايه سوره البقره أنه بعثهم بعد موتهمءو لم‎ 


يكن ليحبيهم بعد ما أهلكهم إلا بشفاعه موسى عليه السّلام و لم 


ص :لالاه 


يذكر من دعائه المرتبط بحالهم إلا هذا الدعاء فهو إنما سأله ذلكك تلويحا بقوله «فَاغْفِر ناه الخ؛ كما تقدم لا تصريحا. 


ل 
4 تعالى: ون ا الك سه وَ فى الْآخرَهِ نا ها لَك أى رجعنا إليكك من هاد يهود إذا رجعءو هو هو أعنى قوله: 


مك فك سيل ليذ افطل من العام مان فنا أنه ركني اله أى تقس له بسك ف الديا وشت فى لاخر و ليزه 
بالحسنه لا محاله الحياه و العيشه الحسنه فإن الرجوع إلى الله أى سلوكث طريقته و التزام سبيل فطرته يهدى الإنسان الى حياه طيبه 
و سنن ترفاتن كج عوسة افر انهه قافنا لياوع ب ال ا ا 
الحياه الطيبه من آثار الرجوع إلى اللّهء.و هى شىء من شأنه أن برزقوه -لو رزقوا-فى مستقبل أمرهمءو هو المناسب للكتابه و 
القضاءءو أما الفصل الأول من الدعاء أعنى قوله: | و اذعشياء تي تعليله الجمل السابقه عليه»و ما احتف به 
من قوله: وا وال و أَنْتٌ حير الْفْينَ و لا يتعلق بقوله؛ دنا مدنا كه فافهم ذلكك. 


لاء لآ م َل و لزان 
قوله تعالى: قال ع دَابى أصديبٌ بِهِ مَنْ أَشاء وَ رَحْمَتِى وَبِدَعَتْ كل شَىْءٍ هذا جواب منه سبحانه لموسىءو فيه محاذاه لما قدّمه 


لا 3 
موسى قبل مسألته من قوله: ارذك ؤت اناكو قر 31 لكايو كدو اسيك لاما 20 «مَنْ أشاء) دون 
بحر ا ااه ا ل ل يل لايح إن كر و 
ا قر لك اك ا امو و ا 207 


فالعذاب إنما هو باقتضاء من قبل المعذّبين لكفرهم لا من قبله. 
على أن كلامه سبحانه يعطى أن العذاب إنما حقيقته فقدان الرحمهءو النقمه عدم بذل 


ص 0ه 


و أما سعه الرحمه و إفاضه النعمه فمن المعلوم أنه من مقتضيات الالوهيه و لوازم صفه الربوبيه فما من موجود مخلوق إلا و وجود 
نعمه لنفسه و لكثير ممن دونه لارتباط أجزاء الخلقه.و كل ما عنده من خير أو شر نعمه إما لنفسه و لغيره كالقوه و الثروه و 
غيرهما التى يستفيد منها الإنسان و غيرهءو إما لغيره اذا كان نقمه بالنسبه إليه كالعاهات و الآفات و البلايا يستضر بها شىء و ينتفع 
أشياء و على هذا فالرحمه الإلهيه واسعه كل شىء فعلا لا شأناءو لا يختص بمؤمن و لا كافر ولا ذى شعور ولا غيره ولا دنيا و 
لا آخره.و المشيئه لازمه لها. 


نعم تحقق العذاب و النقمه فى بعض الموارد-و هو معنى قياسى-يوجب أن يتحقق هناك رحمه تقابلها و تقاس إليها فإن حرمان 
البعض من النعمه التى أنعم اللدديها عل عفن اخ اذا كان عذانا كان نما جد التعضن الآخربرحمة تقابل هذا النذات: و كنذا 
نزول ما يتألم به و يؤذى على بعض كالعقوبات الدنيويه و الأخرويه اذا كان عذابا كان الأمن و السلامه التى يجدها البعض الآخر 
رحمه بالنسبه إليه و تقابله»و إن كانت الرحمه المطلقه بالمعنى الذى تقدم بيانه بشملها جميعا. 


فهناكك رحمه إلهيه عامه يتنعم بها المؤمن و الكافر و البرّ و الفاجر و ذو الشعور و غير ذى الشعور فيوجدون بها و يرزقون بها فى 
أول وجودهم ثم فى مسيره الوجود ما داموا سالكين سبيل البقاء»و رحمه إلهيه خاصه و هى العطيه الهنيئه التى يجود بها الله 
سبحانه فى مقابل الإيمان و العبوديه.و تختص لا محاله بالمؤمنين الصالحين من عباده من حياه طيبه نورانيه فى الدنياء و جنه و 
رضوان فى الآخره و لا نصيب فيها للكافرين و المجرمينءو يقابل الرحمه الخاصه عذاب و هو اللاملائم الذى يصيب الكافرين و 
المجرمين من جهه كفرهم و جرمهم فى الدنيا كعذاب الاستئصال و المعيشه الضنكك و فى الآخره من النار و آلامهاءو لا يقابل 


الرحمه العامه شىء من 


ص :0/4 


العذاب اذ كل ما يصدق عليه اسم شىء فهو من مصاديق الرحمه العامه لنفسه أو لغيره»و كونه رحمه هى المقصوده فى الخلقه»و 
ليس وراء الشىء شىء. 


اذا تحقق هذا تبين أن قوله تعالى: «عرذابى أصدَيبٌُ به مَنْ أشاءٌ وَ رَحْمَتِى وَسِدَعَثْ كلل شَيْءِ) بيان لخصوص العذاب و عموم 
الرحمهءو إنما قابل بين العذاب و الرحمه العامه مع عدم تقابلهما لأ-ن ذكر الرحمه العامه توطئه و تمهيد لما سيذكره من 


صيرورتها رحمه خاصه فى حق المتقين من المؤمنين. 


وكذ انطو نما قوم سنيةه اكع للدت نيع فاقه أن الولاو وعيو ركفن كل تي الننن مقا لعفي القد وسيل 
من لوازم سعه الرحمه الفعليه كما تقدمءو ذلك لأن الظاهر من الآيه أن المراد بالرحمه العامه و هى تسع كل شىء بالفعل و قد 
شاء الله ذلكك فلزمتها فلا محل لتقديرهإن شئت»خلافا لظاهر كلام جمع من المفسرين. 


ععثعو 2 2 02 ع 2 لك ًَ و لا قود “قز ”7 انها لا 5 َلك 
قوله تغالى: كسا ككه] للذيقٌ يمو وَيوْتونَ الرّ كاه و الذين هه بالبانه) يوون تفريم على قوله: «عرذابى أصديت يدقن أشاء و 
رَحْمَتَى) الآيه؛أى لازم وجوب إصابه العذاب بعض الناس وسعه الرحمه لكل شىء أن أوجب الرحمه على البعض الباقى»و هم 
الذين يتقون و يؤتون الزكاه الآيه. 


وقد ذكر سبحانه الذين تنالهم الرحمه بأوصاف عامه و هى التقوى و إيتاء الزكاه و الإيمان بآيات اللّه من غير أن يقدّدهم بما 

: ناه م 5 
يخص قومه كقولنا:للذين يتقون منكم و نحو ذلكك لأن ذلك مقتضى عموم البيان فى قوله: اعَذَابى أصدَيبٌ به مَنْ أشاءً) الآيه و 
البيان العام ينتج نتيجه عامه. 


0 
واذا قوبلت مسأله موسى بالآيه كانت الآيه بمنزله المقيده لها فإنه عليه السّ.لام سأل الحسنه و الرحمه لقومه ثم عللها بقوله: (إنَا 


و لا ا 3 ءِ 03 3 
هّدّنا إلإيك» فكان معنى ذلك مسأله الرحمه لكل من هاد و رجع منهم بأن يكتب الله حسنه الدنيا و الآخره لمجرد هودهم و 
عودهم إليه فكان فيما أجابه 


6/٠١: ص‎ 


اللدية أثة كش حكن لان متو ئؤ"انقو] مكانه'قال :اكت وسيتكف تمهاد الك من فأحايه الله أ ساس دض لد 
هاد واتقى و آمن بآياتى فكان فى ذلكك تقييد لمسألته. 


ولا ضير فى ذلكك فإنه سبحانه هو الهادى لأنبيائه و رسله المعلم لهم يعلّم كليمه أن يقتِد مسألته بالتقوى و هو الورع عن محارمه 
حار و ع وان لك اراد ز واو 02 0 
حرا تيا ال ارم إبراهيم بالتقييد فى قوله قال إن جاعلك للناسٍ إتاما قال و من ذَرَيتى قال لا 
0 عَهْدِى الظَالِمِينَ (البقره*١١/)»و‏ باالعي و الى ل يحكى ىِ دعائه لأهل مكةة و اررق َمل مِنَ القَمَلاتِ 02 
1 
آمَنَ مِنّْهُمْ بالله وَ اليم الْآخر قال وَ من كفَر كام مع ليلا ثم أَضْطوهُ إلا عذاب التَارِوَ مس الْمَصيرْ (البقره2؟01):فقد تين أولا أن 
الآبه تتضمن استجابته تعالى لدعاء موسى: ارون ارون لا ضيه رش كمي سك لاقيو لس د 
بعضهم :أن الآيه بسياقها تدل على أن الله سبحانه رد دعوه موسى و لم يستجبهاءو كذا قول بعضهم:إن موسى عليه السَّلامِ دعا 
لقومه فاستجابه الله فى حق أمه محمد صلَّى الله عليه و آله و سلم بناء على بيائيه قوله: «الَذِينَ يَتَبعُونَ الرَسُولَ» الآيه؛لقوله: «لِلَذِينَ 


يَتّقَونَ) الآبه و سيجىء. 


و ثانيا:أنه تعالى لاس الأول من دعائه فإنه تعالى لم يردهء و حاشا أن يحكى الله فى كلامه دعاء لاغيا 
عئاب اولي رو قل اورف اواك سيك اف نا 1 عليه الّ.لام من الحسنه المستمره الباقيه فى الدنيا و الآخره 
لقومهءو أما طلب المغفره لذنب دفعى صدر عنهم بقولهم: «أَرِنا اللَّهَ جَهْرَهٌ فلا يحاذيه قوله: دسفي الآيه؛بوجه.فسكوته تعالى 
عن رد دعوته دليل إجابتها كما فى سائر الموارد التى تشابهه فى القرآن. 


و يلوح الى استجابه دعوته لهم بالمغفره قوله فى القصه فى موضع آخر: ثم بَعَتْناكم مِنْ 


6/١١ ص‎ 


ل موتك لَعَلكم تَشْكرُونَ (البقره82))فمن البعيد المستبعد أن يحييهم الله بعد إهلاكهم و لم يغفر لهم ذنبهم الذى أهلكوا به. 
وعلى أى حال معنى الآ-يه 50 أى شاكتت وحدى و اقضنيها و أوجبها استعيرت الكتابه للايجاب لأن الكتابه أثبت و 
أحكم اللَذِينَ يَتَقَونَ» و يجتنبون المعاصى و تركك الواجبات «وَ يُؤْنُونَ ال 15ة) و هى الحق المالى أو مطلق الإنفاق فى سبيل الله 
الذى ينمو به المالءو يصلح به مفاسد الاجتماع»ءو يتم به نواقصهءو ريما قيل:إن المراد بها زكاه النفس و طهارتهاءو إيتاء الزكاه 
إصلاح أخلاق النفس.و ليس بشىء. 


5 ب “د 5 قاد قي عند .+ 7 - 2 
او الذي هم 2ن يوؤْمِتُو أى يسلموة لما جاءتهم من عند الله من الآنات و العلامات سواء كان آبات معجره كمعجزات 
موسى و عيسى و محمد عليه السّ.لام و عليهمءأو أحكاما سماويه كشرائع موسى و أوامره و شرائع غيره من الأنبياء»أو الأنبياء 
أنفسهم أو علامات صدق الأنبياء كعلائم محمد صَلَى الله عليه و آله و سلم التى ذكرها الله تعالى لهم فى كتاب موسى و عيسى 
عليهما السّلام فكل ذلكك آيات له تعالى يجب عليهم و على غيرهم أن يؤمنوا بها و يسلموا لهاءو لا يكذبوا بها. 

: . 5 - . 1 قزنااتم انل لاس [ل][ غم ع 000 لال . ى, لا 
وثى الا-يه التفات من سياق التكلم مع الغير الى الغيبه فإنه قال أولا: «وَ اختارٌ مُوسل قوْمَّه سَ بِعِينَ رجلا لميقاننا» .ثم قال: «قال 
عَذَابى أَصِدَيبٌ بها الآيه و كأن النكته فيه إظهار ماله سبحانه من العنايه الخاصه باستجابه دعاء الداعين من عباده فيقبل عليهم هو 
تعالى من غير أن يشاركه فيه غيره و لو بالتوسط فإن التكلم بلفظ المتكلم مع الغير لإظهار العظمه لمكان أن العظماء يتكلمون 
عنهم و عن أتباعهم فإذا أريد إظهار عنايه خاصه بالمخاطب أو بالخطاب تكلم بلفظ المتكلم وحده. 
وعلى هذا جرى كلا-مه تعالى فاختار سياق المتكلم وحده المناسب المناجاه و المسارّه فيما حكى من أدعيه أنبيائه و أوليائه و 
استجابته لهم فى كلامه كأدعيه نوح و إبراهيم و دعاء موسى ليله الطورءو أدعيه سائر الصالحين و استجابته لهمءو لم يعدل عن 


سياق المتكلم وحده إلا 


ص شحنه 


لنكته زائده. 


و أما قوله: ١وَالَّذِينَ‏ هُمٍ ل يُؤْنُونَ» وما فيه من العدول من التكلم وحده-السياق السابق-الى التكلم مع الغير فالظاهر أن 
النكته فيه إيجاد الاتصال بين هذه الآيه و الآيه التاليه التى هى نوع من البيان لهذه الجمله أعنى قوله: (وَ الّذِينَ هُمْ 0 ُوْمِنُونَ) 
فإن الآيه التاليه -كما سيجىء-بمنزله المعترضه من النتيجه المأخوذه فى ضمن الكلام الجارىءو سياقها سياق خارج عن سياق 
هذه القطعه المتعرضه للمشافهه و المناجاه بين موسى و بينه تعالى راجع الى السياق الأصلى السابق الذى هو سياق المتكلم مع 
الغير. 


5 ب 57 و 5 ل 02 6 
فبتبديلهو الذين هم بآياتى يؤمنون؛الى قوله: «وَ الَّذِينَ هُعْ بالبان) يُؤْمنُونَه يتصل الآنيه التاليه بسابقتها فى السياق بنحو لطيف 


فافهم ذلكك و تدبر فيه فإنه من عجب السياقات القر آنيه. 


2 3 8 2 2 2 عي عم و * ل عم 2 5-5 لا سض 
قوله تعالى: ألَِّينَ يعون الوَسُولَ ال المي الى بح دُوئَه مكتُوباً ِنْدَهُمْ فى الله وَ الإُجيل الى قوله- كانت عَلِهمْ قال 
الراضيح فى المقردات: 


الإصر عقد الشىء و حبسه بقهره يقال:أصرته فهو مأصورءو المأصر و المأصر-بفتح الصاد و كسرها-محبس السفينهءقال تعالى:و 
يضع عنهم إصرهم أى الأنمور التى تثبطهم و تقيدهم عن الخيرات؛و عن الوصول الى الثوابات:و على ذلكك:و لا تحمل علينا 
إصراءو قيل ثقلا و تحقيقه ما ذكرت.«انتهى)و الأغلال جمع غل و هو ما يقد به. 


3 


وقولةة والدوى كفوة رفون الى الأتى» ااانه قستب ظاعز الاق وتان لقوله زو الذي افع بالا نا زمرت ويل ننه ماعو ظاهر 
الآيه أن كونه صِلى اللّه عليه و آله و سلم رسولا نبا أميا و يأمر بالمعروف و ينهى عن المنكرءو يحل لهم الطئبات و يحرّم عليهم 
الخبائث.و يضع عنهم إصرهم و الأغلالى التى كانت عليهم كل ذلكك من أمارات النبوّه الخاتميه و آياتها المذكوره لهم فى 
التوراه و الإنجيل فمن الإيمان بآيات الله الذى شرطه الله تعالى لهم فى كلامه:أن يؤمنوا بالآيات المذكوره لهم أمارات لنبوه 
محمد صَلَّى الله عليه و آله و سلم. 


ص وله 


غير أن من المسلّم الذى لا مريه فيه أن الرحمه التى وعد الله كتابته لليهود بشرط التقوى و الإيمان بآيات الله ليست بحيث 
تختص بالذين آمنوا منهم بالنبى صِلَى الله عليه و آله و سلمءو يحرم عنها صالحو بنى إسرائيل من لدن أجاب الله دعوه موسى 
عليه السّدّلام الى أن بعث الله محمدا صِلَى الله عليه و آله و سلم فآمن به شرذمه قليله من اليهود.فإن ذلك مما لا ينبغى توهمه 
أصلا.فبين موسى و عيسى عليهما الّ.لام؛و كذا بعد عيسى عليه السّ.لام ممن آمن به من بنى إسرائيل جمٌ غفير من المؤمنين 
الذين آمنوا بالدعوه الإلهيه فقبل اللّه منهم إيمانهم و وعدهم بالخيرءو الكلام الإلهى بذلك ناطق فكيف يمكن أن تقصر الرحمه 
الإلهيه المبسوطه على بنى إسرائيل فى جماعه قليله منهم آمنوا بالنبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم. 


2 


فقوله: مالَذِينٌ 35 تبعُونَ الوَسُولَ الى اله مّىَ) الآ-يه؛و إن كان بيانا لقوله: و الَذِينَ ع بالألن) يُؤئُودٌه إلا أنه ليس بيانا مساويا فى 
المع والقن لتعر بسا م جمد عدن عن قرع كار قر لان را لض د ند نك كرا كرض تورنس ل الك رك 3 
حقيقه الدعوه المحمديه.»و لزوم إجابتهم لها و تلبيتهم لداعيها. 


و لذلكك فى القرآن الكريم نظائر من حيث التضبيق و التوسعه فى البييان كما قال تعالى حاكيا عن إبليس: فيورك أغْوِيتّهُ 
أي الآيداثم قال فى موضع آخج حاكيا عنه أن من مِنْ طلارك تصديباً عفرو ضاً وَ أَمِدكهُم وَ ميته و آمرنَّهع تكن 
5 

آذانَ الام وَ لَمُرنَهُ َليعَيْدنَّ حَلْقَ الله (النساء9١١))فإن‏ القول الثانى المحكى عن إبليس مستخرج من عموم قوله المحكى أولا: 


أعْوِينهُمْ أَجْمَعِينَ . 

5 2 : نربو- عامطانتة .4 لاه ءِ 
زقاو عانق رهط التووة اند ملداك مو ات -الى 5 آدَمَ ! 8 ينك رُسْلٌ مِنْكمْ الآيه؛و قد تقدم 
أن ذلكك من قبيل استخراج الخطاب من الخطاب لغرض التعميم الى غير ذلكك من النظائر. 


و 


وول شن انه قله لقي 35 تبعُونَ الرّسُولَ) الى استخراج بيان من بيان للتطبيق على مورد الحاجه كأنه قيل:فإذا كان المكتوب 
دخ لي اندلق قير ار لل عقف لاد 


ص فرله 


يتقون و يؤتون الزكاه و الذين هم بآياتنا يؤمنون فمصداقه اليوم-يوم بعث محمد صلَى الله عليه و آله و سلم-هم الذين يتبعونه 
من بنى إسرائيل لأنهم الذين اتقوا و آتوا الزكاه و هم الذين آمنوا بآياتنا فإنهم آمنوا بموسى و عيسى و محمد صلَى الله عليه و 
آله و سلم وهم آياتناءو آمنوا بمعجزات هؤلاء الرسل و ما نزّل عليهم من الشرائع و الأحكام و هى آياتناءو آمنوا بما ذكرنا لهم 
فى التوراه و الإنجيل من أمارات نبوه محمد صَلَى اللّه عليه و آله و سلم و علامات ظهوره و دعوتهءو هى آياتنا. 


27 


ثم قوله: «الّذِيتَ ب تبعُونَ الوَسُولَ ال ال ميا الآآيه أخذ فيه ١يَتّعُونَ‏ موضع يؤمنون. و هو من أحسن التعبير لأن الإيمان بآيات الله 
حكائه 5200 إنما هو بالتسليم و الطاعه فاختير لفظ الاتباع للدلاله على أن الإيمان بمعنى الاعتقاد المجرد لا يغنى 
شيئا فإن تركك التسليم و الطاعه عملا تكذيب بآيات الله و إن كان هناكك اعتقاد بأنه حق. 


وذكره ا يجتمع له فى موضع من كلامه تعالى إلا فى 
هذه الآيه و الآيه التاليه»مع قوله تعالى بعده: الى يح دُوئَهُ مكتوباً عِنْدَهُمْ ذ فى التَورَاءِ وَ الْإِنْجيل؛ تدل على أنه صلَى الله عليه و 
آله و سلم كان مذكورا فيهما معرّفا بهذه الأوصاف الثلاث. 


ولولا أن الغرض من توصيفه بهذه الثلاث هو تعريفه بما كانوا يعرفونه به من النعوت المذكوره له فى كتابيهم لما كانت لذكر 
الثلاث «الرَسُولَ النَبِىَ الْأمّىَ و خاصه الصفه الثالثه نكته ظاهره. 


و كذلكك ظاهر الآيه يدل أو يشعر بأن قوله:يأمرهم بالمعروف و ينهاهم عن المنكر الى آخر الامور الخمسه التى وصفه صلَى الله 
عليه و آله و سلم بها فى الآيه من علائمه المذكوره فى الكتابين»و هى مع ذلكك من مختصات النبى صلَى اللّهِ عليه و آله و سلم 
بها فى الآبه من علائمه المذكوره فى الكتابين»و هى مع ذلكك من مختصات النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و ملته البيضاء فإن 
ا ل ل ه تعالى من أهل الكتاب فى قوله: لَيِسُوا 
اه أَهْلٍ 


ص :06 


0 رب لك 5 2 2 15 . 
لتاب أَمََهَ قائمّه -الى أن قال- و يَأَمُوُونَ بالْمغرُوفٍ وَ يَنّْهَوْنَ عن الْمَنْكرِ وَ يُلَارِعُونَ فى الْحَلاتٍ وَ أوليك العالفية آل 


و كذلك تحليل الطيبات و تحريم الخبائث فى الجمله من جمله الفطريات التى أجمع عليها الأديان الإلهيه.و قد قال تعالى: قل 
مَنْ حرم زِبئة الل الى أخْرَجٍ لِلبادِه وَ الطلاتٍ مِنّ الرّْقٍ (الأعراف 01). 


و كذلكك وضع الإصر و الأغلال و إن كان ترا الا اياك افد كر وا راي بج ل 
عنه فى القرآن الكريم: و مص دَق ا بن َدَىٌ ب الور و ِأحلَ لَكمْ بَغض الَّذِى حرم عَليكُْ (آل عمران ١ه‏ يشعر به قوله 
خطابا لبنى إسرائيل :كد جشكم بِالْحكمَه و وَلأَيَِ يِنَ لَكمْ بَعْض الّذِى تَحْتَلِفُونَ فيه (الزخرف 228#). 


إلا أنه لا يرتاب ذو ريب فى أن الدين الذى جاء به محمد صلَى الله عليه و آله و سلم بكتاب من عند الله مصدّق لما بين يديه 
من الكتب السماويه-و هو دين الإسلام-هو الدين الوحيد الذى نفخ فى جثمان الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر كل ما يسعه 
من روح الحياهءو بلغ به من حد الدعوه الخاليه الى درجه الجهاد فى سبيل الله بالأموال و النفوسءو هو الدين الوحيد الذى 
أحصى جميع ما يتعلق به حياه الإنسان من الشئون و الأعمال ثم قسمها الى طيبات فأحلهاءو الى خبائث فحرمهاءو لا يعادله فى 
تفصيل القوانين ن المشرعه أى شريعه دينيه و قانون اجتماعىءو هو الدين الذى نسخ جميع الأحكام الشاقه الموضوعه على أهل 
الكتاب و اليهود خاصهءو ما تكلفها علماؤهمءو ابتدعها أحبارهم و رهبانهم من الأحكام المبتدعه. 


فقد اختص الإسلام بكمال هذه الامور الخمسه و إن كانت توجد فى غير نماذج من ذلكك. 


غلن أذ كيال هده الأشزز الخسبداقن قتدة ليله البفناء أصدق شاهن و انين كته عل عاق التاهض رعو نها: صل الله عليةق 
آله و سلمءو لو لم تكن تذكر أمارات له فى الكتابين فإن شريعته كمال شريعه الكليم و المسيح عليه السّ.لام وهل يطلب من 
شريعه حمّه إلا عرفانها المعروف و إنكارها المنكر, 
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و تحليلها الطيبات»و تحريمها ا إصر و غل؟و هى تفاصيل الحق الذى يدعو إليه الشرائع الإلهيه فليعتردف 
أهل التوراه و الإنجيل أن الشريعه التى :ذ تتضمن كمال هذه الأمور بتفاصيلها هى عين شريعتهم فى مرحله كامله. 


و بهذا البيان يظهر أن قوله تعالى: يأْمُرُْعْ بالْمَغْرُوفٍ وَ يَنْهَاهُمْ عَن ا مدمترس يت نه لما فى كابيهم 
ف لسار كر واد ل ار ا مَعَهُْ بيذ 
رياس تررق اباو احا ل اللوولاء هررم »الهم اياك لقره 5007 ولا لءَمُمْ يتاب ِنْ عد الله 
مْصَ دَق ليا مَعَوّح وَ كانُوا ون فول يه ل لب عد ل للدم ال ا ف ا رد 
ةا انه قي وز يل الد طن اورفك كال كاين ا 
لالم كروحي كي مره إباة |باني اكوا صدكن يجان عن اللاجوع فى 0ر01 ينى إسلائيل إِنّى رَسُولُ الله إليك 


معدن لا يتف 5 الطاوو هرا وعرن ا كيس انمه أَحْمَدٌ (الصف28). 


و سنبحث عن بشاراته عليه السّلام الواقعه فى كتبهم المقدسه بما تيسر من البحث إن شاء الله العزيز. 


غير أنه تعالى لم يقل:مصدقا لما بين يديه بدل قوله: ١رَأمْوْهُمْ‏ بالْمَعْرُوفٍ» الآديه لأ.ن وجه الكلام الى جميع الناس دون أهل 
الكتاب خاصهءو لذا أمر نبيه صلّى الله عليه و آله و سلم فى الآيه التاليه بقوله: 


ل] ل يم 9 
اقللا أَيّهَا النَاسٌ إِنّى رَسُولُ الله إِلَيِكم جمِيعاً» و لم يقيد الكلام فى قوله: هَالَّدِينَ آمَنُوا به الخ؛بما يختص به بأهل الكتاب. 


قوله تعالى: قَالَذِينَ آمَنُوا به وَ عَزَّرُوهُ وََنَصَ رُوهُ وَ انعُوا الور الى آخر الآ-يه؛التعزير النصره مع التعظيمءو المراد التوى الثازل عه 
القرآن الكريم ذكر بنعت النوريه ليدل به على أنه ينير طريق لا حياه؛و يضىء الصراط الذى يسلكه الإنسان الى موقف 
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السعاده و الكمالءو الكلام فى هذا الشأن. 


و فى قوله: أَنِْلَ مَعَهٌ و لم يقل:أنزل عليه أو أنزل إليه و«مع»تدل على المصاحبه و المقارنه تلويح الى معنى الإماره و الشهاده التى 
دكرااها 6 اله وول :و انع التووائدى الزل كلب وهو يها يخرى علهسن كمال الشراع الباق ويطيرء ه بالإضاءه شاهد على 
واوا ل ا معاي عل «أنْزل) .وقد وقع نظيره فى 
قوله تعالى: ف بت الله للِينَ مُِشْرِينَ و مُنَذِرِينَ وَ أَْرَلَ مَعَهُمْ | اكات بالْحنٌّ إيخكم بين الناس فِيما اخْتَلقُوا فيه (البقره0117). 


ره 


و قوله: «هَالَّذِينَ آمنُوا به وَ عَرَّرُوهٌ وَ نَصَِرُوهُ وَ انبعُوا الْلُورَ الآآيه؛بمنزله التفسير لقوله فى صدر الآبه «الّذِينَ يَتَبعُونَ الوَسُولَ) و أن 
المراد باتباعه حقيقه اتباع كتاب الله المشتمل على شرائعه»و أن الذى له عليه السشّلام ع قت الأ رلا وات 


من غير تكذيب به و احترامه بالتسليم له و نصرته فيما عزم عليه من سيرته. 


و الكلام أعنى قوله: كَالَدِينَ آمَنُوا بها الآبه نتيجه متفرعه على قوله فى صدر الآيه «الَِّينَ يتبِعُونَ الوَسُولَ» الآيه؛بناء على ما قدمناه 
من أنه بيان خاض مستخرج من قوله و الَذِينَ مع بال!] اُؤيتوة؛ الذى هو ين عتامو النعتى اذا كان اتباع الرسول بهنده 
الأوصاف و النعوت هو من الإيمان بآياتنا الذى شرطناه على بنى إسرائيل فى قبول دعوه موسى لهم ببسط الرحمه فى الدنيا و 
الآخره و فيه الفلاح بكتابه الحسنه فى الدنيا و الآخره فالذين آمنوا به-الى آخر ما شرط اللّه-أولئكك هم المفلحون. 
ا لا رء 
قوله تعالى: هَل با أبهَا النَاسٌ إِنّى رَسُولُ الله ليك جمِيعاً -إلى قوله- وَ يُمِيتٌ لما لاح من الأوصاف التى وصف بها نبيه صلى 
الله عليه و آله و سلم أن عنده كمال الدين الذى به حياه الناس الطيبه فى أى مكان فرضوا و فى أى زمان قدّر وجودهمءو لا 
حاجه للناس فى طيتب حياتهم الى أزيد من أن يؤمروا بالمعروفءو ينهوا عن المنكرءو تحلل لهم الطيباتءو تحرّم 


ص كه 


حا احاح ري ع عرد ال امورو متيام عر لقاو ارلا ابيا رن لين ديكا 
غير أن تختص بقوم دون قوم فقال: شن بها الام إنّى رَسُول الله يكم بيع . 

ا له ف الأ : 

و قوله: اذى له ماك السَّمَاوَاتٍ وَ الأرْض لا إله إلا هْوَ بُحيى وَ يمِيتَ صفات وصف الله بهاءو هى بمجموعها بمنزله تعليل يبين 
بها إمكان الرساله من الله فى نفسها أولا و إمكان عمومها لجميع الناس ثانيا فيرتفع به استيحاش , بنى إسرائيل أن يرسل إليهم من 

غير شعبهم و خاصه من الاميين و هم شعب الله و من مزاعمهم أنه ليس عليهم فى الا-ميين سبيلءو هم خاصه اللّه و أبناؤه و 
أحباؤه»و به يزول استبعاد غير العرب من جهه العصبيه القوميه أن يرسل إليهم رسول عربى. 


وذلكك أن الله اذى اكحده رس لاه الذى له ملكك: الستاؤات :و الأرضى و اليتلظه الحانة علنينانو لا الغرة حكن لكف اتنينا 
منها فله أن يحكم بما يشاء من غير أن يمنع عن حكمه مانع يزاحمه أو تعوق إرادته إراده غيره فله أن يتخذ رسولا الى عباده و 
أن يرسل رسوله الى بعض عباده أو الى جميعهم كيف شاء. 


وهو الذى له الإحياء و الإماته فله أن يحيى قوما كحور ‏ التاه سدع و 
افق ةل كال على :ل أيه لذِينَ يي وشو إذا ذا اك | يسكت (الأنفال؟1/)مو قال زا وَ مَنْ كان ميا 
تأخيلاة و علا لهُنُوراً يمْشِى بهِ فى اناس (الأنعام 177/)»و قال: إنطَا يَستَجِيبٌ الّذِينَ يَسْمَعُونَوَ الْمَوْتلِ يتمهم الله (الأنعام 8"2). 


1 
قوله تعالى: فَآمِنُوا الله ووشولو ليق الام ىّ الى آخر الآبه تفريع على ما تقدم أى اذا كان الحال هذا الحال فآمنوا بى فإنى ذاكك 


الرسول النبى الامى الذى بشر به فى التوراه و الإنجيلءو أنا أومن باللّه و لا أكفر به و أومن بكلماته و هى ما قضى به من الشرائع 


ص :0/4 


النازله على و على الأنبياء السالفينءو اتبعونى لعلكم تفلحون. 


و 
ع 


هذا ما يقتضيه السياقءو منه يعلم وجه الالتفات من التكلم الى الغيبه فى قوله «وَ رَسُولِهِ النّبيَ الْأميَ الى الآيه فإن الظاهر من 
السياق أن هذه الآيه ذيل الآيه السابقه»و هما جميعا من كلام النبى صلَّى اللّه عليه و آله و سلم. 


و المراد بالاهتداء الاهتداء الى السعاده الآخره التى هى رضوان الله و الجنه لا الاهتداء الى سبيل الحق فإن الإيمان باللّه و رسوله 

ري ل 1 ناث 5 > لارء 
و اتباع رسوله بنفسه اهتداءءفيرجع معنى قوله «لعَلكُمْ تَهْتَدُونَ) الى معنى قوله فى الآيه السابقه فى نتيجه الإيمان و الاتباع «أولئك 
هم الْمُفِْحُونَ) . 


قوله تعالى: وَ مِنْ قَوْم موسلا أَمَه يَوْدُونَ بِالْحَقّ وَبِهِ يَعْدِلُونَ وهذا من نصفه القرآن مدح من يستحق المدح؛و حمد صالح 
أعمالهم بعد ما قرّعهم بما صدر عنهم من السيّئات فالمراد أنهم ليسوا جميعا على ما وصفنا من مخالفه الله و رسولهءو التزام 
الضلال و الظلم بل منهم أمه يهدون الناس بالحق و بالحق يعدلون فيما بينهم فالباء فى قوله: بالق للآله و تحتمل الملابسه. 


وعلى هذا فالآلنيه من الموارد التى نسبت الهدايه فيها الى غيره تعالى .و غير الأثبياء و الأثمه كما فى قوله حكاية غن مؤمن آل 
لاء 53 5 5 2 7 2 - لا 
فرعون و لم يكن بنبى ظاهرا: وَ قال الى آمنَ ل قوم انبعُونِ أَهْدِكمْ سَبِيل الرَّسادٍ (المؤمن 778). 


ع« 


والاأبقه انر يكرة العراد هذه لامعا ترم موراتى عليه لتاقم انرو انمه اللاو قير قنهم واد كرتي وقد وصتويع الله 

ف ع ع عه ركلا علا 7 0000 
فى اكيم بالندافه كقريه كال عن متهم أضة يوذو ام ماطيروا و كان :11 نا يوقوه ( لبر المسيعده الاو بره تن 
الآيات و ذلكك أن الآيه أعنى 


091١0: ص‎ 


قوله: «أمَهُ يَوْدُونَ بالْحَقٌّ وَ به َعْدِلُونَ؛ لو حملت على حقيقه معناها من الهدايه بالحق و العدل بالحق لم يتيسر لغير النبى و الإمام 
أن يتلبس بذلك و قد تقدم كلام فى الهدايه فى تفسير قوله: 
لاء 2 لا ل لا لا 3 م واه 3 4 م 
قال إنى جاعلكك للنّاس إماما (البقره*١١/)و‏ قوله: فمَنْ يرد الله أنْ يَهْدِيَهُ يَسْرَخح صَدُرَةُ (الأنعام710١/).و‏ غيرهما من الآيات. 

َه 5 مر 0 ََ غ2 2 - - 1 1 
قوله تعالى: وَ قَطَعْناهُمٌ اتَتّ عَشْرَهَ أشلاطاً أَمَما الى آخر الآيه؛السبط بحسب اللغه ولد الولد أو ولد البنت.و الجمع أسباطءو هو 
فى بنى إسرائيل بمعنى قوم خاصء فالسبط عندهم بالمنزله القبيله عند العرب.و قد نقل عن ابن الحاجب أن أسباطا فى الآيه بدل 
من العدد لا تمييز و إلا لكانوا سته و ثلاثين سبطا على إراده أقل الجمع من «أشلياطاً» و تمييز العدد محذوف للدلاله عليه بقوله: 
«أشلياطا» و التقدير و قطعناهم ال عقده قزق أشاط ا هداو وها ف ]تبي لكرته بعتن المغررة و المعق ادن عدر ةمسا 
مثلا. 


لا 50 
قو لد و وعدا إل مُوسلِا إذ اسْتَثِ اه قَوْمُهُ الآريه؛الانبجاس هو الانفجار و قيل الانبجاس خروج الماء بقلهءو الانفجار خروجه 


اختصوا بعين من العيونءو أن ذلكك كانت عن مشاجره بينهم و منافسهءو هو يؤيد ما فى الروايات من قصتها.و باقى الآيه ظاهر. 


و قد عد الله سبحانه فى هذه الآبات من معجزات موسى عليه التّ.لام و آياته:الثعبان و اليد البيضاء»و سنى آل فرعون و نقص 
ثمراتهمءو الطوفانءو الجرادءو القملءو الضفادعءو الدم؛ و فلق البحرءو إهلاكك السبعينءو إحياءهمءو انبجاس العيون من الحجر 
بضرب العصاء و التظليل بالغمام»و إنزال المنّ و السلوىءو نتق الجبل فوقهم كأنه ظله.و يمكنكك أن تضيف إليها التكليم و نزول 
التوراه.و مسخ بعضهم قرده خاسئين.و سيجىء تفصيل البحث فى قصته عليه الششلام 


ص :041 


فى تفسير سوره هود إن شاء الله (1). 
[سوره الأعراف (17): الآيات 121 الى ]١1/١‏ 
اشاره 


وَإذْ ِل لَهُمْ أشكثوا ذه لقي و كوا ينها 0 حر ل م لاسي 
(0191 قَوِدَّلَ لَّذِينَ طَلَمُوا مِنْهُمْ ولا أ فيل لهم تأ عع رجرً. مِنَ آلسلطاء بللا ك انوا يَظْلِمُونَ (؟08 و شكلم م عن 
الس د ال ل ايم لأتدة يهم شيك 
لومم بلا كانُوا بد فْتَُونَ 098 و إِذْ قلت أَمة هع لم مَعِطُوتَ َؤما الله مؤكهع أ مع ذَبهُع عذاباً ضَدِيدا فوا مغذرة إلا ر 

للع يفون (096) فل توا 9 كوا به أنجيا لد بق تهون عن الشوء أي اباب يئر 
دنا قل ذا عن ا هوا ذلا هع حوثوا كة لخايتين (09 و إذ أذ بك كك لَيتِعكن لتم إل يوم الام 1 مَنْ يسمه 
ع اكاب اوكا مين أبتاب) و ]له كلوه زبوع (0180) و قلطا فى الأخض سما ونه الصائفوة دعتو دُونَ ذلك وَ 
امع بالْحسآتٍ و القيات لَعَلَهُ: جوت 158 فتلت من بجع حَتُ ورئوا لكا يدوت عرض للد لذن وَيَعُوُونَ 
عيفر 1و إذ أيهم عرض يله أ ُوة أل بيؤذ عليهع ونان الكتاب أذ لا: لز ار يرن 
الْآخرَةُ حَيد لِلْذِينَ يون ألا تون (05 و الي يمشكون بلكلاب و أثوا ااه »إن لا نْضدِيمُ أجر الْمَضْلِحِينَ ١‏ 0 وَإِذْ 


كفنا ألْجبلَ فَؤْقَهُمْ كانه طُلّهُ وَ طُوا أ لوقع بهم خُدُوا داحم بِقُوْهِ وَأُدْكرُوا ا فيه للم تقو ) 


لا 


2 
3 


فيه وَ الدَارٌُ 


ص :007 


)١ -١‏ .الاعراف 08١-12:0:بحث‏ روائى فى:العله التى تمنع القوم من اختيار امام لانفسهم؛ميقات موسى عليه الشلام اوضاع بنى 


بيان: 


قوله تحالى»3 [ قل ليه اش كر عازه الْقَوَيَهَ الى آخر الآبتين؛القريه هى التى كانت فى الأرض المقدسه أمروا بدخولها و قتال 
أهلها من العمالقه و إخراجهم منها فتمرّدوا عن الأنمرءو ردّوا على موسى عليه المّد لام فابتلوا بالتيهءو القصه مذكوره فى سوره 
المائده ابه 00 


وقوله: ومرري كرك لر ار ويم انعد فى عر من سوره البقره آيه:ه- -4هءو قوله: اسَتَرِيدٌ الْمُحْسِنِينَ فى 
موضع الجواب عن سؤال مقدّر كأنه لما قال: انف لَكُمْ حَطين تك » قبل:ثم ما ذا فقال: «سَتَرِيدٌ الْمحْسِنِينَ . 


ص :00 


قوله تعالى: وَ سَلهُمْ عَن الْمَرئهِ الى كانت لَطَاضِرَة البخر ِذْ يَْدُونَ فى السّبْتِ الى آخر الآيه؛أى اسأل بنى إسرائيل عن حال أهل 
القريه: الى ك أنَتْ لَطَاهِدَرَة البخر لمكي ميري لهب حص امبر أشرف عليه و شهده (إِذْ يَْدُونَ و يتجاوزون 
عكر ار سيق تر ا و لكا اا ا راسكنا وناسم ١ايَوْمَ‏ سَ ئِتِهُم 
شُرّعاً» جمع شارع و هو الظاهر البيين «وَ يَوْمَ لا يس بتُونَ لا تَأتِيهِمْ) أى إن تجاوزهم عن حدود ما أمر به الله كان اذ كانت الحيتان 
تأتيهم شرّعا يوم منعوا من الصيد و أمروا بالسبتءو أمّا اذا مضى اليوم و أبيح لهم الصيد و ذلكك غير يوم السبت فكان لا تأتيهم 
الحيتان و كان ذلكك من بلاء الله و أبيح لهم الصيد و ذلكك غير يوم السبت فكان لا تأتيهم الحيتان و كان ذلكك من بلاء الله و 
الا حك ل الس لح الحم علي جعلاما علو بالف الى اشيج حولم يخي توي من 
التعدى» و لذلك قال: «كذلك تَتلوهّة) أى نمتحنهم «بطا كابُوا يَفْسْقُونَ . 

ا 00 
قوله تعالى: وَ إذ قال أَمّهُ مِنْهُمْ لِمَ تَعظونَ قؤما الله مُهْلِكَهُمْ الى آخر الآيه؛إنما قالت هذه الامه ما قالتءلامه أخرى منهم كانت 
تعظهم و تنهاهم عن مخالفه أمر الله فى السبت. 

لا مد 

ايارو الت أمه منهم لامه أخرى كانت تعظهم حذف للإيجاز و ظاهر كلامهم (لِمَ تَعَظونَ قَؤْما اللهُ مُهْلِكهُمْ أ مُعَدْبْهُمْ 
عَِدَاباً شَّدِيداً أنهم كانوا أهل تقوى يجتنبون مخالفه الأسمر إلا أنهم تركوا نهيهم عن المنكر فخالطوهم و عاشروهم و لو كان 
هؤلاء اللا.ثمون من المتعدين الفاسقين لوعظهم أولئكك الملومونءو لم يجيبوهم بمثل قولهم:معذره الى ربكمءالخ؛ و أن 
المتعدين طغوا فى تعديهم و تجاهروا فى فسقهم فلم يكونوا لينتهوا بنهى ظاهرا غير أن الامه التى كانت تعظهم لم يبأسوا من تأثير 
العظه فيهمءو كانوا يرجون منهم الانتهاء لو استمروا فى عظتهمءو لا أقل من انتهاء بعضهم و لو بعض الانتهاءءو ليكون ذلكك 
مره متهم 


ص :00 


الى الله سبحانه بإظهار أنهم غير موافقين لهم فى فسقهم منزجرون عن طغيانهم بالتمرد. 


و لذلكك أجابوا عن قولهم: «لِم نَعِظَونَ» الخ؛بقولهم «مَعْدِرَةٌ إلا رك وَ لَعَلّهُْ يتَقُونَ أى إنما نعظهم ليكون ذلك عذرا الى 
ربكمءو لأنَا نرجو منهم أن يتّقوا هذا العمل. 


و فى قولهم: إللِإ رَبَكُمْ حيث أضافوا الرب الى اللا-ئمين و لم يقولوا:الى ربنا إشاره الى أن التكليف بالعظه ليس مختصا بنا بل 
أتتم أيضا مثلنا يجب عليكم أن تعظوهم لأن ربكم لمكان ربوبيته يجب أن يعتذر إليهءو يبذل الجهد فى فراغ الذمه من تكاليفه و 
الوظائف التى أحالها الى عبادهءو أنتم مربوبون له كما نحن مربوبون فعليكم من التكاليف ما هو علينا. 


لكر 2 2 0 ِ 5 
قوله تعالى: فَلم] نَسُوا ما ذكرُوا بهِ أَنْجينَا الّذِينَ يَنْهَوْنَ عَن السّوءِ المراد بنسيانهم ما ذكروا انقطاع تأثير الذكر فى نفوسهم و إن 
كانوا ذاكرين لنفس التذكر حقيقه فإِنّما الأخذ الإلهى مسبب عن الاستهانه بأمره و الإعراض عن ذكرهءبل حقيقه النسيان بحسب 
الطبع مانع عن فعليه التكليف و حلول العقوبه. 


فالإنسان يطوف عليه طائف من توفيق الله يذكره بتكاليف هامه إلهيه ثم إن استقام و ثبتء و إن ترك الاستقامه و لم يزجره 
زاجر باطنى ولا ردعه رادع نفسانى عدا حدود الله بالمعصيه غير أنه فى بادئ أمره يتألم تألما باطنيا و يتحرج تحرجا قلبيا من 
ذلكك ثم اذا عاد إليها ثانيا من غير توبه زادت صوره المعصيه فى نفسه تمكناءو ضعف أثر التذكير و هان أمرهءو كلما عاد إليها و 
تكررت منه المخالفه زادت تلكك قوه و هذه ضعفا حتى يزول أثر التذكير من أصلهءساوى وجوده عدمه فلحق بالنسيان فى عدم 


5 علا ء و2 ع ع 3 
التأقوكو اه الراك يقولة هلها تق اذ كوو اقل الوه #السامس وال الغ عن النسيين. 


و فى الآيه دلاله على أن الناجين كانوا هم الناهين عن السوء فقطءو قد أخذ الله الباقين» و هم الذين يعدون فى السبت و الذين 
قالوا: «لِمَ تَعِظُونَ» الخ. 


و فيه دلاله على أن اللائمين كانوا مشاركين للعادين فى ظلمهم و فسقهم حيث تركوا عظتهم 


ص :0040 


و لم يهجروهم. 


و فى الآ-يه دلا-له على سنّه إلهيه عامهءو هى أن عدم ردع الظالمين عن ظلمهم بمنعءو عظه إن لم يمكن المنع أو هجره إن لم 
تمكن العظه أو بطل تأثيرهاءمشاركه معهم فى ظلمهمءو أن الأخذ الإلهى الشديد كما يرصد الظالمين كذلكك يرصد مشاركيهم 
فى ظلمهم. 

وخر لقي ع الى لبر 107 لي عرق ورك لكر و2 لطر ندا لاق اميه اه عد القووا هو الا 
المعروف.و الخاسئ الطريد البعيد من خسأ الكلب اذا بعد. 


لا 8 عدو عر 2 
واقولف كلها عنقا 12 لا تووااعنة) أن عن ترك ما رفووااعته قاذ السو انبا ذكوق عن كر كك المدييات لاعن بهاو الباق :ظاهر. 


كولة جا و ]د تاذ وفك بعتن عَلَيهمْ إللِ] رَوْم الْظْلامَهِ الى آخر الآديه؛ تأذّن و أذن بمعنى أعلمءو اللاسم فى قوله: الَيَِعََنّ 
للقسمءو المعنى:و اذكر اذ أعلم ربكك أنه قد أقسم ليبعثن على هؤلاءء الظالمين بعثا يدون عليهم ما دامت الدنيا من يذيقهم و 


يان ' ا اا 

و قوله: إِنَّ رَبَكك لسري الْعقاب معناه أن من عقابه ما يسرع الى الناس كعقاب الطاغى لطغيانه.قال تعالى: أَلْذِينَ طََوْا فى البلادٍ - 
اق أن قال إن ركه لبالمو قاذ (الفجر١/)و‏ الدليل على ما فسرنا به قوله بعده: «وَ إِنَّهُ َكُورٌ رَحِيم فإن الظاهر أنه لم يؤت به 
إلا للدلاله على أنه تعالى ليس بسريع العقاب دائما و إلا فمضمون الآيه ليس مما يناسب التذليل باسمى الغفور و الرحيم لتمحضه 


هو 2 4 


2 ا -ه هلا ع 
فى معنى المؤاخذه و الانتقام فمعنى قوله: إن رَبك لسري العقاب وَ إِنْه لعَفورٌ رَحِيمٌ) أنه تعالى غفور للذنوب رحيم بعباده لكنه 
اذا قضى لبعض عباده بالعقاب لاستيجابهم ذلكك بطغيان و عتو و نحو ذلكك فسرعان ما يتبعهم اذ لا مانع يمنع عنه و لا عائق 


و لعل هذا هو معنى قول بعضهم:إن معنى قوله: ١‏ «إنَّ ربك لَمَِرِيعٌ العقاب» سريع العقاب لمن شاء أن يعاقبه فى الدنياءو إن كان 


51 
الأنسب أن يقال:إن ذلكك معنى قوله: 0ك نعرة لمكا و21 لثر د يفيه تو راقم يدام يكن أن خوم نا كوه تعالى 
سريع العقاب ينافى كونه حليما لا يسرع الى المؤاخذه. 


قوله تعالى: وَقطْشاهُمْ فى الَدْض أمما نه الَالُِونٌ الى اخراالا»» كال في المع دوه فى مومع الربخ بالابتداء»و لكنه جاء 
منصوبا لتمكنه فى الظرفيه.و مثله على قول أبى الحسن: قاذ تفع كع احواق موص القع هجا متضوبا لهذا المسقيو 
كذلك فى قوله: هيع الِْلامه بَفْصِلُ بَتَكمْ بين فى موضع رفع لقيامه مقام الفاعل»و إن شئت كان التقدير:و منهم جماعه دون 


ذلك فحذف الموصوف و قامت صفته مقامه.انتهى. 
والمراد بالحسنات و السيئات نعماء الدنيا و ضرّاءها و الباقى ظاهر. 


قوله تعالى: فَحَلفَ مِنْ بَعْدِهِم خَلْفٌ وَرِنُوا الك إلى تعر اقيم نورق فنا زاك نينت انو مادرلة سال ويف لطر ا 
(النساه6ة/)أى .ما لأ ثنات اله من .شلفونهاء و المراد يعض هذا الأدق عرف هذه الحياه الدثيا:و الذار العاجلة غير أنه أشير إلنها 
بلفظ التذكير لأخذها شيئا ليس له من الخصوصيات إلا أن يشار إليه تجاهلا بخصوصياتها تحقيرا لشأنها كأنها لا بخص بنعت من 
النعوت يرغب فيهاءو قد تقدم نظيره فى قول إبراهيم عليه السّلام على ما حكاه الله 2 7 أَكبرُ (الأنعام 8//) يريد التوين» 
وقوه وسترارة فيفر 8 رن سراق لوم فالااو لاتعرو الم ركه 9 الالعراو تجو القع نضيه فقي انهه بترا الشرهه 
أبناء الله و أحتّاءهءو لم يقولوا ذلكك لوعد النفس بالتوبه لأن ذلكك قيد لا يدل عليه الكلامءو لا أنهم قالوا ذلكك رجاء للمغفره 
الإلهيه فإن للرجاء آثارا لا تلائم هذه المشيئه اذ رجاء الخير لا ينفكك عن خوف الشر الذى يقابله و كما أن الرجاء يستدعى شيئا 
من ثبات النفس و طيبها كذلك الخوف يوجب قلق النفس و اضطرابها 


ص :/ 0 


و مساءتها فآآيه الرجاء الصادق توسط النفس بين سكون و اضطرابءو جذب و دفعءو مسرّه و مساءهءو أما من توغل فى شهوات 
على كد باح حر رار وروي لواو جز اق اواك روي مااي وين يها عله لله 
العلالبين وو د كر ه شيئا من سوء عاقبه المجرمين قال:إن الله غفور رحيم يتخلص به من اللومءو بخ يخلص به الى صافى لذائذه الدنيه 
فليس ما يتظاهر به رجاء صادقا بل أمنيه نفسانيه كاذبه»و تسويل شيطانى موبق فمن كان يرجو لقاء ربه فليعمل عملا صالحا و لا 


يشرك بعباده ربه أحدا. 


و قوله: وَ إن َأَتِهِمْ عَرَضٌ هِثلهُ يدوه أى لم يقنعوا بما أخذوه من العرض بمرّه حتى يكون تركهم ذلكك و رجوعهم الى اتقاء 
محارم الله نحوا من التوبهءو قولهم: ١‏ سيفن نوعا من الرجاء يتلبس به النائبون بل كلما وجدوا شيئا من عرض الدنيا أخدوه من 
ا وانر آل تحال قه فالجمله اعت قؤلن: ١و‏ إن َأَتِهمْ عَرَضٌ ْله يدوه فى معنى قوله تعالى فى وصفهم فى موضع 
ا كوا لأ اهوت عن شتكر معو (المائده79/). 


الول ل ا الواو للحالءو الجمله حال عن ضمير اعَلَيِهِمْ) و قيل الجمله معطوفه على قوله: وا ا 
صدر الآيهءو لا يخلو من بعد. 


و المعنى: «فَخَلْفَ مِنْ بَعْدِهِمْ) أى من بعد هؤلاء الأسلاف من بنى إسرائيل و حالهم فى تقوى الله و اجتناب محارمه ما وصف: 
«خَلفٌ وَرِنُوا الكاحة وتخماراها فدمن المحاز قي الأحكاء .و المواطظ. والعيرو و كان لازمه أن واو يكتاروا الندان الاخرةو 
يتركوا أعراض الدنيا الفانيه الصارفه عما عند الله من الثواب الدائم مادو قرف ذا كايو بكو هن الندانت الفانة 
العاجلهو لا يبالون بالمعصيه و إن كثرت «وَ يَقُولُونَ سَيغْفَرْ ك قولا بغير الحق و لاا يرجعون عن المعصيه بالمره و المرتين بل هم 
على قصد العود إليها كلما أمكن (وَ إِنْ يأتَهمْ عَرَضٌ مِثلهُ يأَحُذُوهُ) و لا يتناهون عما اقترفوه من المعصيه. 


1 رده اه 0 
«أ لم يُوْحَذْ عَليِهِمْ 0 لكات و هو الميثاق المأخوذ عليهم عند حملهم إيّاه «أنْ لا 


ص :00 


واوا ل الله إلا الْحَقَّ؛ و الحال أنهم درسوا ما فيه»و علموا بذلكك أن قولهم: سير ناه قول بغير الحق ليس لهم أن يتفوّهوا 
ل اللّه و هدم أركان دينه.« .«(و)» الحال أن ١‏ انا العو حي لذي ينون لدوام ثوابها و أمنها من كل 
مكروه ١‏ ار 16 


قوله تعالى: :و الِّينَ يُمشَكُونٌ بالكطماب و أقاُوا الصَلاة إن نفدي جر الْمض يجين قال فى المجمع:أمسكك ومشكك و تمشكك و 
استمسكك بالشىء بمعنى واحد أى اعتصم به.انتهى. 


و تخصيص إقامه الصلاه بالذكر من بين سائر أجزاء الدين لشرفها و كونها ركنا من الدين يحفظ بها ذكر الله و الخضوع الى 
مقامه الذى هو بمنزله الروح الحيه فى هيكل الشرائع الدينيه. 


و الآديه تعدّ التمتدكك بالكتاب اصلاحا و الإصلاح يقابل الإفساد و هو الإفساد فى الأرض أو إفساد المجتمع البشرى فيهاءو لا 
تفسد الأرض و لا المجتمع البشرى إلا بإفساد طريقه الفطره التى فطر الله الناس عليهاءو الدين الذى يشتمل عليه الكتاب الإلهى 
النازل فى عضر:من الأعضار هو المتضمق لظرق الفطره بحسب ما 'ستدعيه استعداد: أهله فإن الله سببحائه يذكر فى كلامه أن 
الدين القيم الذى يفوي بحوائج الحياه هى الفطره التى فطر الناس عليهاءو الخلقه التي الت بي رامقا قال: : فَأَقع ويك 
ِلدَينٍ يفا فِطَرَتٌ الل الى عَطرَ لاس ا كنأو اناس لأ يَمُودَ (الروم ١/)ثم‏ 
قال: إِنَ الدَّينَ عِنْدَ الله الْإِشِلامٌُ (آل عمران9١)و‏ الإسلام هو التسليم التسشيحانة فى سنته الجاريه فى تكوينه المبتنيه عليها 


و الآ-يه أعنى قوله: ا تَمسكون بالكاب» الآآيه فى نفسها عامه مستقله لكنها بحسب دخولها فى سياق الكلام فى بنى 
إسرائيل معتنيه بشأنهمءو المراد بالكتاب بهذا النظر التوراه أو هى و الإنجيل. 


ص :00 


قوله تعالى: وَ إِذْ تتقَنَا الْحلَ فَوْقَهُمْ كأَنّهُ ظلهُ الآديه؛النتق قلع الشىء من أصلهءو الظلمه هى الغمامهءو ما يستظلٌ بها من نحو 
النفت :و الباقى هرد 


والآبه تقض رفع الطور فوق رءوس بنى إسرائيل»و قد تقدمت هذه القصه مكرره فى سورتى البقره و النساء .)١(‏ 
[سوره الأعراف (/7): الآيات 11/7 الى ]1١7/8‏ 
اشاره 


ع 0 0 8 1 2 اليا مه 

ا اي لم بن ورج ديع و أفهتهع علق أتجوع ألعث بكم ربل للم شَهدنا أنْ تقولوا يَوْمَ الْظَِامَه 
ل لك 

إن كنا عَنْ هذا عَافِينَ (011) أ أو تَقُولُوا !' لا أشرك ازا بن كبلٌ وَعتا دكية بن بغدجم أ كيبا ب لا فعلٌ المتطلوق (107) و 


ذلك تُقَصْلُ ات و لَعلّهمْ يَدْجعَودَ (1/5) 


بيان: 


قوله تعالى: و إِذْ أذ بك من تنى آكم بن ورمع ريع و هدمع علق تييع أنعث ببحم لوبق بي مهيلا م 
و الاعتبارات المأخوذه فيها كأخذ اللقمه من الطعام و أخذ الجرعه من ماء القدح و هو نوع من الأخذءو أخذ المال و الأثاث من 


زيد الغاصب أو الجواد أو البائع أو 


86٠١: ص‎ 


)١ -١‏ .الاعراف ١8١-171:بحث‏ روائى فى طائفه من بنى اسرائيل و موضوع صيد الحيتان؛نزول العذاب الالهى على بنى اسرائيل 
و نجاه الناهين عن المنكر؛نزول التوراه و عدم ايمان بنى اسرائيل. 


هو نوع و أخذ الولد من والده للتربيه و هو نوع الى غير ذلكك. 


فمجرد ذكر الأخذ من الشىء لا يوضح نوعه إلا ببيان زائدءو لذلكك أضاف الله سبحانه إلى قوله: «وَ إِذْ أَحَلَ رَبك مِنْ يَنِى 51م) 
الدال على تفريقهم و تفصيل بعضهم من بعضء.قوله ١مِنْ‏ ظَهُورِهِم) ليدل على نوع الفصل و الأخذءو هو أخذ بعض الماده منها 
بحيث لا تنقص الماده المأخوذه منها بحسب صورتها و لا تنقاب عن تمامها و استقلالها ثم تكميل الجزء المأخوذ شيئا تاما 
مستقلا من نوع المأخوذ منه فيؤخذ الولد من ظهر من يلده و يولدهءو قد كان جزء ثم يجعل بعد الأخذ و الفصل إنسانا تاما 
مستقلا من والديه بعد ما كان جزء منهما. 


ثم يؤخذ من ظهر هذا المأخوذ مأخوذ آخر و على هذه الوتيره حتى يتم الأخذ و ينفصل كل جزء عما كان جزء منهءو يتفرق 
الأناسى و ينتشر الأفراد و قد استقل كل منهم عمن سواه و يكون لكل واحد منهم نفس مستقله لها ما لها و عليها ما عليهاءفهذا 


مفاد قوله «وَ إِذْ ند رَبُكك مِنْ بَنى آدَمَ مِنْ ظَهُورِهِمْ ذَرَيَنَهُ) و لو قال:أخذ ربكك من بنى آدم ذريتهم أو نشرهم و نحو ذلكك 


و قوله: «وَ أَعْهَدَهُمْ عَل أَنْفْسِهمْ أ لَمتٌ ربكم ينبئ عن فعل آخر إلهى تعلق بهم بعد ما أخذ بعضهم من بعض و فصل بين كل 
واحد منهم و غيره و هو إشهادهم على أنفسهم., و الإشهاد على الشىء هو إحضار الشاهد عنده و إراءته حقيقته ليتحمله علما 
تحملا شهوديا فإشهادهم على أنفسهم هو إراءتهم حقيقه أنفسهم ليتحملوا ما اريد تحملهم من أمرها ثم يؤدوا ما تحملوه اذا 
كلق 


و للنفس فى كل ذى نفس جهات من التعلق و الارتباط بغيرها يمكن أن يستشهد الإنسان على بعضها دون بعض غير أن قوله: «أ 
لَسْتٌ بِرَبَكمْ) يوضح ما أشهدوا لأجله و اريد شهادتهم عليهءو هو أن يشهدوا ربوبيته سبحانه لهم فيؤدوها عند المسأله. 


ص :٠١م‏ 


فالإنسان و إن بلغ من الكبر و الخيلا-ء ما بلغءو غرته مساعده الأسباب ما غرته و استهوته لا يسعه أن ينكر أنه لا يملكك وجود 
نفسه و لا يستقل بتدبير أمرهءو لو ملك نفسه لوقاها مما يكرهه من الموت و سائر آلام الحياه و مصائبهاءو لو استقل بتدبير أمره 
لم يفتقر إلى الخضوع قبال الأسباب الكونيهءو الوسائل التى يرى لنفسه أنه يسودها و يحكم فيها ثم هى كالإنسان فى الحاجه الى 
ما وراءهاءو الانقياد الى حاكم غائب عنها يحكم فيها لها أو عليهاءو ليس الى الإنسان أن يسد خلتها و يرفع حاجتها. 


فالحاجه الى رب-مالكك مدبر-حقيقه الإنسانءو الفقر مكتوب على نفسهءو الضعف مطبوع على ناصيتهءلا- يخفى ذلك على 
إنسان له أدنى الشعور الإنسانىءو العالم و الجاهل و الصغير و الكبير و الشريف الوضيع فى ذلكك سواء. 


فالانسان فى أى منزل من منازل الإنسانيه نزل يشاهد من نفسه أن له ربا يملكه و يدبر أمرهءو كيف لا يشاهد ربه و هو يشاهد 
حاجته الذاتيه؟و كيف يتصور وقوع الشعور بالحاجه من غير شعور بالذى يحتاج إليه؟فقوله: «أ لَسْتٌ ربكو بيان ما أشهد عليه»و 
قوله: انو ب مهنا اعتراف منهم بوقوع الشهاده و ما شهدوه.و لذا قيل:إن الآيه تشير الى ما يشاهده الإنسان فى حياته الدنيا 
أنه محتاج فى جميع جهات حياته من وجوه و ما يتعلق به وجوده من اللوازم و الأحكامءو معنى الآديه أنا خلقنا بنى آدم فى 
الأأرض و فرقناهم و ميزنا بعضهم من بعض بالتناسل و التوالدءو أوقفناهم على احتياجهم و مربوبيتهم لنا فاعترفوا بذلكك 
قائلين:بلى شهدنا أنكك ربنا. 


: .لا : 
و على هذا يكون قولهم: «بَللِمْ شَّهِدّناه من قبيل القول بلسان الحال أو إسناد اللاسزم القول الى القائل بالملزوم حيث اعترفوا 
بحاجاتهم و لزمه الا-عتراف بمن يحتاجون إليهءو الفرق بين لسان الحالءو القول بلامزم القول:أن الأول انكشاف المعنى عن 
الشىء لدلاله صفه من صفاته و حال من أحواله عليه سواء شعر به أم لا كما تفصح آثار الديار الخربه عن حال ساكنيهاء 


ص :7١م‏ 


و كيف لعب الدهر بهم؟و عدت عاديه الأيام عليهم؟فأسكنت اجراسهم و أخمدت أنفاسهم, و كما يتكلم سيماء البائس 
المسكين عن فقره و مسكنته و سوء حاله.و الثانى انكشاف المعنى عن القائل لقوله بما يستلزمه أو تكلمه بما يدل عليه بالالتزام. 


فعلى أحد هذدين النوعين من القول أعنى القول بلسان الحال و القول بالاستلزام يحمل اعترافهم المحكى بقوله تعالى: وا يب 
مهنا و الأول أقرب و أنسب فإنه لا يكتفى فى مقام الشهاده إلا بالصريح منها المدلول عليه بالمطابقه دون الالتزام. 


و من المعلوم أن هذه الشهاده على أى نحو تحققت فهى من سنخ الاستشهاد المذكور فى قوله: «أ لَسْتٌ برَبَكم) فالظاهر أنه قد 
استوفى الجواب بعين اللسان الذى سألهم بهءو لذلكك كان هناك نحو ثالث يمكن أن يحمل عليه هذه المساءله و المجاوبه فإن 
الكلام الإلهى يكشف به عن المقاصد الإلهيه بالفعل»و 0 حقيقى-و إن كان بنحو التحليل-كما تقدم مرارا فى مباحثنا 


السابقه فليكن هنا قوله: أ لَمْتٌ ربكم و قولهم: جَللِ لاقي ومو كك انبل سس للكلام تتمه. 
و كيف كان فقوله: و ِدْ أذ ربك بن بنِى 51م؛ الآبه يدل على تفصيل بنى آدم بعضهم من بعضءو إشهاد كل واحد منهم 
لا لا 
عل نفنيةو العنة الأعترافك. عل الريونية سمو دل ديل الا سوا لوه أعنى قو «أَنْ تَقُولُوا يَوَْ الْيِيا امه إن كنا عن 04 فلي 
ملا 
أو تَُونُوا تجلا أذْرك اانا مِن كَبلُ و كنا دري من بغدجع أ نيك بللا كا فل المتطلوة) على العرضن من هذا الأخداو الأشهاد. 


ومواعلى ناا شد الساق إطال شيعن للعادعلن:اللدونا انه لو لأ هنا الأخة و الاشياددو أخت النكاف غلر: التحصضان الريويية 
اللفجيفانة 


ص :07م 


والتدبر فى الآيتين و قد عطفت إحدى الحجتين على الاخرى بأو الترديديه»و بنيت الحجتان جميعا على العلم اللازم للإشهادءو 
نقلتا جميعا عن بنى آدم المأخوذب بن المفرقين يعطى أن الحجتين كل واحده منهما مبنيه على تقدير من تقديرى عدم الإشهاد 
كذلك. 


والمراد أنا أخذنا ذريتهم من ظهورهم و أشهدناهم على أنفسهم فاعترفوا بربوبيتنا فتمت لنا الحجه عليهم يوم القيامه»و لو لم 
نفعل هذا و لم نشهد كل فرد منهم على نفسه بعد أخذه فإن كنا أهملنا الإشهاد من رأس فلم يشهد أحد نفسه و أن الله ربه»و لم 
كلاه اام ححا الج علا ويم لقاو الى كارا بطري في الا ميرو انو ا يليم لي سال لامؤاخذه.و هو 


قوله تعالى: «أنّْ تَقولوا ؤم امه إن نا عن ذا الي . 


و إن كنا لم نهمل أمر الإشهاد من رأسءو أشهدنا بعضهم على أنفسهم دون بعض بأن أشهدنا الآباء على هذا الأمر الهام العظيم 
دون ذرياتهم ثم أشرك الجميع كان شرك الآباء شركا عن علم بأن الله هو الرب لا رب غيره فكانت معصيه منهمءو أما الذريه 
فإنما كان ش ركهم بمجرد التقليد فيما لا سبيل لهم الى العلم به لا إجمالا و لا تفصيلاءو متابعه عمليه محضه لآبائهم فكان آباؤهم 
هم المش ركون باللّه العاصون فى شركهم لعلمهم بحقيقه الأسمرءو قد قادوا ذريتهم الضعاف فى سبيل شركهم بتربيتهم عليه و 
تلقينهم ذلككءو لا سبيل لهم الى العلم بحقيقه الأمر و إدراكك ضلال آبائهم و إضلالهم إياهمءفكانت الحجه لهؤلاء الذريه على 
الله يوم القيامه لأن الذين أشركوا أو عصوا بذلك و أبطلوا الحق هم الآباء فهم المستحقين للمؤاخذهءو الفعل فعلهمءو أما الذريه 
فلم يعرفوا حقا حتى يؤمروا به فبعصوا بمخالفته فهم لم يعصوا شيئا و لم يبطلوا حقاءو حينئذ لم تتم حجه على الذريه فلم تتم 


الحجه على جميع بنى آدمعءو هذا معنى 


ص :5٠م‏ 


رجعنا الى الآيه: 


قوله: وَ إِذْ أَتََلَ رَبُك أى و اذكر لأهل الكتاب فى تتميم البيان السابق أو و اذكر للناس فى بيان ما نزلت السوره لأجل ببانه و هو 
أن الدعيدا غك الاسان و عر مائلة عندو أن قت اناي لا شوك يداو قد عيب تمت عليهم الحجه. 


أذكر لهم موطنا قبل الدنيا أخذ فيه ربكك من بَِى آَم مِنْ ظَهُورِهِمْ ذَيَهُْ) فما من أحد منهم إلا استقل من غيره و تميز منه 
فاجتمعوا هناكك جميعا و هم فرادى فأراهم ذواتهم المتعلقه بربهم «و أَشْهَدَهُمْ عَللِ أَْيهِمْ) فلم يحتجبوا عنه و عاينوا أنه ربهم 
كما أن كل شيء بفطرته يجد ربه من نفسه من غير أن يحتجب عنهءو هو ظاهر الآيات القرآنيه كقوله وَ إِنْ مِنْ شَئ ءِ إلا يس يس مح 


بحمده و لحز ع لا تَفْقَهُونَ تَسْبِيسَهُمْ (الإسراء 6/). 
أ لفك يركوا عر خطات حتيتي لهم ليان حال و تكلم إلهى لمع انهم يفهجون سنا يش اغتدون أن الله سبحالة بريه به 


منهم الاعتراف و إعطاء الموثقءو لا نعنى بالكلام إلا ما يلقى للدلاله به على معنى مرادءو كذا الكلام فى قوله: كانوا بل مهن 


لا ملا 0 لا 
وقوله: أن تقُولُوا يَوْمَ اليا امه إِنَا كنا عَنْ لهذا غافِلِينَ الخطاب للمخاطبين بقوله: أ لَسْتٌ رَبك القائلين: بلي هذاه فهم هناك 


يعاينون الإشهاد و التكليم من الله و التكلم بالاعتراف من أنفسهمءو إن كانوا فى نشأه الدنيا على غفله مما عدا المعرفه 
بالاستدلال. ثم اذا كان يوم البعث و انطوى ساط الدنياءو انمحت هذه الشواغل و الحجب عادوا الى مشاهدتهم و معاينتهم»و 


ذكروا ما جرى بينهم و بين ربهم. 


و يحتمل أن يكون الخطاب راجعا إلينا معاشر المخاطبين بالآيات أى إنما فعلنا ببنى آدم 
ص :520 


)١ -١‏ .الاعراف 1/7١-7/5١:بحث‏ فى اشهاد , بنى آدم على انفسهم؛عالم الذر. 


ذلك حذر أن تقولوا أيها الناس يوم القيامه كذا و كذاءو الأول أقرب و يؤيده قراءه «أن يقولوا» بلفظ الغيبه. 


رم م صم عه ات بغطا .دم 1 5 
وقول أو تقرلوا كا شرت اأزناية كن حلب سجه الناتن إن قرس الأقياة و عل البخاق مق الآاء خاصه ذوة اليه كنا 
أن قوله: «أَنْ تَقُولُواا الخ؛حجه الناس إن تركك الجميع فلم يقع إشهاد و لا أخذ ميثاق من أحد منهم. 


و من المعلوم أن لو فرض ترك الإشهاد و أخذ الميثاق فى تلكك النشأه كان لازمه عدم تحقق المعرفه بالربوبيه فى هذه النشأه اذ 
لا حجاب بينهم و بين ربهم فى تلكك النشأه فلو فرض هناك علم منهم كان ذلكك إشهادا و أخذ ميثاقءو أما هذه النشأه فالعلم 


فلو لم يقع هناكك بالنسبه الى الذريه إشهاد و أخذ ميثاق كان لازمه فى هذه النشأه أن لا يكون لهم سبيل إلى معرفه الربوبيه فيها 
أصلاءو حينئذ لم يقع منهم معصيه شرك بل كان ذلكك فعل آبائهمءو ليس لهم إلا التبعيه العمليه لآبائهم و النشوء على شركهم 
من غير علم فصح لهم أن يقولوا:إنما أشرك آباؤنا من قبل و كنا ذريه من بعدهم أ فتهلكنا بما فعل المبطلون. 


5 لا ف و م ا سِ 0 

قوله تعالى: وّ ك لِك تُفَصّلٌ الاتٍ وَ لَعَلْهُمْ يَدْجِعُونَ تفصيل الآيات تفريق بعضها و تميبزه من بعض ليتبين بذلكك مدلول كل 
منها ولا تختلط وجود دلالتهاءو قوله «وَ لَعَلَهُمْ يَرْجعُونَ؛ عطف على مقدرءو التقدير:لغايات عاليه كذا و كذا و لعلهم يرجعون 
من الباطل الى الحق (1). 


[سوره الأعراف (/): الآيات ١/4‏ الى ]1١7/4‏ 


اشاره 


- 


وَأئلٌ عليه يبا الى ايلا ل فانم كع ميا يلا افق لبان تكان و الكارية فم دك يق ري 
أ و اع خلا فل حل لكب إذ تعال عي يهن أن تدخ يه ١ك‏ مل قوم دي > ج07 تاف صب 
الققض لعليع سنكووة ا كل لقو لين كبا باو مم كثر بفرغوق 0079 فق يقد الله فيو المقدي ذ 
ييل ويك هم القايزوة 0100 ع كذ قرا يلم كدر من الجن و الإنس لمع قوت ل يفتهرة بو ته أحين ل 
ييِصِرُونَ بها وَ لَهُمْ آذانٌ لا سمعُون بها أوليك علا م بل هم أَضَل أولنك هُمْ الْغافِلونَ (178) 


اللو ودر 
وَلكنهَ أخلد إلى 


طب 


8١98: ص‎ 


بيان: 


قوله تعالى: وَ كل عَلَيِهمْ 8 الْذى 2 0 ان لَحَ 0 الى آخر الآ-يه معنى إيتاء الآيات على ما يعطيه السياق التلبس من 
الآساك الألفييةن الكرامات الخاضه انيديا كرون طرق معرقه لله الدين وكشت لدما لايق له زميق الك بن 
الانسلاخ خروج الشىء و انتزاعه من جلدهءو هو كنايه استعاريه عن أن الآيات كانت لزمتها لزوم الجلد فخرج منها الخبث فى 
ذاته»و الاتباع كالتبع و الاتباع التعقيب و اقتفاء الأثر يقال: تبع و أتبع واتبعءو الكل بمعنى واحدءو الغى و الغوايه هى الضلالء كأنه 
لخروج من الطريق للقصور عن حفظ المقصد الذى يوصل إليه الطريق ففيه نسيان المقصد و الغايه 


ص :/ا١م‏ 


فالمتحير فى أمره و هو فى الطريق غوىءو الخارج عن الطريق و هو ذاكر لمقصده ضالءو هو الأنسب لمورد الآيه فإن صاحب 
النبأ بعد ما انسلخ عن آيات الله و أتبعه الشيطان غاب عنه سبيل الرشد فلم يتمكن من إنجاء نفسه عن ورطه الهلاككءو ربما 
استعمل كل من الغوايه و الضلاله فى معنى واحد.و هو الخروج عن الطريق الموصل إلى الغايه. 


وقد اختلف المفسرون فى تعيين من هو صاحب النبأ فى هذه الآيه على أقوال مختلفه سنشير الى جلها أو كلها فى البحث الروائى 
الآ [كاقاء الل 


و الآديه-كما ترى-أبهمت اسمه و اقتصرت على الإشاره الى إجمال قصته لكنها مع ذلك ظاهره فى أنه نبأ واقع لا مجرد تمثيل 
فلا وقع لقول من قال:إنها مجرد تمثيل من غير نبأ واقع. 


م2 7 ع ع ع ل 24 لا لا 
والمعنى: «وَ اتل عَليِهِم) أى على بنى إسرائيل ل «الذى اتيناة ه الأتنا» و كشفنا 


00 
لباطنه عن علائم و آثار إلهيه عظام يعتوز له بها خق الأمرءافائت ل متهاو رفضها بعد لزؤمها اَأتبعَهُ الشَّيِطانٌ فَكانَّ مِنّ الَْاوينَ؛ 
فلم يقو على إنجاء نفسه من الهلاك. 


قوله تعالى: وَكَو لا رعلا بها و اكه أ أخلدَ إِلَى الْأْوْضِ وَ الب 1 الآيه؛الإخلاد اللزوم على الدوامءو الإخلاد الى الأرض 
اللصوق بهاءو هو كنايه عن الميل الى التمتع بالملاذ الدنيويه و التزامهاءو اللهث من الكلب أن يدلع لسانه من العطش. 


فقوله: دو لو يديا لَه باه أى لو شئنا لرفعناه بتلكك الآيات و قربناه إلينا لأن فى القرب الى الله ارتفاعا عن حضيض هذه الدنيا 
ل لس ل ا و ل ل ا ا ل 
اهتداء من تلبس بها لكنها لا تحتم السعاده للإنسان لأن تمام تأثيرها فى ذلكك منوط بمشيثه اللّهءو الله سبحانه لا يشاء ذلكك لمن 
أعرض عنه و أقبل الى غيرها.و هى الحياه الأرضيه اللاهيه عن الله و دار كرامته فإن الإعراض عن الله سبحانه و تكذيب آياته 
ظلمءو قد حق القول منه سبحانه أنه لا 


ص :80/1 


يهدى القوم الظالمينءو أن الذين كفروا و كذبوا بآياته اولئكك أصحاب النار هم فيها خالدون. 


1 0 تأرو وف قر ٠‏ 2 1 : ا 
ولذلك عقب تعالى قوله: «وَ لؤ فا عه ا بقوله: «لكنه أخلدٌ إلى الأرْض و اتبع مَلَأامي فالتقدير:لكنا لم نشأ ذلكك لآنه أخلد 
الى الأسرض و اتبع هؤاة و كنان كه قووذ الامدلدلنا لاد زوندا يننا كما قال :تمان و يقد ل الله الخد الف تسمل الله ل رقا 


(إبراهيم 737/). 


و قوله: فَمَتَلَهُ كمكل الْكنب إِنْ تحمل عَلَِهِ يَلهَتْ أو تبره يَْهَثْ أى إنه ذو هذه السجيه لا يتركها سواء زجرتنه و منعته أو تركته و 
«تَحمل) من الحمله لا من الحمل «ذلكك مثل الذين كذبوا بآياتناافالتكذيب منهم سجيه و هيئه نفسانيه خبيثه لازمه فلا تزال آياتنا 
تتكرر على حواسهم و يتكرر التكذيب بها منهم اقَاقضٌ ص الْمَصَ صا وهو مصدر أى اقصص قصصا أو اسم مصدر أى اقص 
القصه عله يتَفَكرُونَ فينقادوا للحق و ينتزعوا عن الباطل. 


قله تال مكل الوم الِّينَ كَذّبُوا 28 و مهم كُنوا َطْلِمُونَ ذم لهم من حيث وصفهمءو إعلام لهم أنهم لا يضرون 
شيئا فى تكذيب آياته بل ذلكك ظلم منهم لأنفسهم اذ يستضر بذلكك غيرهم. 

ل : ى واه لأارء لا 1 5 لا 1 
قوله تعالى: مَنْ يَهْدِ الله فَهُوَ المَهْتَدِى وَ مَنْ يض إل فأولئك هّمْ الخاسرٌونَ اللام فى «الْمَهْتَدِى) و «الخاسرُونَ» يفيد الكمال دون 
الحصر ظاهراءو مفاد الآيه أن مجرد الاهتداء الى شىء لا ينفع شيئا و لا يؤثر أثر الاهتداء إلا اذا كانت معه هدايه الله سبحانه فهى 
التى يكمل بها الاهتداء»و تتحتم معها السعادهءو كذلكك مجرد الضلال لا يضر ضررا قطعيا إلا بانضمام إضلال الله سبحانه إليه 
فعند ذلكك يتم أثره»و يتحتم الخسران. 


فمجرد اتصال الإنسان بأسباب السعاده كظاهر الإيمان و التقوى و تلبسه بذلكك لا يورده مورد النجاهءو كذلكك اتصاله و تلبسه 
بأشات الفتاكال لأ'بورده سود اليالاكة و الكسران إلا أ نيشام الله ذلكة فيدس :معي سن هدي و ضل ينها نوباضتل. 


ص :8:94 


نوق المغى الى أة الوتدانة إنما دكران وان عقينه كرتي علها ا ثارها (ذا كال للداقيها يعنهوى اللافيى امجورة قدانة الست 
بها حقيقه»و كذلك الأمر فى الإضلال»و إن شئت فقل: 


إن الكلام يدل على حصر الهدايه الحقيقه فى الله سبحانه»و كذلك الإضلال و لا يضل به إلا الفاسقين. 


000 1 ص 2 2 0 ف 5ه 8 كد سل 
قوله تعالى: وَ لقَدُ ذرَأنا لِجَهَنْمَ كثيرا مِنَ الجن وَ الإنس الى آخر الايه؛ الذرء هو الخلقء»و قد عرف الله سبحانه جهنم غايه لخلق 
كثير من الجن و الإنسءو لا ينافى ذلك ما عرف فى موضع آخر أن الغايه لخلق الخلق هى الرحمه و هى الجنه فى الآخره كقوله 
1 م > الإ تك 
تعالى: إلا مَنْ رَحِمَ رَبك و ذلك - خلقَهُمْ (هود9١١)فإن‏ الغرض يختلف معناه بحسب كمال الفعل و نهايه الفعل التى ينتهى 
إليها. 


بيان ذلكك أن النجار إذا أراد أن يصنع بابا عمد إلى أخشاب يهيئها له ثم هندسه فيها ثم شرع فى النشر و النحت و الخرط حتى 
أتم الباب فكمال غرضه من إيقاع الفعل على تلك الخشبات هو حصول الباب لا غيرءهذا من جهه و من جهه اخرى هو يعلم من 
أول الأمر أن جميع أجزاء تلك الخشبات ليست تصاح لأن تكون أجزاء للباب فإن للباب هيئه خاصه لا تجامع هيئه الخشبات»و 
لا بد فى تغيير هيئتها من ضيعه بعض الأجزاء لخروجها عن هندسه العمل فصيروره هذه الابعاض فضله يرمى بها داخله فى قصد 
الصانع مراده له بإراده تسمى قصدا ضروريا فللنجار فى صنع الباب بالنسبه إلى الأخشاب التى بين يديه نوعان من الغايه: 


أحدهما الغايه الكماليه و هى أن يصنع منها باباءو الثانى الغايه التابعه و هى أن يصنع بعضها بابا و يجعل بعضها فضله لا ينتفع بها 
وضيعه يرمى بهاءو ذلك لعدم استعدادها لتلبس صوره الباب. 


و كذا الزارع يزرع أرضا ليحصد قمحا فلا يبخلص لذلك الى يوم الحصاد إلا بعض ما صرفه من البذرءو يذهب غيره سدى يضيع 
فى الأرض أو تفسده الهوام أو يخصفه المواشى و الجميع 


8٠١:١ ص‎ 


مقصوده للزراع من وجهءو المحصول من القمح مقصود من وجه آخر. 


وقد تغلقت المشيه الألهيه أن يخلق من الأرض إنسائا سويا يعنده و يدخل ذلك :فى رحنته و اختلاق الاستعداذات المكتسيه 
من الحياه الدنيويه على ما لها من مختلف التأثيرات لا يدع كل فرد من أفراد هذا النوع أن يجرى فى مجراه الحقيقى و يسلكك 
سبيل النجاه إلا من وفق له وعند ذلكك تختلف الغايات و صح أن لله سبحانه غايه فى خلقه الإنسان مثلا و هو أن يشملهم 
برحمته و يدخلهم جنته»و صح أن لله غايه فى أهل الخسران و الشقاوه من هذا النوع و هو أن يدخلهم النار و قد كان خلقهم 
للجنه غير أن الغايه الاولى غايه أصليه كماليه.و الغايه الثانيه غايه تبعيه ضروريه.و القضاء الإلهى المتعلق بسعاده من سعد و شقاوه 
من شقى ناظر إلى هذا النوع الثانى من الغايه فإنه تعالى يعلم ما يئول إليه حال الخلق من سعاده أو شقاء فهو مريد لذلكك بإراده 
تبعيه لا أصليه. 


7 


و على هذا النوع من الغايه ينزل قوله تعالى: و ذ] لِجَهَنمَ كثيراً مِنَ الْجِنَّ وَ الْإنْس» و ما فى هذا المساق من الآيات 
الكريمه و هى كثيره. 


ل ل 
وكالا لل قرت ,ا قور ار ليه 1ن لا نك رون ات ليه نان 0 مدهو 4 ناز ]فى بقالااا :ماده لاقع قن 
لا 


: نار عت ا 7 : 
الابيد عدن ود عرو روك ذو فى اماد واقده كديا للد لك روا قار قال لا ارال لكلو اللي( الزروع )إلا زكرن الديي 
وبح ا لاا ب كرك ير مطل رو ورور ابااعصي لاي : ذلك بأ 
لَه لم كك ميا نغمه أنعمها علا ؤم حتى بَِيْرُوا | بيهم (الأنفال:000). 
فالذى أبطل ما عندهم من الاستعدادءو أفسد أعمال قلوبهم و أعينهم و آذانهم هو الله 


ص ١٠١١م‏ 


سبحانه فعل بهم ما فعل جزاء بما كسبوا نكالا فهم غيروا نعمه الله بتغيير طريق العبوديه فجازاهم الله بالطبع على قلوبهم فلا 
يفقهون بهاءو جعل الغشاوه على أبصارهم فلا يبصرون بهاءو الوقر على آذانهم فلا يسمعون بها فهذه آيه أنهم مسيرون إلى النار. 


> لا . 6 9 
الخير و الشر و النافع و الضار بالنسبه الى الحياه الإنسانيه السعيده من طريق السمع و البصر و الفؤاد. 


و إنما شبهوا من بين الحيوان العجم بالأنعام من أن فيهم خصال السباع الضاريه و خصائصها كخصال الأنعام الراعيه.لأن التمتع 
بالأكل و السفاد أقدم و أسبق بالنسبه إلى الطبع الحيوانى فجلب النفع أقدم من دفع الضرءو ما فى الإنسان من القوى الدافعه 
الغضبيه مقصوده لأجل ما فيه من القوى الجاذبه الشهويه»و غرض النوع بحسب حياته الحيوانيه يتعلق أولا بالتغذى و التوليد»و 
يتحفظ على ذلك بإعمال القوى الدافعه فالآبه تجرى مجرى قوله تعالى: وَ الّذِينَ كَمَرُوا يَكَمتْعُونَ و بأكلونَ كلكا تأكل الام و 
النَارُ مَنُوىٌ لَهُمْ (محمد/ ؟1). 

و أما كونهم أكثر أو أشد ضلالا من الأنعامءو لازمه ثبوت ضلال ما فى الأنعام فلأن الضلال فى الأنعام نسبى غير حقيقى فإنها 
مهتديه بحسب ما لها من القوى المركبه الباعثه لها الى قصر الهمه فى الأكل و التمتع غير ضاله فيما هيئت لها من سعاده الحياه و 


لا مستحقه للذم فيما أخذت إليهءو إنما تعد ضاله بقياسها الى السعاده الإنسانيه التى ليست لها و لا جهزت بما تتوسل به إليها. 


و أما هؤلاء المطبوع على قلوبهم و أعينهم و آذانهم فالسعاده سعادتهم و هم مجهزون بما يوصلهم إليها و يدلهم عليها من السمع 
و البصر و الفؤاد لكنهم أفسدوا و ضيعوا أعمالها و نزلوها منزله السمع و البصر و القلب التى فى الأنعام»و استعملوها فيما تستعملها 
فيه الأنعام و هو التمة 


ص :١١م‏ 


من لذائذ البطن و الفرج فهم أكثر أو أشد ضلالا من الأنعامءو إليهم يعود الذم. 


#للى ., اداه م : 
و قوله: أولتكك هم الغ افلونَ نتيجه و بيان حال اخرى لهم و هو أن حقيقه الغفله هى التى توجد عندهم فإنها بمشيه الله 
سبحانه, ألبسها إياهم بالطبع الذى طبع به على قلوبهم و أعينهم و آذانهم و الغفله ماده كل ضلال و باطل .)١(‏ 


[سوره الأعراف (/7): الآيات +18 الى 82 ا] 


اشاره 


لا 


م 52 []رسهة 00 لرة 72 8 هر :. لا لان لا 
وَلِلهِ الأش عاء الخش نلا فَادْعُوهٌ بها وَ ذَرُوا ألَذِينَ يُلحَدُونَ فى أشحائه سَِيَخِرَوْنَ ما 


كاوا يَعْملُونَ (000) و مِمَن حَلَيا أَمَدُ يَؤِدُونَ 
7 لا 
بالْحَقَ وَ به ُو 141 وَ أن عدوا ايا متت رجه من حَبثُ لا يموت (145) و أملى مغ إن كيدى مي 000 أ 


عير اع عله 


م يكوا 1 به اجبه ون جه إن هو إلا دِيم بين ّ (0185 أو لَمْ يَنْوُوا فى ملكوت آلبلطاراتٍ و لض و ليلا حَلَقَ الله مِنْ 
0 
فينو اذخغيظ اذ كو فلك لدت أَجَلْهعِ فبأىٌ حديث بَعْدَهُ يُؤْمِنُونَ (180) مَنْ يُض يِل الله لا ادي لَه وَيَذَرُهُمْ فى طَلانِه 


يَعْمَهُونَ (185) 
بيان: 


80 
قوله تعالى: وَلِلَهِ الأْللاءٌ الْحَشنا قَادْعُوةُ با الاسم بحسب اللغه ما يدل به 


ص م2 


)١ -١‏ .الاعراف 174-178:بحث روائى فى :بلعم بن باعورا؛طبع القلب. 


على الشىء سواء أفاد مع ذلكك معنى وصفيا كاللفظ الذى يشار به إلى الشىء لدلالته على معنى موجود فيه أو لم يفد إلا الإشاره 
إلى الذات كزيد و عمرو و خاصه المرتجل من الأعلام؛ و توصيف الأسماء الحسنى-و هى مؤنث أحسن-يدل على أن المراد بها 
الأسماء التى فيها معنى وصفى دون ما لا دلاله لها إلا على الذات المتعاليه فقط لو كان بين أسمائه تعالى ما هو كذلككءو لا كل 
معنى وصفىءبل المعنى الوصفى الذى فيه شىء من الحسنءو لا كل معنى وصفى حسن بل ما كان أحسن بالنسبه الى غيره اذا 
اعتبرا مع الذات المتعاليه:فالشجاع و العفيف من الأسماء الحسنه لكنهما لا يليقان بساحه قدسه لإنبائهما عن خصوصيه جسمانيه لا 
يمكن سلبها عنهماء و لو أمكن لم يكن مانع عن إطلاقهما عليه كالجواد و العدل و الرحيم. 


فكون اسم ما من أسمائه تعالى أحسن الأسماء أن يدل على معنى كمالى غير مخالط لنقص أو عدمءمخالطه لا يمكن معها تحرير 
المعنى من ذلك النقص و العدم و تصفيتهءو ذلكك فى كل ما يستلزم حاجه أو عدما و فقدا كالأجسام و الجسمانيات و الأفعال 
المستقيحه أو المستشتعه :و المجائى العدفيه: 


فهذه الأسماء بأجمعها محصول لغاتنا لم نضعها إلا لمصاديقها فينا التى لا تخلو عن شوب الحاجه و النقص غير أن منها ما لا 
يمكن سلب جهات الحاجه و النقص عنها كالجسم و اللون و المقدار و غيرهاءو منها ما يمكن فيه ذلكك كالعلم و الحياه و القدره 
فالعلم فينا الإحاطه بالشىء من طريق أخذ صورته من الخارج بوسائل ماديهءو القدره فينا المنشئيه للفعل بكيفيّه ماديه موجوده 
لعضلاتناءو الحياه كوننا بحيث نعلم و نقدر بمالنا من وسائل العلم و القدره فهذه لا تليق بساحه قدسه غير أنا اذا جردنا معانيها عن 
خصوصيات الماده عاد العلم و هو الإحاطه بالشىء بحضوره عندهءو القدره هى المنشئيه للشىء بإيجاده.و الحياه كون الشىء 
بحيث يعلم و يقدرءو هذه لا مانع من إطلاقها عليه لأنها معان كماليه خاليه عن جهات النقص و الحاجه, و قد دل العقل و النقل 
أن كل صفه كماليه فهى له تعالى و هو المفيض لها على غيره من غير مثال 


ص 2 


سابق فهو تعالى عالم قادر حى لكن لا كعلمنا و قدرتنا و حياتنا بل بما يليق بساحه قدسه من حقيقه هذه المعانى الكماليه مجرده 


عه اللقائضى» 
00 

و قد قدم الخبر فى قوله: «وَ لِلَهِ ال لْطاءً الْحْشِ نم و هو يفيد الحصرءو جىء بالأسماء محلى باللامو الجمع المحلى باللام يفيد 
العموم؛و مقتضى ذلك أن كل اسم أحسن فى الوجود فهو لله سبحانه لا يشاركه فيه أحدءو إذ كان الله سبحانه ينسب بعض هذه 
المعانى إلى غيره و يسميه به كالعلم و الحياه و الخلق و الرحمه فالمراد بكونها لله كون حقيقتها له وحده لا شريكك له. 

لك ار اي لل .د 
را ب م ا أن الَّْهَ سينا ج10 ار رلاري ل ليزه لامي 
(النساء9١/).و‏ قوله: وَ لا بَحِيطونٌ بِشَيْءٍ مِنْ عِلَمِهِ إلا بللا شا (البقره7080/).و قوله: هُوَ الْحَيٌ لا- إله إلا هُوَ (المؤمن 28))فلله 
سبحانه حقيقه كل اسم أحسن لا يشاركه غيره إلا بما ملكهم منه كيفما أراد و شاء. 


31 1 
0 80 
و يؤيدرهذا المعنى ظاهر كلامه أينما ذكر أسماءه فى القرآن كقوله تعالى: اللّهُ لا إِله إلا هُوَ ا له الألطاء 00 (طه8/)و قوله: ف 


ادعُوا الله أو ادْعُوا المَخلطنَ أي لا تَدعُوا قله الَسْلطاء الْحمنلا (أسرى ١٠٠0و‏ قوله: لَه اْأْللاء الحشل يُسَبْح لَهُ ا فى العلطااتٍ و 
الَْرْضِ (الحشرع”/)فظاهر الآيات جميعا كون حقيقه كل اسم أحسن لله سبحانه وحده. 


وما احتمله بعضهم أن اللام فى «الَْسْللاً) للعهد مما لا دليل عليه و لا فى القرائن الحافه بالآبات ما يؤايده غير ما عهده القائل من 
الأخبار العاده للأسماء الحسنىءو سيجىء الكلام فيها فى البحث الروائى التالى إن شاء اللّه. 


واول ةا اهس البسزوس تمي كف للاتعرينة ود سر أنا عبد اللدااق شمعه وسمتكة او إما :م الدعره 
بمعنى النداء اى نادوه بها فقولوا:يا رحمان يا رحيم و هكذا.أو من الدعوه بمعنى العباده أى فاعبدوه مذعنين أنه متصف بما يدل 
عليه هذه الاسماء من الصفات الحسنه و المعانى الجميله. 


ص :26 


صما و ا اد كال و رك ا ل 
الآيه السابقه :قل ادْعُوا الله أو اذْعُوا الرَخلطِنَ ً َي ليل د وا قَلَهُ اَم لاءٌ الْحَشْل] و قوله: كل رك لقوق أَسْجِت لَك إن الَذِينَ 
يَشدَكيرُونٌ عَنْ نْ طبدتَى و0 جهنم ارين (المؤمن 20/)حيث ذكر أولا الدعاء ثم بدله ثانيا من العباده إيماء لى اتحادهماءو 
قوله: مضل من ذو من ذون له من لا بعتجيث 4 إل ذم القاتوع مع عن لايع يلون و ذا حجر الى لثو هع 
عله وَ كانُوا بلِلادَتِهم كافِرِينَ (الأحقاف2/)ءو قوله: مُهوَ الْحَنّ 1 إل هُوَ فَادْعُوُ مُخْلِص ينَ لَه الدَّينَ (المؤمن90/) يريد 
إخلاص العباده. 


د ب 3 3 0 2 5 لام #د. بجي ع 
ويؤيده ذيل الايه: «وَ ذرٌوا الذينَ يلح دون فى أشطائه 0 كانوا يَعْمَلونَ) بظاهره فإنه لو كان المراد بالدعاء التسميه أو 


النداء دون العباده لكان الأنسب أن يقال:بما كانوا يصفون كما قال فى موضع آخر: سَيَجْرِيهِمْ وَصْفَهُمْ (الأنعام 9 1/). 
فمعنى الآبهو الله أعلم-و لله جميع الأسماء التى هى أحسن فاعبدوه و توجهوا إليه بهاء و التسميه و النداء من لواحق العباده. 


قؤله هالن: و دوو الذي يُلَْدُونٌ فى أشلطائه ه الى آخر الآيه.اللحد و الإلحاد بمعنى واحد و هو التطرف و الميل عن الوسط إلى 
أحد الجانبين»و منه لحد القبر لكونه فى جانبه بخلاف الضريح الذى فى الوسط فقراءه يلحدون بفتح الياء من المجردءو يلحدون 
بضم الياء من باب الإفعال بمعنى واحدءو نقل عن بعض اللغويين:أنّ اللحد بمعنى الميل إلى جانبءو الإلحاد بمعنى الجدال و 
المماراه. 


وقؤلة ش يك ون الآنه ب لفسا الاسم له الحرات لوال مقد رن كانه لما قل دو دروا الدن اللعدوة ف أَسلطائه) قيل:إلى م يصير 
5 7 لا كه بين ع 
حالهم؟فاجيب سرون لما كالو اانتعلوة )ار للخت كن الأسفاء الحسنى بقابا ستوافيكك فى كلام مستقل نورده بعد الفراغ عن 


ص 2 


فير الآباة [فاهاء الله عالق: 


قوله تعالى: و عن حل أ يدون باحق وَبه يعون قد مر بعض ما يتعلق به من الكلام فى قوله تعالى: ومن قَؤم موس مه 
يَْدُونَ بِالْحَقٌّ وَ بهِ يَعْدِلُونَ (الآيه189/)من ن السوره و تختص هذه الآيه بأنها لوقوعها فى سياق تقسيم الناس إلى ضال و مهتدءو 
بيان أن الملاءكك فى ذلك دعاؤه سبحانه بأحسن الأسماء اللائقه بحضرته و الإلحاد فى أسمائهءتدل على أن النوع الإنسانى 
يتضمن طائفه قليله أو كثيره مهتديه حقيقه إذ الكلام فى الاهتداء و الضلال الحقيقيين المستندين إلى صنع اللّهو من يهدى الله 
ل ل ل هى التى لله سبحانه»و قد 
تقدم فى قوله تعالى: كن يَكمُرْ ل ولأ ققد وكل ل عر رايا ليا لعا يه 


ا امعد .لد وكات ل ان أن الترديد الواقع فى قوله تعالى: أَفْمَنْ يَوْدِى إِلَى الْحَقّ أَحَقٌ 


تب أمّنْ لا يهسدّى ! إلا أنْ بود (بونس28) .يدل على أن من يهدى إلى الحق يجب أن لا يكون مهتديا بغيره 0 
ذلك. 


و على هذا فإسناد الهدايه إلى هذه الاسمه لا يخلو عن الدلاله عن مصونيتهم من الضلال و اعتصامهم باللّه من الزيغ إما بكون 
جميع هؤلاء المشار إليهم ا يَهْدَونَ بالْحَق متصفين بهذه ا و الضنانه كالاثساء و الأوضياءةو إما يكوث عضن هذه 
الأمّه كذلك و توصيف الكل بوصف البعض نظير قوله 8 د آلا ينى ا اكات و الك وَ اعد (الجائئه 4012و 
قوله: كا علو كا (المافلة 09و قولدة كر مهَلءَ عَلَى الرآاس 0 المتصف بهذه المزايا بعضهم دون 


الجميع. 


و اهراد الدع الله أعلم-إنا لا نأمركم بامر غير واقع أو خارج عن طوق البشر فإنّ من خلقنا أمه متلبسه بالاهتداء الحقيقى 
هادين بالحقٌ لأن اللّه كرّمهم بهدايته الخاضًه. 


ص 016 


قوله تعالى: وَ الَّذِينَ كَذّبُوا بليانا سَنَئ مَدْرِجَهعْ مِنْ حَيِتٌ لآ يَعْلْمُونَ الاستدراج الاستصعاد أو الاستنزال درجه فدرجهءو الاستدناء 
من أمر أو مكانءو قرينه المقام تدل على أن المراد به هنا الاستدناء من الهلاكك إما فى الدنيا أو فى الآخره. 


و تقييد الاستدراج بكونه من حيث لا يعلمون للدلاله على أن هذا التقريب خفى غير ظاهر عليهم بل مستبطن فيما يتلهون فيه من 
مظاهر الحياه الماديه فلا يزالون كتريونمن الهلا حم داعي ارقي للحي بعد لقان دري اللد نيا ين 
الأمل فى وبال أمرهم كما مر فى قوله م م ىا مَكانّ السَيْنَهِ الْحَسَمَه حَتّى عَفَوْا (الأعراف 90)» و قال تعالى: لا يَعُرَنَك 
تَقَْت الَذِينَ كوا فى البلاد ل ل ل ا 


و من وجه آخر لما انقطع هؤلاء عن ذكر ربهم و كذبوا بآياته سلبوا اطمئنان القلوب و أمنها بالتشبث بذيل الأسباب التى من دون 
اللههو عذبوا باضطراب النفوس و قلق القلوب و قصور الأسباب و تراكم النوائب.و هم يظنون أنها الحياه ناسين معنى حقيقه الحياه 
السعيده فلا يزالون يستزيدون من مهلكات زخارف الدنيا فيزدادون عذابا و هم يحسبونه زياده فى النعمه حتى يردوا عذاب 
الآخره و هو أمر و أدهىءفهم يستدرجون فى العذاب من لدن تكذيبهم بآيات ربهم حتى يلاقوا يومهم الذى يوعدون. 


0 
الال 1 ييذكر الله تَطمَيْنٌ الْقأُوبُ م ا ا عَنْ ذكرى فَإنَ لَهُ مَعِيسَهَ ف مكاً (طهع017)ءو قال: كط 


لاء 0 
تُغجبك أَمرالهُعْ ولا أَؤلادمُغ ا يُرِيدُ الله ليعذّبهُعْ بها ا اكلا الدّلَا وَتَدْمَقَ َنْفْثهُمْ وَ هُمْ كافِرُونَ (التوبه00/)»و هذا معنى 
آخر من الاستدراج لكن قوله تعالى بعده: «وَ أمْلِى لَهُمْ) لا يلائم ذلك فالمتعين هو المعنى الأول. 


قوله تعالى: وَ أمْلِى لَهُمْ إنَّ كتِدى مَتِينٌ الإملاء هو الإمهالءو قوله: «إنَّ كيدى 


ص :2/0 


متي تعليل لمجموع ما فى الآ-يتين»و فى قوله: «وَ أملى» بعد قوله: «سَنَثَِدْرِجَهُمْ) الآ-يه؛ التفات من التكلم مع الغير إلى التكلم 
وحده للدلاله على مزيد العنايه بتحريمهم من الرحمه الإلهيه و إيرادهم مورد الهلكه. 


و أيضا الإملاء هو إمهالهم إلى أجل مسمى.فيكون فى معنى قوله: ل لأ كلم يقث من ربك إل أجل شتمى لنفدى يتف 
(الشورى؟2/7).و هذه الكلمه هى قوله لا-دم عليه السّلام حين إهباطه إلى الأشرض: وَ لَكُمْ فى الْأُْض معد و ملاع ليل جين 
(البقره2”/)و هو القضاء الإلهى و القضاء مختص به تعالى لا يشاركه فيه غيره»و هذا بخلاف الاستدراج الذى هو إيصال النعمه 
بعد النعمه و تجديدها فإنها نعم إلهيه مفاضه بالوسائط من الملائكه و الأمر فلهذا السبب جىء فى الاستدراج بصيغه المتكلم مع 
الغير»و غير ذلكك فى الإملاء و فى الكيد الذى هو أمر متحصل من الاستدراج و الإملاء الى لفظ المتكلم وحله. 


لا 
وامان ارك كي لاخر دز مه زخو را اين فى وكين لكام سلاف فاية يتيو ولاك يستبق إلى 


الذهن من السياق أن يكون قوله ١‏ َأَوَلَم يتَفَكدوا» كلاما تاما سيق للإنكار و التوبيخ ثم قوله: لل بَاجبهم مِنْ جَنّدِ؛ الآيه كلاما 
آخر سيق لبيان صدق النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم فى دعواه النبّه»و هو يشير إلى ما يتفكرون فيه كأنه قيل:أ و لم يتفكروا 
فى أنه ما بصاحبهم من جنه الآيه؛حتى يتبين لهم ذلكك؟نعم.ما به من جنه إن هو إلا نذير مبين. 


و التعبير عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم بصاحبهم للإشاره إلى ماده الاستدلال الفكرى فإنه صلَى الله عليه و آله و سلم 
كان يصحبهم و يصحبونه طول حياته بينهم فلو كان به شىء من جنه لبان لهم ذلكك البته فهو فيما جاء به نذير لا مجنونءو الجنه 
بناء نوع من الجنون على ما قيل و إن كان من الجائز أن يكون المراد به الفرد من الجن بناء على ما يزعمونه أنَّ المجنون يحل فيه 
بعض الجن فيتكلم من فيه و بلسانه. 


8١9: ص‎ 


قوله تعالى: أَوَ لَمْ يَنْظَووا فى مَلَكوتٍ السَلطاواتٍ وَ الْأْدْض الى آخر الآديه؛ قد مر كرارا أن الملكوت فى عرف القرآن على ما 
بظهن من قولة تجالى: ككل أمزة إذا أباةذينا أن ْوَل له كن كيكون فد بلاق الذئ يوذو ملكوك كل ش يه (بنن )هو الوجة 
الباطن من الأشياء الذى يلى جهه الرب تعالىءو أن النظر إلى هذا الوجه و اليقين متلازمان كما يفهم من قوله: وّ ك ذلك تُرى 
إِجاهيم لكوت الكاطاليات و الَرْض 0 من الْمُوقفر (الأنعام /7). 


فالمراد توبيخهم فى الإعراض و الانصراف عن الوجه الملكوتى للأشياء لم نسوه و لم ينظروا فيه حتى يتبين لهم أنْ ما يدعوهم 
إليه هو الحق؟ 

0 
و قوله: وَلا حََقَ اللَهُ مِنْ شَيْءٍ عطف على موضع السماواتءو قوله: «مِنْ شَّيْءا بيان لما الموصولهءو معنى الآيه:لم لم ينظروا فى 
عاق السعاواض و الأرفن وأ شق حر خلفة اللاولك لاد الواحة الذى يلى الأشياء حتى ينتج العلم بخواص الأشياء 
الطبيعيه بل من جهه أن وجوداتها غير مستقله بنفسها مرتبطه بغيرها محتاجه الى رب يدبر أمرها و أمر كل شىءءو هو رب 


الغالمت. 


وقوله: وَ أن عسل أن يكوق قد اكت أَجَلهُءَ عطت على قوله: «ملكوت] الآنيةءلكونه فى تأويل المفرد:و_التقدير:أ و لم ينظروا 
فى أنه عسى أن يكون قد اقترب أجلهم فإِنْ النظر فى هذا الاحتمال ربما صرفهم عن التمادى على ضلالهم و غيهم فأغلب ما 
يصرف الإنسان عن الاشتغال بأمر الآخرهءو يوجه وجهه إلى الاغترار بالدنيا نسيان الموت الذى لا يدرى متى يرد رائدهءو أما إذا 
القنك إلى ذلكك :و شاهد جهل"بأجله و أن من النرجو المحتسل أن يكو قد اقترت متهم افإئه يقطم منابت الغفله و ينيع عن 
اتباع الهوى و طول الأمل. 


و قوله: فبأىٌ > دِيث بَْرْدَة يُؤْمِنُونَ الضمير للقرآن على ما يستدعيه السياق, و فى الكلاسم إيئاس من إيمانهم بالمره أى إن لم 


2 


يؤمنوا بالقرآن و هو تجليه سبحانه عليهم بكلامه 


8٠١: ص‎ 


يكلمهم بما يضطر عقولهم بقبوله من الحجج و البراهين و الموعظه الحسنه و هو مع ذلك معجزه باهره فلا يؤمنون بشىء آخر 
البتههو قد أخبر سبحانه أنه طبع على قلوبهم فلا سبيل لهم إلى فقه القول و الإيمان بالحقءو لذلكك عقبه بقوله فى الآيه التاليه: 
مَنْ يُصْيل الله كلد لاد لَه الآبه. 

1 0م 7 ِ 
قوله تعالى: مَنْ يْضْيلٍ اللَهُ قلا هادي لَهُوَرَدَرُهُمْ فى طَغْانِهِمْ يَعْمَهُونَ العمه الحيره و التردد فى الضلال أو عدم معرفه الحجهءو 
إنما لم يذكر ما يقابله و هو أن من يهدى فلا مضل له لأن الكلام مسوق لتعليل الآبه السابقه: «قَبأىّ ححدِيث» الآيه؛كأنه قيل:لم لا 
شوق يحديث اليتدفقيل الأمن بقلل الله الآره 1061 


[سوره الأعراف (7): الآيات 14177 الى 14848] 


اشاره 


0 0 

.لا_ طلا 2 
يَسْتلُونك عَن السَاعَه عد أَيَانَ مولكاها قُلْ إكلا عِلْمها عِنْدَ د ى لبجل لوفلا لاخر تق فى وات و الأو لاك لايق 
: 


1 ل ُ نَ 0870 قل لا أنيك لتَفْسِى تَفْعاً وَلا مدا إلا 


200 - 


0 7 
شاء أللَهُ وَ َو كَنْتٌ غلم آلَْبتِ لاستكوتٌ مِنَ الْحَير وَ لا كه فتن انه ِنْ أن إلا َذِيرَوَبَشيرٌ قوم يصون ها 
ص ١٠١1م‏ 


)١ -١‏ .الاعراف ٠188-18:كلام‏ فى الأسماء الحسنى فى فصول(ما معنى الاسماء الحسنى.ما هو حد ما نصفه أو نسميه به من 
الاسماء؟الانقسامات التى لهاءنسب الصفات و الأسماء إليناءما معنى الاسم الاعظمءعدد الاسماء الحسنى. هل اسماء الله توقيفيه؟ 
7 الأعراق +مادع لاحت روا فقن الاسماء الحس.., 


بيان: 
0 
يي لا كار 0 سل 
قوله تعالى: يَسْتَلوتك عَن السّاعَهِ أَيانَ م1 -الى قوله- إلا هُوَ الساعه ساعه البعث و الرجوع إلى الله لفصل القضاء العام فاللام 


للعهد لكنه صار فى عرف القرآن و الشرع كالحقيقه فى هذا المعنى. 


و المرسى اسم زمان و مكان و مصدر ميمى من أرسيت الشىء إذا أثبته»أى متى وقوعها و ثبوتهاءو التجليه الكشف و الإظهار 
يقال جلاه فانجلى أى كشف عنه فانتكشف. 


فقوله: لامج و0 إلا مو أى لا يظهرها ولا يكشي عنها فى وقتها و عند وقوعها إلا الله سبحانهبو يدل ذلكك على أن ثبوتها 
و وجودها و العلم بها واحمد أى إنها محفوظه فى مكمن الغيب عند الله تعالى يكشف عنها و يظهرها متى شاء من غير أن يحيط 
بها غيره سبحانه أو يظهر لشىء من الأشياءءو كيف يمكن أن يحيط بها شىء من الأشياء أو ينكشف عندهءو تحققها و ظهورها 
يلازم فناء الأشياءءو لا شىء منها يسعه أن يحيط بفناء نفسه أو يظهر له فناء ذاتهءو النظام السببى الحاكم من الكون يتبدل عند 
وقوعهاءو هذا العلم الذى يصحبها من هذا النظام. 


ووو نهف يلين 1 المراد بقولهة اَقَْتْ فى السلطاواتٍ وَ الأَدْض) سو الله أعلم-ثقل علمها فى السماوات و الأرض و هو بعينه ثقل 
وجودها فلا ثمره لاختلافهم فى أن المراد بثقل الساعه فيها ثقل علمها عليهاء أو المراد ثقل صفتها على أهل السماوات و الأرض 
لما فيها من الشدائد و العقاب و الحساب و الجزاءءأو ثقل وقوعها عليهم لما فيها من انطواء السماء و انتثار الكواكب و اجتماع 
القمين و القشر و بير الجالة أو أن السياوات و الأركى لا طرق خالينا لمظينديا و شدتها: 


و ذلكك أنها ثقيله بجميع ما يرجع إليها من ثبوتها و العلم بها و صفاتها على السماوات 


ص 2 


و الأرضنءو لا نطيق ظهورها لملازمته فناءها والشىء لا نطيق قناء نفسة: 
0 
ومن ذلكك يظهر أيضا وجه قوله سبحانه: «لا تَأتيكمْ إلا بَغْتَهَ فإن البغته و الفجأه ظهور الشىء من غير أن يعلم به قبل ظهوره»و 


و و لا م ل 
و من هنا أيضا يظهر معنى تتمه الآبه: «يَستلُوَك كأنك َف عَنْا قلْ إلا عِلْمهًا عِنْدَ اللِّه الآيه؛على ما سيأتى. 


قوله تعالى: يَسْمَلُونَك 4 انك حَحَفِيٌ عَْهَا الى آخر الآديه؛قال الراغب:الحفى العالم بالشىء(انتهى)و كأنه مأخوذ من حفيت فى 


السؤال إذا العضعك وقول كد حَفِىٌّ) متخلل بين يسألونكك و الظرف المتعلق بهءو الاصل:يسألونكك عنها كأنكك حفى عالم 
بهاءو هو يلوح الى أنهم كرروا السؤال و ألحوا عليه»و لذلكك كرر السؤال و الجواب بوجه فى اللفظ. 


ففى قوله ثانيا: «يمَلُونَك كأنّك حَفِيٌ عَنّْهاه إشعار أو دلاله على أنهم حسيوا أن جوابه صلَّى الله عليه و آله و سلم بأمر ربه أولا 
مامه ند بّى من قبيل إحاله علمرها لا يعلمه إلى ربه -على ما هو من أدب الدين-و لذا قال: عند رَبى؛ إشعارا بالعبوديه 
و وظيفتهاءو أن قوله دلا بحيلا وفيا إلا هُوَا وصف لعظمتها من غير أن يرتبط ذلكك بالعلم بوقتهاءو لذلكك كله كرروا السؤال 
ليقول صَلّى الله عليه و آله و سلم فى ذلكك شيئا أو يعترف بجهله لنفسه. 


ل 
فأمره الله سبحانه أن يعيد الجواب عليهم وكا عِلْمَهًا عِنْدَ الله دالا به على أن القول جد و الجواب فصلءفهو من العلم لا من 
الجهلءو الغرض به إفاده العلم بانحصار علمها فيه تعالى دون الجهل بهاءى اخوالة علمها إلى ربه عملا بوظيفه العبوديه»و لذا بدل 
قوله فى الجواب الأول «عِنْدَ رَبِّى) فى هذا الجواب الثانى إلى قوله: «عِنْدَ الله . 


22 للد لا 2-7 َ 0 5 
ثم قال: دو لكي أكثرٌ الذاس لا يَعْلّمُونَ» يشير به إلى جهلهم بمعنى قوله: نيلا لمي عل رك الايه فإنهم لانسهم بالحس و 


ص روف 


و يعممون حكمه عليه فيظنون أن كل ما وصف لهم بوجه يسع لهم أن يعلموه و يحيطوا به علماء و أنه لو كان هناكك أمر أخفى 
عنهم فإنما يخفى بالكتمانءو لو أظهر لهم أحاطوا به علما كسائر ما عندهم من الامور المحسوسهءو قد أخطأ قياسهم و اشتبه 
عليهم فإن بعض ما فى الغيب و من جملته الساعه لا يطيق علمه إلا الله سبحانه. 


و قد ظهر من الآيه أن علم الساعه مما لا يطيقه شىء من الأشياء إلا الله سبحانه»و كذا حقيقه ما له من الأوصاف و النعوت فإن 
الجميع ثقيله بثقلها. 


0 
ءه لاع و ره 2 لا 5 لا و 5 5 5 5 5 
قوله تعالى: قل لا نلك لنَفدَى تَفْعا وَ لاضَرًا إلا لها شاء الله إلى آخر الآيه لما كان فى سؤالهم الغيب عنه صل الله عليه و آله و 


سلم إيهام أن دعواه النبوه دعوى لعلم الغيبءو لا يعلم الغيب حقيقه غيره تعالى إلا بوحى و تعليم إلهىأمر نبيه صِلَى الله عليه و 
آله و سلم أن يتبرأ من دعوى العلم بالغيب. 


و حقيقه السبب فى اختصاص العلم بالغيب به تعالى أن غيره تعالى اياما كان محدود الوجود لا سبيل له إلى الخارج منه الغائب 


عنه من حيث إنه غائبءو لا شىء غير محدود و لا غير متناه محيط بكل شىء إلا الله سبحانه فله العلم بالغيب. 


لكن لما كان اولتكك السائلون لا يسعهم فهم هذا السبب على ما لهم من الأفهام البسيطه العاميه أمره صلَّى الله عليه و آله و سلم 
أن يكلمهم بما يسعهم فهمهءو هو أن العلم بالغيب يهدى الإنسان الى كل خير و شر و العاده تأبى أن يعلم أحد الخير و الشر و 
يهتدى إلى موقعهما ثم لا يستفيد من ذلكك لنفسه فالإنسان اذا لم يستكثر من الخير و لم يوق من الشر كيف يعلم الغيب؟. 


08 وه لاع 9 بك 08 7 0 2 0 
فقوله فى صدر الايه: «قل لا أملك لتفييتى» الآيه وضف لنفسه بما ينافى فى نتسج العلم ,الغيب ثم قوله: «مَ لؤْ كنت غلم العَيِبَ) 
الآ-يه بيان نتيجه العلم بالغيبءلينتج من الفصلين عدم علمه بالغيب» ثم قوله: (إِنْ نا إلا نَذِين بيان حقيقه حاله فيما يدعيه من 


الرساله من غير أن يكون معها دعوى اخرى. 


ص خورف 


[سوره الأعراف (7): الآيات 149 الى 198] 


اشاره 

0 لان 0 ا 
يس ل يد ل ل ل 
يبلك لين يلل ايا لنَكُوئَنٌ مِنّ آلشاكرينَ (كدى قله الل ليا 1 1 ذلك اتام ملالَى اله ع تركو 
-14) أ بش ركون 8ل بق يا وَ هم يُُلَقُونَ (141) ولا تيون لو نَضْرا وَ ولا مهم يرو 050 ون تذشرخع 5 
الود دي وك ب رار م 0 (19 إِنَّ آلذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دون آللّه طِلادٌ ألم نشوم 
بجيو لكُمْ إن تع دوقي (010 أ لمع أجل تهون بج أم لمع أزي يتوت بج م له أن يبي وون بج أم لمع ذا 
نرعفوت ب كل ُو شر كلحم ثم كبذوب فل و (ه1) د ١‏ وق الله اذى ل الطلات و مو + يَوَلّى لق الجيق (098 3 
لين موت مئ ونه لأب تيفو تن وحم ولا هع يلضزوت 0410 و إن تششوقع إلى اهل أب عفراو لقع يتقرو 
إلبيك وَ هُمْ لا يُتِصِرُونَ (198) 


1 


ها حت 


ص :216 


بيان: 


7 5 د 3 2 م مم لا 2 حا 7 5 7 7 5 08 1 
قوله تعالى: هُوَ الذى خلقكم مِنْ نفس وَاحَدَهٍ لق آخر الايتين.الكلا-م فى الا-بتين جار مجرى المثل المضروب لبتنى ادم فى 
نقضهم مو ثقهم الذى واثقوه»و ظلمهم بآيات الله. 


و المعنى: «هُوَ الى لحان بر بنى آدم ١منْنَفْس‏ اجدَءا هو أبوكم و جَعَلَ متها اع من نرعيا نر ب كنا الرجل 
الذى هو النفس الواحده إلا أى إلى الزوج التى هى امرأته ١‏ وك َعَشالاه و التغشى هو الجماع رعوات قات عقاو 
و ا ل ا ل ل ل ا 
وصارت جنينا ثقيلا- أثقلت به الزوج ١‏ 7 أثْقََتْ دَعَوَا الله رَيَوْلْلَاه و عاهداه و واثقاه الا ورف ولدا «طالحاً» يصلح 
امسا مد اسضي ء غير ذى عاهه و آفه فإن ذلكك هو المرجو للولد حين ولادته وبدء نشوئه دون 
الصلاح الدينى «لكونٌ مِنّ نّ الشاكرِينَ) لكك بإظهار نعمتككءو الانقطاع إليكك فى أمره لا نميل إلى سبب دونككءو لا نتعلق بشىء 
سوا كف 


لك لاولل 0 1 2 وم ليه 

فلم ا انا يكم للري] عباان لادج داه انببانا درون ضاتنها القاء بوي امنيب ات ال كفي اتاهما من الولد الصالح 
حيث بعثتهما المحبه و الشفقه عليه أن يتعلقا بكل سبب سواهءو يخضعا لكل شىء دونه مع أنهما كانا قد اشترطا له أن يكونا 
و هكذا عامه الانسان إلا من رحمه الله مهتمون بنقض مواثيقهم و خلف وعدهمءو عدم 


ص 2 


الوفاء بعهدهم مع الله «قطالى الله عَمَا بُشْركونَّ» . 


و القصه-كما ترى-يمكن أن يراد بها بيان حال الأ-بوين من نوع الإتسانرتى ابعلادفم ارهز الاعبار الام النوعى فإن كل 
إفتان فالس فو لوه أبؤه فالكو الأنشاقة تفحة أبوية ير لدافزولذ] كماافن فونه تعالى: يها لاس إن خشاك بن ذكر و أنه 
لاح شعُوباً وَ كبائل (الحجرات*8/). 


و الغالب على حال الأبوين و هما يحبان ولدهما و يشفقان عليه أن ينقطعا طبعا إلى الله فى أمر ولدهما و إن لم يلتفتا الى تفصيل 
انقطاعهما كما ينقطع راكب البحر إلى الله سبحانه إذا تلاطمت و أخذت أمواجها تلعب به ينقطع إلى ربه و إن لم يعبد ربا قط 
فإنما هو حال قلبى يضطر الإنسان إليه. 


فللأ-بوين انقطاع إلى ربهما فى أمر ولدهما لئن آتيتنا صالحا نرضاه لنكونن من الشاكرين فلما استجاب لهما و آتاهما صالحا 
جعلا له شركاء و تشبثا فى حفظه و تربيته بكل سبب.و لا ذا إلى كل كهف. 

ا ا ا 
و يؤيد هذا الوجه قوله فى ذيل الآيه: اقتعَالَى اللهُ عَمَا يُشْرِكونَ» فإن المراد بالنفس و زوجها فى صدر الكلام لو كان شخصين 
من الإنسان بعينهما كآدم و حواء مثلا كان من حق الكلام أن يقال:فتعالى الله عن شركهما أو عما أشركا. 


على أنه تعالى يعقب هذه الآيه بآيات أخر يذم فيها الشرك و يوبخ المشركين بما ظاهره أنه الشرك بمعنى عباده غير اللّهءو 
كن بدوح السسي ممعم د مدو ل 0 
فداه المع اع حجلاك أضل من عباده غير اللهءقال تعال : ا جياه رب اب عليه و دك ركه الالانو قال مق نوين اللد ديه 
الْمَهْتَدِ (أسرى97/)ءو قال: وَ مَنْ ع مِمَنْ يَدْعُوا مِنْ دون الله 0 يَسْتَجِيبُ لَهُ إل يم الِْامَهِ (الأحقاف8)و بذلك يظهر أن 
الضلال و الشرك غير منسوب 


16 2 


إلى آدم و إن لم نقل بنبوته أو قلنا بها و لم نقل بعصمه الأنبياء عليهم السّلام. 


و إن أريد بالنفس و زوجها فى القصه آدم زوجته كان المراد بشركهما المذكور فى الآيه أنهما اشتغلا بتربيه الولد و اهتما فى 
أمره بتدبير الأسباب و العواملءو صرفهما ذلكك عن بعض ما لهما من التوجه إلى ربهما و الخلوص فى ذلككءو من الدليل عن 
ذلكك قوله تعالى حكايه عنهما: 


1 
النكُورَنٌ مِنّ الشّاكرينَ؛ و قد تقدم فى تفسير أوائل هذه السوره فى قوله: وَلَََجدٌ أَحترَمع م شَاكرِينَ (الآيه10/)أن الشاكرين فى 


قرا ن هما نقد اللايع الاي اتيك لادييب للغفله فالعتاب المتوجه ! 
لت حت لم-الذين سبيل لإبليس عليهم و 0 فى قلوبهم فالعتاب المتوجه إليهما فى 
قوله «فتعالى الله عَمَا يُشْرِكونَ» إنما هو بالشرك بمعنى الاشتغال عن الله بغيره من الأسباب الكونيه يوجه خلاف إخلاص القلب 


له تعالى. 
لا . لا 3 ' 
لكن يبقى عليه إتيان قوله: «فتُعالى اللهُ عَمَا يُشْركونَ» بصيغه الجمعءو تعقيبه بما ظاهره أنه الشركك بمعنى عباده غير الله. 


وويحاادت يوا حي ممصي كر لصوي اجا كدي جره الى هْوَ الى يرك فى اليو امبر على ذا 
حون الوسر ريه برك راتهتسا ارلا اتيم بالمسير ةل حي اكلام كن اناك سايم 
خاصهءو الآيه التى نحن فيها تخص أول القصه بآدم و زوجته فهما المعنيان بقوله: امو الى حَلَقَكمْ مِنْ نفْس إأجِدَهٍ 2 
ماقي جيك ار مداو عدن الرك الشركة وى نادرق الو مزالو خاو امف يما 
آتاهم أى إن كل اثنين منهم يولدان ولدا هذا حالهما من العهد ثم النقض. 


وفيه أن قوله: «هُوَ الْنى 027 الآ بيطرت خرن تشيدال على المراه رلل ال لاض ترح لح الططراطل اد 
لا 

العموم فى هذه الآ-يه فإنه موقع فى اللبس لا يصار إليه فى الكلام البليغ»اللهم إلا أن يجعل قوله: الى الله نا يشير كوم إلى 

آخر الآيات قرينه 


ص 2/1 


على ذلك. 
و كيف كان فهذا الوجه كالمأخوذ من الوجهين الأولين بحمل صدر الآيه على الوجه الثانى و ذيلها على الوجه الأول. 


وربما دفع الالعراضن السايونان فى الكلاسم حذفا و إيصالا و التقدير:«فما آتاهما أى آدم و حواء صالحا جعل أولادهما له 
ش ركاء)فحذف المضاف وهو الأولاد»و أقيم المضاف إليه و هو ضمير التثنيه المدلول عليه فى قوله:«جعلا مقامه).و فيه أنه لا 
دليل عليه. 


و ربما التزم بعض المفسرين الإشكالءو تسلم أن المراد بهما آدم و زوجتهءو أنهما قر كا الل تعيالة دروا بابك وؤدتك فى القع 
عن بعضهمءو هى موضوعه أو مدسوسه مخالفه للكتاب لا سبيل إلى الأخذ بأمثالها. 


يه 2-2 لا نم و ادج ند ي 0-8 0-8 ع 
قوله تعالى: | يُشْركون ِ لا يخلق شيئا وَ هُمْ بُخلقونَ إلى آخر الايات الثلاث.صدر الآيات و إن احتمل أن يكون المراد الشركك 
بالأصنام أو بسائر الأسباب غير اللهءالتى الاعتماد عليها نوع من الشركك لكن ذيلها ظاهر فى أن المراد هو الشركك بالأصنام 
المتخذه آلهه و هى جماد لا يستطيع نصر من يعبدها و لا نصر أنفسهاءو لا يشعر بشىء من الدعاء و عدمه. 


لا 
6و ل 1 3 ولاه 9 52 
قوله تعالى: إن الذينَ تدعون من دون الله اد أمُثالكم -إلى قوله- يس مَعْونْ كٍِ احتجاج على مضمون اللايات الثللاث السابقه»و 


لبعد إنما قلنا إنهم مخلوقون لا يقدرون على شىء لأنهم عباد أمثالكم فكما أنكم مخلوقون مدبرون كذلك هم. 

و الحجه عليه أنهم لا يستجيبون لكم إن دعوتموهم فادعوهم إن كنتم صادقين فى دعواكم أن لهم علما و قدره و إنما نسب 
إليهم دعوى كونهم ذوى علم و قدره لما فى دعوتهم من الدلاله على ذلكك-و كيف يستجيبون لكم؟و ليست ما عبأتم لهم من 
الأرجل و الأيدى ماشيه و باطشهءو لا ما صورتم لهم من الأعين و الآذان مبصره و سامعه لأنهم جمادات. 


ص حرف 


وفى الآبات إطلاق العباد على الجمادات. 


و 3 و لا 0 و لا ع ب - ءِ 4 4 52 3 
قوله تعالى: قلٍ ادْعُوا شر كاء كم ثُمْ كيدُونٍ قلا تنْظوونٍ إلى آخر الآبات ثم أمره صلَى الله عليه و آله و سلم أن يكر عليهم على 
انتصارهم بأربابهم و آلهتهم بالتحدى و الإعجاز ليستبين سبيله من سبيلهم»و يظهر أن ربه هو الله الذى له كل العلم و القدرهءو 
أن أربابهم لا يملكون علما ليهتدوا به إلى شىء و لا قدره لينصروهم فى شىء. 


فقال:قل لهم ادعوا شر كاء كم لنصر كم على ثم كيدونى فلا تنظرونى ولا تمهلونى إن ربى ينصرنى و يدفع عنى كي دكم فإنه 
الذى نزل الكتاب ليهدى به الناسءو هو يتولى الصالحين من عباده فينصرهمءو هو القائل:إن الأرض يرثها عبادى الصالحون و أنا 
من الصالحين فينصرنى و لا محالهءو أما أربابكم الذين تدعون من دونه فلا يستطيعون نص ركم و لا نصر أنفسهم و لا يسمعون و 
لا بيصرون فلا قدره لهم و لا علم. 


و فى الآيات أمر النبى صلى اللّه عليه و آله و سلم أن يخبرهم أنه من الصالحين و لم يعهد فيما يخبر به القرآن من صلاح الأنبياء 
مثل ذلكك فى غيره صلّى الله عليه و آله و سلم. 


و فيها التحدى على الأصنام و عبدتهم كما تحدى بذلكك غيره من الأنبياء عليهم السّلام. 
[سوره الأعراف (/): الآيات 114 الى ١2‏ 7] 


اشاره 

حل العفو و أ فر و أغرض عن هين (م»0 ونا يتك من لطا نع التي اله ار إِنَّ 
ألّذِينَ انَقَوا ذا مشخ طني بن لمان 0 و إِخْلائهُْ يمدوتَهُْ فى القن كم لا يُفْصدرُونَ ١؟‏ 96 
ذا لم تأيهع باب أو لو لأ جعت فل ب تيع وحلا إلى بن وى ذا بار من ويك و مدي و وخمة لقؤم ونون (* 0 


رك ران للم توعدرة و "٠‏ و أَذْكو رَبك فى نَفْيدكك نَضَ وُعاً وَخِيفَه وَ دُونَ الْجَهْرِ م مِنَ الْقَوْلٍ 
: 0 1 
ِالْعْدُوٌ وَ آنا اال و لا تَكَنْ من الْتَافِلِينَ "٠ ١0(‏ إن لَّذِينَ عِنْدَ رَبك لا يشتكبرُونَ عَنْ اديه وَ يَسَبْحوئه وَلَهُ يَسْجَدُونَ )1١*(‏ 


بيان: 


قوله تعالى: حب الْعَفْوَوَ أَمْْ بالْعُوفٍ وَ أَعْرض عَن الْلطاهِلِينَ الأخذ بالشىء هو لزومه أو عدم تركه فأخذ العفو ملازمه الستر على 
إساءه من أساء إليهء و الإغماض عن حت الانتقام الذى يعطيه العقل الاجتماعى لبعضهم على بعض.هذا بالنسبه إلى إساءه الغير 
بالنسبه إلى نفسه و التضييع لحق شخصهءو أما ما أضيع فيه حق الغير بالإساءه إليه فليس مما يسوغ العفو فيه لأنه إغراء بالإثم و 
تضييع لحق الغير بنحو أشدء و إبطال للنواميس الحافظه للاجتماعءو يمنع عنه جميع الآيات الناهيه عن الظلم و الإفساد و إعانه 
الظالمين و الركون إليهم بل جميع الآيات المعطيه لاصول الشرائع و القوانين»و هو ظاهر. 


فالمراد بقوله: «حَذٍ الْعَفْوَا هو الستر بالعفو فيما يرجع إلى شخصه صلَى الله عليه و آله و سلمءو على ذلكك كان يسير فقد تقدم 
فى بعض الروايات المتقدمه فى أدبه صلَى الله عليه و آله و سلم:أنه لم ينتقم من أحد لنفسه قط. 


ص :لم 


هذا على ما ذكره القوم أن المراد بالعفو ما يساوق المغفره»و فى بعض الروايات الآ-تيه عن الصادق عليه السّلام أن المراد به 
الوسط و هو أنسب بالآبه و أجمع للمعنى من غير شائبه التكرار الذى يلزم من قوله: دوَ أَعرض عَن الْلْطاجِلِينَ؛ على التفسير الأول. 


و قوله: وَ أَمُْ بالْعُوفٍ و العرف هو ما يعرفه عقلاء المجتمع من السئن و السير الجميله الجاريه بينهم بخلاف ما ينكره المجتمع و 
ينكره العقل الاجتماعى من الأعمال النادره الشاذه؛ و من المعلوم أن لازم الأمر بمتابعه العرف أن يكون نفس الآمر مؤتمرا بما 
يأمر به من المتابعه ومن ذلكك أن يكون نفس أمره بنحو معروف غير منكر فمقتضى قوله: «وَ أمُوْ بالْعُوف) أن يأمر بكل 
معروفءو أن لا يكون نفس الأمر بالمعروف على وجه منكر. 


و قوله: وَ أَعْرض عَن الْلَاهِلِينَ أمر آخر بالمداراه معهم:و هو أقرب طريق و أجمله لإبطال نتائج جهلهم و تقليل فساد أعمالهم 
فإن فى مقابله الجاهل بما يعادل جهله إغراء له بالجهل و الإدامه على الغى و الضلال. 

ار اريقة ل ا ليم 8 
قوله تعالى: وَ ما يَْرَعَنّك مِنَ الشَّعِط ان نَرْعْ فَاسِْبَعْذٌ بالله إِنَّهَ سم مِيعٌ عَلِيمٌ قال الراغب فى المفردات:النزغ دخول فى أمر لأسجل 
إفسادهءقال:من بعد أن نزغ الشيطان بينى و بين إخوتى.انتهىءو قيل:هو الازعاج و الإغراء و أكثر ما يكون حال الغضب.و قيل:هو 
من الشيطان أدنى الوسوسهءو المعانى متقاربهءو أقربها من الآيه هو الأوسط لمناسبته الآيه السابقه الآمره بالإعراض عن الجاهلين 
فإن مماستهم الإنسان بالجهاله نوع مداخله من الشيطان لإثاره الغضب.و سوقه إلى جهاله مثله. 


فيرجع معنى الآيه إلى أنه لو نزغ الشيطان بأعمالهم المبنيه على الجهاله و إساءتهم إليكك ليسوقكك بذلكك إلى الغضب و الانتقام 
فاستعذ باللّه إنه سميع عليمءو الآيه مع ذلكك عامه خوطب بها النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و قصد بها أمته لعصمته. 


427 27 لا لا 7 م لا 26 لا 
قوله تعالى: إِنَّ الَذِينَ انَقَوَا إذا مَسَّهُمْ طائفٌ مِنّ الشْيِطانٍ تَذَكرُوا فَإِذا هُمْ 


ص حرذرف 


مُنِصرُونَ نحو تعليل للأمر فى الآيه السابقه و الطائف من الشيطان هو الذى يطوف حول القلب ليلقى إليه الوسوسه أو وسوسته 
التى تطوف حول القلب لتقع فيه و تستقر عليهءو ١‏ 2( مِنّ) بيانيه على الأولءو نشوئيه على الثانىءو مآل المعنيين مع ذلك واحدءو 
التذكر تفكر من الإنسان فى أمور لتهديه الى نتيجه مغفول عنها أو مجهوله قبله. 

و الآديه بمنزله التعليل للأمر بالاستعاذه فى الآبه السابقه»و المعنى استعذ بالله عند نزغه الشيطان فإن هذا طريق المتقين فهم إذا 
مسهم طائف من الشيطان.تذكروا أن الله هو ربهم الذى يملكهم و يربيهم يرجع إليه أمرهم فأرجعوا إليه الأمر فكفاهم مئونته»و 
دفع عنهم كيده و رفع عنهم حجاب الغفله فإذا هم مبصرون غير مضروب على أبصارهم بحجاب الغفله. 

- م َو ملام - 3 4 7 
فالآيه-كما عرفت-فى معنى قوله: إِنَهُلَيِسَ لَه سُلَطَانٌ عَلَى الَذِينَ آمَنُوا وَ عَللِمْ رَبِّمْ يَتَوَكلونَ (النحل 49). 
و قد ظهر أيضا أن الاستعاذه باللّه نوع من التذكر لأنها مبنيه على أن اللّه سبحانه و هو ربه هو الركن الوحيد الذى يدفع هذا العدو 


المهاجم بماله من قوهءو أيضا الاستعاذه نوع من التوكل كما مر. 


.]ع2 2-02 ً 2 | 9 9 
5-7 


و المعنى:أن الذين اتقوا على هذا الحال من التذكر و الإبصار و الحال أن إخوان المشركين من الشياطين يمدون المشركين فى 
غيهم و يعينونهم ثم لا يكفون عن مدهم و إعانتهم, أو لا يكف المشركون ولا ينتهون عن غيهم. 


لاء 5-2 ب لاء 7 لا ِ - ٍِ لا 
قوله تعالى: وَ إذا تَأَبَهم بيه قانُوا لو لا اتبيه إلى آخر الآيه؛الإجتباء افتعال من الجبايهءو قولهم: «لَو لا اتبيطيا» كلام منهم 
جار مجرى التهكم و السخريه و المعنى 


ص ورذرف 


على ما يعطيه السياق:أنكك إذا آتيتهم بآيه كذبوا بها و إذا لم تأتهم بآيه كما لو أبطأت فيها قالوا: 

2 5 5 7ع 2 4 لا 
لو لا اجتبيت ما تسميه ١به‏ و جمعتها من هنا و هناكك فأتيت بها١قل»ليس‏ لى من الأمر شىء إلا اخ 8 بولا إلى ين رَبِى هذاه 
القرااك طروي نكا يريد أن يبص ركم بها «وّ هُدىٌ وَ رَحْمَةٌ لِقَوْم يُؤْمنُونَ . 


لاغ ىر مد نوه ا و عد ل ا 0 
قوله تعالى: وَ إذا قرئ القَرْآنَ فاسْتَمِعُوا له وَ أنْصِتوا لعَلكم تَرْحَمُونَ الإنصات السكوت مع استماعءو قيل:هو الاستماع مع سكوت 
يقال:أنصت الحديث و أنصت له أى استماعءو قيل:هو الاستماع مع سكوت يقال:أنصت الحديث و أنصت له أى استمع ساكتاءو 
أنصته غيره و أنصت الرجل أى سكت؛فالمعنى :استمعوا للقرآن و اسكتوا. 


والآيه بحسب دلالتها عامه و إن قيل:أنها نزلت فى الصلاه جماعه. 


قوله تعالى: وَ اذْ كز رَبك فى تَفَيتكك تَضّ وُعاً وَ خِيفَهُ وَدُونَ الْجَهْر مِنَ الْقَوْلِ إلى آخر الآبه.قسم الذكر إلا ما فى النفس و دون 
الجهر من القول:ثم أمر بالقسمين, و أما الجهر من القول فى الذكر فمضرب عنه لا لأنه ليس ذكرا بل لمنافاته لأدب العبوديه و 
يدل على ذلكك ما ورد أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم سار بأصحابه فى بعض غزواته فدخلوا واديا موحشا و الليل داج 
فكان ينادى بعض أصحابه بالتكبير فنهاه النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و قال:إنكم لا تدعون غائبا بعيدا (). 


والتضرع من الضراعه و هو التملق بنوع من الخشوع و الخضوع.و الخيفه بناء نوع من الخوف.و المراد به نوع من الخوف يناسب 
ساحه قدسه تعالى ففى التضرع معنى الميل إلى المتضرع إليه و الرغبه فيه و التقرب منهءو فى الخيفه معنى اتقائه و الرهبه و التبعد 


عنه»فمقتضى توصيف الذكر بكونه عن تضرع و خيفه أن يكون بحركه باطنيه إليه و منه كالذى يحب شيئا 


ضر ع2 


13 .الرواية منقوله بالمعتى: 


و يهابه فيدنو منه لحبه و يتعبد عنه لمهابته»و الله سبحانه و إن كان محض الخير لا شر فيهو إنما الشر الذى يمسنا هو من قبلنا 
لكنه تعالى ذو الجلال و الإكرام له أسماء الجمال التى تدعو إليه و تجذب نحوه كل شىء. 


وله أسماء الجلال التى تقهر و تدفع عنه كل شىء فحق ذكره و هو اللّه له الأسماء الحسنى كلها أن يكون على ما يقتضيه 
مجموع أسمائه الجماليه و الجلاليه»و هو أن يذكر تعالى تضرعا و خيفه؛ و رغبا و رهبا. 


6ع اين 


وقوله: بالغدوٌوَ الال ظاهره أنه قيد لقوله: «وَ دُونَ الْجَهْر مِنَ الْقَوْلِا فيكون الذكر القولى هو الموزع إلى الغدو و الآصالءو 
ينطبق على بعض الفرائض اليوميه. 


لاو الا اع 00 5900 : 
و قوله: وّلا تكن مِنَ الغافلِينَ تأكيد للأمر بالذكر فى أول الآيه و لم ينه تعالى عن أصل الغفله»و إنما نهى عن الدخول فى زمره 
الغافلين»و هم الموصوفون بالغفله الذين استقرت فيهم هذه الصفه. 


و يتبين بذلكك أن الذكر المطلوب المأمور به هو أن يكون الإنسان على ذكر من ربه حينا بعد حينءو يبادر إليه لو عرضت له 
غفله منسيهءو لا يدع الغفله تستقر فى نفسهءو فى الآيه التاليه:دلاله على ذلك على ما سيجىء. 


فمحصل الآ-يه:الأ-مر بالاستمرار على ذكر اللمه فى النفس تضرعا و خيفه حينا بعد حين» و ذكره بالقول دون الجهر بالغدو و 
الآصال. 


ص2 203 ا لا 0 - دو 5 لىع ع 
قوله تعالى: إِنَّ الَذِينَ عنْدَ رَبك لا يش تَكبرُونَ عَنْ طْلادَتِه وَ يُيْحُوئَة وَ لَهُ يد يجَدُونَ ظاهر السياق أنه فى موضع التعليل للأمر 
الواقع فى الآيه السابقه فيكون المعنى: 


اذكر ربكك كذا و كذا فإن الذين عند ربكك كذلكك أى اذكر ربكك كذا لتكون من الذين عند ربكك و لا تخرج من زمرتهم. 
و يتبين بذلكك أن المراد بقوله: «الَِّينَ عِنْدَ رَبَكك) ليس هم الملائكه فقط-على ما فسره 


ص غارف 


كثير من المفسرين-اذ لا معنى لقولنا:اذكر ربكك كذا لأن الملائكه يذكرونه كذلكك بل مطلق المقريين عنده تعالى على ما يفيده 
لكر رو تق بالكفديع الجقور مو قي 


و يظهر من الآيه أن القرب من الله إنما هو بذكرهءفبه يرتفع الحجاب بينه و بين عبدهءو إلا فجميع الأشياء متساويه فى النسبه إليه 


من غير اختلاف بينها بقرب أو بعد أو غير ذلك. 


0 اه در 00 
و قوله: «لا يش َكبرُونَ عَنْ طَْادَتِهِ وَ يُسِيحُوئَهُ وَ لَهُ يَبِجَدُونَ) فيه امور ثلاثه يتصف بها الذكر النفسى كما يتصف بها الذكر 
القولى فإن للنفس أن تتصف بحال عدم الاستكبار»و بحال تنزيهه تعالى»و بحال السجده و كمال الخشوع له كما يتصف بها 
الذكر القولى و يعنون بها العمل الخارجىءفليس التسبيح و السجود مما يختص بالأعضاء من لسان و غيره كما يدل عليه قوله: 


ل ل 
5 2 ف ع 2 3 لا 92 و 
وَ إن مِنْ شئء إلا يُسَبْحَ بِحَمْدِهِ (أسرى ).و قوله: وَ النَخِمُ وَ الشجرٌ يَسْجَدَانِ (الرحمن 2/).و قوله: وَ لِلهِ يد شيل ل فىا ا" تِ 


وَللا فى الْأَوْض (النحل 4؟/). 


وما الاية ترصف لقره يعد الاستكار يو المع و انهه اعقو انور نما ماه ز يفره ا 1 1 ١‏ 
كرون عن لبلاقيه و لأ يشتخيةزوة بت بخوة اليل و ار لاون (الأنياء ٠؟/)و‏ قوله: إن ان تبروا فَالِّينَ عند بك 
بك ون 2 بالل وَ اهار وَ هُعٍ لأبامرة (حم السجده27”8)فإن هذه الآيات ظاهرها الاستمرار الذى لا يتخلله عدمءو لا يتوسطه 
منافءو الآيه التى نبحث عنها لم يأمر إلا بما لا تثبت معه الغفله فى النفس كما عرفت. 


فهذه الآيه تأمر بمرتبه من الذكر هى دون ما تتضمنه آيات سورتى الأنبياء و حم السجده و الله العالم (0. 


ص22 


)١ -١‏ .الاعراف 99١-5١٠:بحث‏ روائى فى:مكارم الاخلاق؛الانصات للقرآن. 


سوره الأنفال مدنيه و هى خمس و سبعون آيه 


اشاره 
6 
بشم الله الوَّحْمْنِ الرّحِيم 
[سوره الأنفال (4): الآيات ١‏ الى 2] 


اشاره 
لا ل ل الا 
بشم لله لطن :]01/9 ترسوك عن انل ل انال للد وَ أَلكِسُولٍ فَانُقُوا لله كرا ات ت تتذكم و أَطِيعُو طَيعُوا الله وَ 


0 0 0 1 
ديول إذ تتم ينين (0 نا المؤيلوة الذين إذ ذكر اله وَجتْ ُلوبْهُْ و إذا ثبي عَلتهِ اللاي [أدته إيكانا و عل 
5 


١ 


2 


ل 
يوون (1) الذي يقِيُوت ألصَلا» و نا راع يِفو 0١‏ وليك هم المؤه نوق غنا له ورلكات عد رَبّهُمْ وَ مَعْفْرَةُ 
كَرِيمٍ (© كلا أخرج كك رَبك من باتكك بالق و إن فريقاً م بن ْمُؤْينِينَ لكارهُون (0) بلطا دوك فى لعن بَعْدَ ل تَيِنَ كاكلا 
بلَاقُونَ إِلَى أَلْمَوْتِ وَ هُمْ بَنْظرُونَ (8) 


1 


ص مور 


بيان: 


قولة كعالني: تب كار تكن عق تال كر لقال 0 وَ الرَسُولٍ الى آخر الآبه؛الأنفال جمع نفل بالفقح و هو الزياده على الشىءءو لذا 
تلاق التقل و النائلهاعلى التطلوع لوبانائه خلى: القريش هو تاق الأنتاق على :نا بيستتى ,فيا ليقي و.هى الأخياء مرخ الأموال القن زه 
مالكك لها من الناس كرءوس الجبالءو بطون الأوديهءو الديار الخربهءو القرى التى باد أهلهاءو تركه من لا وارث له»و غير ذلكك 
كأنها زياده على ما ملكه الناس فلم يملكها أحد و هى لله و لرسوله»و تطلق على غنائم الحرب كأنها زياده على ما قصد منها فإن 
المقصود بالحرب و الغزوه الظفر على الأعداء و استئصالهم فاذا غلبوا و ظفر بهم فقد حصل المقصود. و الأ-موال التى غنمه 
المقاتلون و القوم الذين أسروهم زياده على أصل الغرض. 


7 2 فى الأصل مؤْئَّث«ذا»بمعنى الصاحب من الألفاظ اللاازمه الإضافه غير أنه كثر استعماله فى نفس الشىء بمعنى ما به 
الشىء هو هو فيقال:ذات الانسان أى ما به الأنسان إنسانءو ذاث زيد أى النفس الأنسانيه الخاصه التى سميت يزيدءو كأن الأضصل 
فيها النفس ذات أعمال كذا ثم أفردت بالذكر فقيل ذات الأعمال أو ما يؤدّى مؤدّاه ثم قيل ذات:و كذلك الأمر فى ذات البين 
فلكرن اللقسررمه لفق الأد يق طرفي نهب لبها الب فقيدل ذالك اليف أن الحافة بو الرانظة السيعه ال ع جاده اليرت 
فالمراد بقوله:أصلحوا ذات بينكم أى أصلحوا الحاله الفاسده و الرابطه السيئه التى بينكم. 


و قال الراغب فى المفردات:«ذواعلى وجهين:أحدهما يتوصل به الى الوصف بأسماء الأجناس و الأ-نواع»و يضاف الى الظاهر 
دون المضمر»ءو يثلى و يجمع او يقال ع التثنيه:ذواتاء وفى الجمع:ذوات»و لد يستعمل شىء منها إلآ مضافا. 


ص ككارف 


قال:و قد استعار أصحاب المعانى الذات فجعلوه عباره عن عين الشىء جوهرا كان أو عرضاءو استعملوها مفرده و مضافه الى 
المضمر و بالألف و اللام؛و أجروها مجرى النفس و الخاصه فقالوا:ذاته و نفسه و خاصتهءو ليس ذلكك من كلام العرب.و الثانى 
فى لفظ ذو لغه لطنئ يستعملونه استعمال«الذىاو يجعل فى الرفع و النصب و الجر و الجمع و التأنيث على لفظ واحد نحو: 


و بئرى ذو حفرت و ذو طويت 
أى التى حفرت و التى طويت.انتهى. 


و الذى ذكره من عدم إضافته الى الضمير منقول عن الفرّاءءو لازمه كون استعماله مضافا الى الضمير من كلام المولّدين و الحق 


ولالاإسدليت شوقن بعتن انه ويي رفني العدااةا ادها رن ستهاظا از نيه لنت قوالاة قار كت الول ديت 
الى أهل البيت عليهم التّ.لام و بعض آخر كعبد الله بن مسعود و سعد بن أبى وقاص و طلحه بن مصرف أنهم قرءوا «يسألونكك 
الأنفال» فقيل:عن زائده فى القراءه المشهورهءو قيل:بل مقدّره فى القراءه الشاذه»و قيل:إن المراد بالأنفال غنائم الحرب.و 
قيل:غنائم غزوه بدر خاصه بجعل اللام فى الأنفال للعهد.و قيل:الفىء الذى لله و الرسول و الإمامءو قيل:إن الآيه منسوخه بآيه 
الخمسءو قيل:بل محكمهءو قد طالت المشاجره بينهم كما يعلم بالرجوع الى مطوّلات التفاسير كتفسيرى الرازى و الآلوسى و 
غرقها: 


و الذى ينبغى أن يقال بالاستمداد من السياق :أن الآنيه بسياقها تدل على أنه كان بين هؤلاء المشار إليهم بقوله: ايش عونك 
تخاصم خاصم به بعضهم بعضا بأخذ كل جانبا من القول لا يرضى به خصمههو التفريع الذى فى قوله: اَاتَهُوا الله وَ أَصْلِيْحُوا ذاتَ 


بَينِكم) يدل 


ص :ونع 


على أن الخصومه كانت فى أمر الأنفالو لازم ذلكك أن يكون السؤال الواقع منهم المحكيىّ فى صدر الآديه إنما وقع لقطع 
الخصومه.كأنهم تخاصموا فى أمر الأنفال ثم راجعوا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم يسألونه عن حكمها لتنقطع بما يجيبه 


: ل 538 
وهذا-كما ترى-يؤيد أولا القراءه المشهوره: «يَش تَلوتك عَن الأنفال» فإن السؤال اذا تعدى بعن كان بمعنى استعلام الحكم و 
الخبرءو أما اذا استعمل متعديا بنفسه كان بمعنى الاستعطاف ولا يناسب المقام إلا المعنى الأول. 


و ثانيا:أن الأنفال بحسب المفهوم و إن كان يعم الغنيمه و الفىء جميعا إلا ان مورد الآيه هى الأنفال بمعنى غنائم الحرب لا غنائم 
غزوه بدر خاصه اذ لا وجه للتخصيص فإنهم اذ تخاصموا فى غنائم بدر لم يتخاصموا فيها لأنها غنائم بدر خاصه بل لأنها غنائم 


مأخوذه من أعداء الدين فى جهاد دينىء»و هو ظاهر. 


و اختصاص الآيه بحسب موردها بغنيمه الحرب لا يوجب تخصيص الحكم الوارد فيها بالموردءفان المورد لا يبخصصففإطلاق 
حكم الآيه بالنسبه الى كل ما يسمى بالنفل فى محله؛ و هى تدل على ان الأنفال جميعا للّه و لرسوله لا يشارك الله و رسوله فيها 
أحد من المؤمنين سواء فى ذلك الغنيمه و الفىء. 

ب ' 
ثم الظاهر من قوله: «قَلٍ الْأنفال لِلَهِ وَ الوَسُولِ؛ و ما يعظهم اللّه به بعد هذه الجمله و يحرضهم على الايمان هو ان الله سبحانه فصل 


الخصومه بتشريع ملكها لنفسه و لرسوله؛ و نزعها من ايديهم و هو يستدعى أن يكون تخاصمهم من جهه دعوى طائفه منهم ان 
الأنفال لها خاصه دون غيرهاءاو انها تختص بشىء منهاءو إنكال الطائفه الاخرى ذلكك.ففصل الله سبحانه خصومتهم فيها بسلب 
ملكهم منها و إثبات ملكك نفسه و رسولهءو موعظتهم ان يكوا عن المخاصمه و المشاجرهءو أما قول من يقول:ان الغزاه يملكون 
ما اخذوه من الغنيمه بالإجماع فأحرى به ان يورد فى الفقه دون التفسير. 


ص كرض 


و بالجمله فنزاعهم فى الأنفال يكشف عن سابق عهد لهم بأن الغنيمه لهم او ما فى معناه غير انه كان حكما مجملا اختلف فيه 
المتخاصمان و كل يجر النار الى قرصته.و الآيات الكريمه تؤيد ذلكك. 


توضيحه:ان ارتباط الآيات فى السوره و التصريح بقصه وقعه بدر فيها يكشف ان السوره بأجمعها نزلت حول وقعه بدر و بعيدها 
ا ل 

من السوره هى بحسب ترتيب السورهءقوله تعالى: مه كوك عن لقال قل الأقال لله و وَ الرّسُولِ» الآيه؛و قوله تعالى: و وَاعْلمُوا 
ا أله شما ووش رون ندى لفو السو ماك وني لعب ف شم تم يله و8 أو 
علي وين يوم اران يو الْتَقَى الْمكانٍ وَاللَه علي َل كل م يْءٍ قَدِيدٌ »و قوله تعالى: كن نتن أذ يكُون له أدر حنى يفن 
ف لض رمدو عرض الذ وإ يب الاجرة ول زط كي ولا حت ين له ين لفك فللا أخذف عذات عظلم 
كُنُوا نا نت خلالا طتيا و انقُا الله إن إِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ . 


ل 
ا ل إن كُهُمْ آمهم بالله و9 أَنرَلا علا 


لمر 


ثم الآيات الادخيره تدل على انهم كلموا رسول الله صِلى اللّه عليه و آله و سلم فى امر الاسرى و سألوه ان لا يقتلهم و يأخذ 
الفديه.و فيها عتابهم على ذلككءثم تجويز ان يأكلوا مما غنموا و كأنهم فهموا من ذلك انهم يملكون الغنائم و الأنفال على إبهام 
فى امره:هل يملكه جميع من حضر الوقعه او بعضهم كالمقاتلين دون القاعدين مثلا؟و هل يملكون ذلكك بالسويه فيقسّم بينهم 
كذلكك أو يختلفون فيه بالزياده و النقيصه كأن يكون سهم الفرسان منها ازيد من المشاه؟او نحو ذلك. 


ص ١٠١8م‏ 


ل واي قا رع لص رطمي الور 
الاولى: «قسل الأنف ال لله و الرَسُولٍ فاتقوا الله وَ أَضْ يوا ذاتَ تَ بَينكؤا الآيه؛ فخطأتهم الآ-يه فيما زعموا انهم مالكو الانفال بما 
دوا فول متك با تس اله و أقرت ملكك الأنفال لله و الرسول و نهتهم عن التخاصم و التشاجرءفلما انقطع بذلكك 
تخاصمهم ارجعها النبى صلَى الله عليه و آله و سلم اليهمءو قتّدمها ب اي 1 مود ل 1 
الوقعهءو لم يقدم مقاتلا- على قاعدءو لا-فارسا على ماشءثم نزلت الآديه الفانية: وَ اعْلْمُوا ون ونان الاسم 
او اع عزو حرج الجن سان اليو ل رسي مار الود مط لديا الكمرو ا ل ري لانن د ا ف رن 
انضمام الآآيات المربوطه بالأنفال بعضها ببعض. 


ا ا ا ا 
غنائم الحرب بعد ما زعموا انهم يملكون الغنيمه»و اختلفوا فيمن يملكهاء او فى كيفيه ملكها و انقسامها بينهم»ءاو فيهما معاءو 
تخاصموا فى ذلك. 

و 1 5 
و قوله: «قمل الأنْه ال لِلهِ و الرسُولٍِ» جواب عن مسألتهم و فيه بيان انهم لا يملكونها و إنما هى أنفال يملكها الله و رسوله.فيوضع 
حيثما اراد الله و رسولهءو قد قطع ذلكك اصل ما نشب بينهم من الاختلاف و التخاصم. 


ويظهر من هذا البيان ان الآ-يه غير ناسخه لقوله تعالى: فك ب عَنِمْمُمْ الى آخر الآ-يه؛و إنما تبتين معناها بالتفسيرءو ان 
قوله:«كلوااليس بكنايه عن ملكهم للغنيمه بحسب الأصلءو إنما المراد هو التصرف فيها و التمتع منها إلا ان يمتلكوا بقسمه النبى 
صَلَى الله عليه و آله و سلم إياها ببنهم. 

لا 
و يظهر إيضا ان قوله تعالى: وَ اغلّموا أ عَنِمْكُمْ مِنْ شَىْءٍ أن لِلَِّ حُمْسَهُ وَ لِلوَسُولٍ وَ لِتذِى الَو الآيه؛ليس بناسخ لقوله: اقل 
0 ِل و السّولِ» الآنيه؛فإن قوله: و اعْلَمُوا أَكلا حَيِمئُم الآيهوإنما يؤثر بالتسبه الى المجاهندين منعهم عن اكل ثمام الغثيمه و 
التصرف فيه 


ص حرفرف 


اذ لم يكن لهم بعد نزول قوله: «لْأنْالَ لله وَ الَسُولِ» إلآ ذلككءو أما قوله «لْأنْفالَ لِلّهِ وَالرَسُولِ» فلا يفيد إل كون اصل ملكها لله 
و الرسول من دون ان يتعرض لكيفيه التصرف و جواز الأكل و التمتعءفلا يناقضه فى ذلكك قوله: وَ اعلَمُوا أَا غَيمْتُْ الآيه؛وحتى 
يكون بالنسبه إليه ناسخاءفيتحصل من مجموع الآيات الثلاث:ان اصل الملكك فى الغنيمه لله و الرسول ثم يرجع اربعه أخماسها 
الى المجاهدين يأكلونها و يمتلكونها و يرجع خمس منها الى الله و الرسول و ذى القربى و غيرهم لهم التصرف فيها و 
الاختصاض ديا 


و يظهر بالتأمل فى البيان السابق أيضانان فى التعبير عن الغنائم بالأنفال و هو جمع نفل بمعنى الزياده إشاره الى تعليل الحكم 
بموضوعه الأمّ»كأنه قيل:يسألونك عن الغنائم و هى زيادات لا مالكك لها من بين الناسءو اذا كان كذلك فأجبهم بحكم 
الزيادات و الأنفال»و قل: 


الأنفال للّه و الرسولءو لازم ذلكك كون الغنيمه للّه و الرسول. 


و بذلك ربما تأيد كون اللام فى لفظ الانفال الاول للعهد و فى الثانى للجنس او الاستغراق» و تبين وجه الإظهار فى قوله: «قل 
ا الآيه؛ حيث لم يقل:قل هى لله و الرسول. 


م لا 
ويظهر بذلكك أيضا:ان قوله: «قل اللو اق لوب عا ا الغنيمه و سائر الاموال الزائده فى المجتمع نظير 
الديار الخاليه و القرى البائده و رءوس الجبال و بطون الاوديه و قطائع الملوكك و تركه من لا وارث له.أما الأنفال بمعنى الغنائم 
فهى متعلقه بالمقاتلين من المسلمين بعمل النبى صَلَى اللّه عليه و آله و سلمءو بقى الباقى تحت ملكك الله و رسوله. 


هذا ما يفيده التأمل فى كرائم الآيات.و للمفسرين فيها اقاويل مختلفه تعلم بالرجوع الى مطولات التفاسير لا جدوى فى نقلها و 
التعرض المنقض و الإبرام فيها. 

59 لل ا ان ا 
قوله تعالى: إِنْمَا الْمُؤْمِنُونَ الذِينَ إذا ذكرٌ الله وَجِلتٌ قَلوبهُمْ الى آخر الآ-يتين؛الآيتان و التى بعدهما بيان ما يتميز به المؤمنون 
بحقيقه الايمان و يختصون به من الاوصاف الكريمه و الثواب الجزيل بتِنت ليتأكد به ما يشتمل عليه قوله تعالى: اقَانعُوا الله 


ص ورؤرف 


سفوا دات تتبكها الى آخر الآيه. 


و قد ذكر الله تعالى لهم خمس صفات اختارها من بين جميع صفاتهم التى ذكرها فى كلامه لكونها مستلزمه لكرائم صفاتهم 
على كثرتها و ملا-زمه لحق الايمان»و هى بحيث اذا تنبهوا لها و تأملوها كان ذلكك مما يسهّل لهم توطين النفس على التقوى و 
إصلاح ذات بينهمءو إطاعه اللّه و رسوله. 


وهاتيكك الصفات الخمس هى:وجل القلب عند ذكر اللّهءو زياده الايمان عند استماع آيات اللّهءو التوكلءو إقامه الصلاه»و 
الإنفاق مما رزقهم اللّه.و معلوم ان الصفات الثلاث الاول من اعمال القلوبءو الأخيرتان من اعمال الجوارح. 


حتى ب و يكمل بحقيقته»فأول ما يشرق يتأثر القاب بالوججا دو افيه أذاظد كر باللداطيل دكرى وهو قؤله ال تنما انمز متو 
الَِينَ إذا ذكرَ الله وَجِلَتْ فُلْوبهُغ) . 


ثم لا يزال ينبسط الإيمان و يتعرّق و ينمو و يتفرع بالسير فى الآيات الداله عليه تعالى» و الهاديه الى المعارف الحقه.فكلما تأمّل 
التؤم:فى.شى+ متها زآدتة ابماناءفتقوى الابماة و يبشع حي ستفر فى مرتلة البقين او :هواقوله تعالى: «وَ إذا ثُليِتْ عَلئِهِمْ اانه 


لأروى ا > 

زَادَتهِم إيمانا» . 

واذا زاد الايمان و كمل كمالا-عرف عندئذ مقام ربه و موقع نفسه.معرفه تطابق واقع المي هق أن الأمر كله انين اللهتحكانه 
فإنه تعالى وحده هو الرب الذى إليه يرجع كل شىء, فالواجب الحق على الإنسان ان يتوكل عليه و يتبع ما يريده منه بأخذه 


وكيلا- فى جميع ما يهمه فى حياته.فيرضى بما يقدر له فى مسير الحياه»ءو يجرى على ما يحكم عليه من الأحكام و يشرّعه من 
الشرائع فليأأتمر بأوامره و ينتهى عن نواهيهءو هو قوله تعالى: «وَ عَللِ رَبِّمْ 


2 خرؤرف 


رهم 
يَنَوَ كلون) . 


ثم اذا استقر الإيمان على كماله فى القلب»استوجب ذلكك أن ينعطف العبد بالعبوديه الى ربه» و ينصب نفسه فى مقام العبوديه و 
إخلاص الخضوع و هو الصلاهءو هى أمر بينه و بين ربهءو أن يقوم بحاجه المجتمع فى نواقص مساعيهم بالإنفاق على الفقراء مما 
5 ع ع ع ع 2 7 لا لا 


لما و 0 9 
رَرْفنَاهمْ ينفقون) . 


ع لا 5 2 
وقد ظهر مما تقدم أن قوله تعالى: «زَادَتَهُمْ إللان إشاره الى الزياده من حيث الكيفيه و هو الاشتداد و الكمال»دون الكميه و هى 
الزياده من حيث عدد المؤمنين كما احتمله بعض المفسرين. 


-_ 
2 | 


قوله تعالى: ولك هُمْ الْمُؤْئُونَ حدً لع لات عِنْدَ رهم وَمَغْفَِةوَ رذق كَرِيمٌ قضاء منه تعالى بثبوت الايمان حقا فيمن 
انَصف بما عدّه تعالى من الصفات الخمسءو لذلكك أطلق ما ذكره لهم من كريم الأجر فى قوله: (لَهُعْ دَرَلكَاتٌ عِنْدَ رَبهغْ) الآيه؛ 
فلهؤلاء من صفات الكمال و كريم الثواب و عظيم الأجر ما لكل مؤمن حقيقى. 


و أما قوله: «لَهُمْ دَرَلطاتٌ عِنْدَ رَبّهمْ وَ مَغْفِرَة وَ ررق كريمٌ؛ فا لمغفره هى | لصفح الإلهى عن ذنوبهمءو الرزق الكريم ما يرتزقون به 
ير ا ا ان 
الات لَهع مَغفرة و ردق كريع و الذِينَ اف يد ن وليك لاب اجيم (الحج ١00و‏ غير ذلكك. 


وبذلك يظهر أن المراد بقوله: الهم دَرَلكَاتٌ عِنْدَ رَبّهه مراتب القرب و الزلفى و درجات الكرامه المعنويه»و هو كذللكك.فإن 
العفو وا الجة رمن كاز فاتك الفرنت نالل سيحاتة وافرو عه الع 


ص خارف 


والذى يشتمل عليه الآيه من إثبات الدرجات لهؤلاء المؤمنين»هو ثبوت جميع الدرجات لجميعهمءلا ثبوت جميعها لكل واحد 
منهم فإنها من لوازم الإيمانءو الإيمان مختلف ذو مراتب فالدرجات الموهوبه بإزائه كذلك لا محاله»فمن المؤمنين من له درجه 
واحده.ءو منهم ذو الدرجتين»و منهم ذو الدرجات على اختللاف مراتبهم فك الؤيمان. 


لا لا 
ويؤيده قوله تعالى: يَف الله الْذِينَ مكو بنك وانوي أوتوا لعل دََْاتٍ الوا ن !11 لقره تعالى: : أَفَمَنِ الع رِضَلانَ الله 


كن لا سوسوي الور دناه عي و نالمعي م تلات عند اله الله بيد ل يَعْمَلُونَ (آل عمران .)/1١8*‏ 


و بما تقدم يظهر أن تفسير بعضهم ما فى الآيه من الدرجات بدرجات الجنهءليس على ما ينبغىءو ان المتعين كون المراد بها 
درجات القرب؛كما تقدم و إن كان كل منهما يلازم الآخر. 


قوله تعالى: كلا أخرجك رَبك م ِنْ يتك بالْحقَ وَ إن وِيقا م اْمُؤْمِِينَلَكارِهُونَ الى آخر الآيتين؛ظاهر السياق أن قوله: بس 
ا 
كراهتهم له.كما أخرجكك من بيتكك بالحق مع كراهه فريق منهم له»فللجميع حق يترتب عليه من مصلحه دينهم و دنياهم ما هم 
غافلون عنه. 


و المراد بالحق ما يقابل الباطلءو هو الأمر الثابت الذى يترتب عليه آثاره الواقعيه المطلوبه»و كون الفعل-و هو الإخراج-بالحق 
هو أن يكون هو المتعين الواجب بحسب الواقعءو قيل:المراد به الوحىءو قيل:المراد به الجهاد»و قيل غير ذلكك.و هى معان بعيده. 


و الأصل فى معنى الجدل شده القتل»يقال:زمام جديل أى شديد القتلءو سممى الجدال جدالا لأن فيه نزاعا بالفتل عن مذهب الى 
مذهب كما ذكره فى المجمع. 


و معنى الآيتين:ان الله تعالى حكم فى امر الأنفال بالحق مع كراهتهم لحكمه كما اخرجكك من 


ص :عع 


بيتكك بالمدينه إخراجا يصاحب الحقءو الحال ان فريقا من المؤمنين لكارهون لذلكك, ينازعونكك فى الحق بعد ما تبين لهم 


اجمالاءو الحال انهم يشبهون جماعه يساقون الى الموت, و هم ينظرون الى ما أعدّ لهم من أسبابه و أدواته (. 
[سوره الأنفال (4): الآيات / الى 1] 


اشاره 
: لا- 0 7 ل 
للك لل لون درن عر د كود أن خي دان الفوك بكوة لكم وجرية الله أذ يق العن يكاج و ينطع 


كاير الكافرينَ 0 ليح آلْحَقَّ وَ ينيل الال وَ لو كرة الْمخِرِمُونَ (6 إِذْ َعَِيكُونَ بكم اعلا كن أنى تدك لين 
لا 


يك بعر )ذل بع 1 لاو فين بوي ما أَنَضِرٌ إلأمِنْ عِنْدٍ الله إِنَ الله عَِيرٌ حكيم ٠‏ 00 إِذ 
0 ِ 2 ره لا راص مم 2 
تا اي و راض لكلطاء ليطه ركم بهو ذا م جر شان و يزيط علق كوكم و يكت به 


لم ند ذلك ل أ ل مع تداشأ ثوب أب ولعت رهقو 

ل 0 
ضاق و و ربو متخ كل بان )15١‏ ذلكك بأ افوا لل وَوَُولة و من يشاقي اللو وَسُو سُوله فإنْ نَّ أله شَدِيدٌ لقاب )1١(‏ ذَلِكم 
َذَُوقُوهُ وَأنَّ لِلْكافِرِينَ عَذَابَ أَلَارٍ (1) 


ص 016 


0-1 ,الاتقال ١:‏ متحت رواقى فين الاتفال. 


بيان: 


ل لل 1 ل 
قوله تعالى:وَإذ نكم الله إخ دى الطائِقتين اك أن غَيْدَ ذات السّوكه تَكونٌُ لَكمْ وَيُريَدُ الله أده نالك 


يكلطاته نه وَبَْطع بابو الك افريق نَ أى و اذكروا اذ صا نو ملخس ا روسك بحسي لك ل 1 
سبحانه لا يستقبلهم بأمر و لا يأتيهم بحكم إلا بالحق و فيه حفظ مصالحهم و إسعاد جدّهم فلا يختلفوا فيما بينهمءو لا يكرهوا ما 
يختاره لهمءو يكلوا أمرهم إليه فيطيعوه و رسوله. 


و المراد بالطائفتين العير و النفيرءو العير قافله قريش و فيها تجارتهم و أموالهم و كان عليها أربعون رجلا منهم أبو سفيان بن 
حربءو النفير جيش قريش و هم زهاء ألف رجل. 

لا 000 
و قوله: (إخِدّى الط اثفَينَا مفعول ثان لقوله: يد كما وقوله: ل تكن كذل في فو لع رو لودو الآيه؛فى موضع الحال»و 
المراد بغير ذات الشوكه:الطائفه غير ذات الشوكه و هى العير الذى كان أقل عدّه و عدّه من النفير»و الشوكه الحدّه»استعاره من 
الشوكك. 


0 _ 
وقوله: ١‏ «وَ يُرِيدٌ الله أنْ يحقٌ الحق كل اها فى موضع الحالءو المراد باحقاق الحق إظهاره و إثباته بترتيب آثاره عليه»و كلمات 


له مى ما قضي ب من نصره أنيئهو إظهار دبنه احق» قال تعائى:وَ لقث كلم يأو انفرعي إن هع لَّهمْ اْمَنْصورُونَ و 
إن نم لَه اعون (الصافات 90و قال تعالى: رِِدُونَ لِطفًا ُو اله باهم و الله مم تم ُوره وَ لو كرة الكافنوة فر للف 
أَرْصَل و سول بِالْهّدح وَ دِين الَْقَّ لِيِظْهرَهُ عَلَى الدّين كله وَ لَوْ 


ص كرف 


- 


كرة الْمْركونٌ (الصف ؟/)؛و قرئ«بكلمتها:و هو اوجه و أقرب و الدابر ما يأتى بعد الشىء مما يتعلق به و يتصل إليه و قطع دابر 


هه 


الى م كناب عن إفناتة و استفضاله بحيث لأ سقى بعده شع هن آثازه المتفرعه علية المرتتطه به 


و معنى الآديه:و اذكروا اذ يعدكم الله أن إحدى الطائفتين لكم تستعلون عليها بنصر الله ما العير و إما النفير و أنتم أن 
تكون تلكك الطائفه هى العير لما تعلمون من شوكه النفير» و قوتهم و شدتهم.مع ما لكم من الضعف و الهوانءو الحال ان الله 
يريد خلاف ذلكك و هو أن تلاقوا النفير فيظهركم عليهم و يظهر ما قضى ظهوره من الحقءو يستأصل الكافرين و يقطع دابرهم. 


قوله تعالى: لِبْحقَّ الْحَقَّ وَ يَنِطلَ الباطِلَ وَ لَوْ كرة الْمُجْرمُونَ ظاهر السياق ان اللام للغايه»و قوله: «لِبْحِقَّ) الآآيه؛متعلق بقوله: ايَعِدكُمُ 
الله أى إنما وعدكم الله ذلكك و هو لا يخلف الميعاد ليحق بذلكك الحق و يبطل الباطل و لو كان المجرمون يكرهونه ولا 
يريدونه. 


0 _ 
0 لكك مكلو اوااقؤلهة لسن الكو الا ليس تكراراالقولفة زكر يد الله أن يكن الحن يكها نه ف إن كان فى معناه. 


قوله تعالى: إِذْ تَسْتفِيتُونَ ربُكُمْ فاسكللاب لك أَنّى دك بأَلْفٍ بن الملائكه قوق الأبعد] ند طلان القوك و هو الود كدا ف 
فؤله تاشكعانة الذى ين تففه على الذى مز عد زو (القسطة راو الإنةاد مع وقيرو وله قدو ق )دعق الإرقافله وه إن تمل 
الراكب غيره ردفا لهءو الردف التابعءقال الراغب:الردف التابع» و ردف المرأه عجيزتهاءو الترادف:التتابعءو الرادف:المتأخر»و 
المردف المقدم الذى اردف غيره.انتهى. 


و بهذا المعنى تلائم الآيه ما فى قوله تعالى فيما يشير به الى هذه القصه فى سوره آل عمران: 


ص اع 


ع ل و ل ل ل 
١ 0 0‏ َ 


هلك مين بل إن تضيزوا و توا بوتكم من ورج كوا نيكم كم رَبُكمْ بِحْمْسَهِ آلافٍ مِنَ الملائكه مُسَوّمِينَ هَ للا جَعَلهُ 


الله إلا بُمْرى لكغ و لِتَطْمَينٌ ُلْوبكمْ به و ما النَضرْ إلا مِنْ عند اللَ لعي اْححكيم (آل عمران158). 


فإن تطبيق الآيات من السورتين يوضح ان المراد بنزول الف من الملائكه مردفين نزول الف منهم يستتبعون آخرين فينطبق الألف 
المردفون على الثلاثه آلاف المنزلين. 

1 ل 
قوله تعالى: وَم] جَعَلهَ الله إلا بُشرى و لِتَطْمَئْنٌ بِهِ قلوبكم وَ مرا النَصرٌ إلا مِنْ عِنْدٍ الله إن الله عَزِيرٌ حكيمٌ الضميران فى قوله: 
«جَعَلَه و قوله: «به) للإمداد بالملائكه على ما يدل عليه السياقءو المعنى ان الإمداد د لغرض البشرى و اطمئنان 
حريكك ريل كاد طروم الكقار كما رخص لازاه تعالى بعد: إذْ يُوجى ريك إلى الملائكد أنَى مَك قَُوا الّذِينَ آمَنُوا 
ََْقَى فى قُلُوب الّذِينَ كَمُّوا الأغت» . 


و بذلكك يتأيد ما ذكره بعضهمنان الملائكه لم ينزلوا ليقتلوا المشركين و لا قتلوا منهم احدا فقد قتل ثلث المقتولين منهم او 
النصف على عليه السَّلام و الثلثين الباقيين او النصف سائر المسلمين. 


و إنما كان للملائكه تكثير سواد المسلمين حينما اختلطوا بالقوم و تثبيت قلوب المسلمينءو إلقاء الرعب فى قلوب المش ركينءو 
سيجىء بعض الكلام فى ذلكك. 


ل لا لا 
وقوله: وما النَضِرٌ إلا مِنْ عِنْدِ الله إِنَّ الله عَزِيرٌ حكيمٌ بيان انحصار حقيقه النصر فيه تعالى و أنه لو كان بكثره العدد و القوه و 
الشوكه كانت الدائره يومئذ للمشركين بما لهم من الكثره و القوه على المسلمين على ما بهم من القله و الضعف. 
8 
و قد علل بقوله: (إِنَ الله عَزِيرٌ حكي) جميع مضمون الآيه و ما يتعلق به من الآيه السابقه فبعزّته نصرهم و أمدهمءو بحكمته جعل 


نصره على هذه الشاكله. 


قوله تعالى: إِذْ يُعَشَّيِكمٌ اللعَاسٌ أَمَنَهُ مِنهُ الى آخر الآيه.النعاس اول النوم 


ص 26 


وهو خفيفه و التغشيه الإحاطه.ءو الأمنه الامانء»و قوله: 2 أى من الله فيلأ من العدوءو الرجز هو الرجس و القذاره»و 


المراد برجز الشيطان القذاره التى يطرأ القلب من وسوسته و تسويله. 


و معنى الآيه:ان النصر و الإمداد بالبشرى و اطمئنان القلوب كان فى وقت يأخذكم النعاس للأمن الذى افاضه الله على قلوبكم 
فنمتم و لو كنتم خائفين مرتاعين لم يأخذكم نعاس و لا نومءو ينزّل عليكم المطر ليطهّ ركم به و يذهب عنكم وسوسه الشيطان و 
ليربط على قلوبكم و يشد عليها-و هو كنايه عن التشجيع-و ليثبت بالمطر اقدامكم فى الحرب بتلئد الرمل او بثبات القلوب. 
والآيه تؤيد ما ورد ان المسلمين سبقهم المشركون الى الماء فنزلوا على كثيب رمل» و أصبحوا محدثين و مجنبين»و أصابهم 
الظمأءو وسوس اليهم الشيطان فقال:إن عدوكم قد سبقكم الى الماء»و أنتم تصلون مع الجنابه و الحدث و تسوخ أقدامكم فى 
الرمل فأمطر عليهم الله حتى اغتسلوا به من الجنابه»و تطهروا به من الحدثءو تلبدت به أرضهمءو أوحلت أرض عدوهم. 

0 ا - 0 لاه 06 1 و ص م 9 وو 1 م 5 2 
قوله تعالى: إذ يُوحِى رَبك إلى المملا-ئْكه أنى مَعَكمْ فَتَيتوا الذِينَ آمَنْوا سَأَلَقَى فى قلوب الذِينَ كفرُوا الرّعْبَ الى آخر الآيه؛حال 
الظرف فى أول الآيه كحال الظرف فى قوله: (إِذْ تَسْتَغِيكُونَ رَبَكم و قوله: (إذْ يُعَسَكمُ اللّطاس» و معنى الآيه ظاهر. 
1 5 00000 - 003 لل ر » ا 2 لل 0 0 : 0 5 .- ٠أ.*‏ 
و أما قوله: «فاضربُوا فؤق الأغذاقٍ وَاضربُوا مِنْهُمْ كل بَدانِ) فالظاهر أن يكون المراد بفوق الأعناق الرءوس و بكل بنان جميع 
الأطراف من اليدين و الرجلين أو أصابع الأيدى لثلا يطيقوا حمل السلاح بها و القبض عليه. 


و من الجائز أن يكون الخطاب بقوله: «فَاضربُوا الخ؛للملائكه كما هو المتسابق الى 


ص ١١م8‏ 


الذهنءو المراد بضرب فوق الأعناق و كل بنان ظاهر معناهء أو الكنايه عن اذلالهم و إبطال قوه الإمساكك من أيديهم بالإرعاب»و 
أن يكون الخطاب للمؤمنين و المراد به تشجيعهم على عدوهم بتشبيت بتشبيت أقدامهم و الربط على قلوبهمءو حثهم و إغراؤهم 
بالمشركين. 


ص 


لا لا 


- 


لاد 0 0ن 5 لا ا يش و ولا 3 
قوله تعالى: ذلك بِأنّهُمْ سَاوا الله وَ وَسُولَهُ وَ مَنْ يُسَاقِقٍ الله وَ رَسُولَه َنَ الله شَدِيدُ الْعقاب المشاقه المخالفه و أصله الشق بمعنى 
البعض كأن المخالف يميل الى شق غير شق من يخالفهءو المعنى أن هذا العقاب للمش ركين بما أوقع الله بهمءلأنهم خالفوا الله و 
رسوله و ألتحوا و أصرّوا على ذلكك و من يشاقق الله و رسوله فإن الله شديد العقاب. 


0 لل : 
قوله تعالى: كع مَنُومُوة و أن لك افرين عراب الأارٍ خطاب تشديدى للكفار .؛ يشير الى ما نزل بهم من الخزى و يأمرهم أن 


يلوقوه»و يذكر لهم أن وراء ذلك عذاب النار .)١(‏ 
[سوره الأنفال (4): الآيات 14 الى 19] 


اشاره 


لير جم ار وَمَنْ ي. يَؤْمْكلْ دُيْرَهُ إلا 
للد 

م 

2-6 ّ 


ه إلا مُتَحرفاً لقتال 


وَ لبيك لزي مق 21 عع 00 كرو أذ رط عد 0 
ألم تداز كد تدا ذه الى كم تكو ا 


الث أمراامض لله وار ولا عل و تم تعقوت (ه 6 
شر آلدَّوَابٌ عِنْدَ آله آَم البح ول أن 0 لاع لاخ عدا اسع ا متهن الوازا رشع سول 070 
ل 


006 
سامخ السام 
ادا 
+ اه 
حص 
ك6 
34 
1١‏ 


ا 


؟] أهَا ألْذِينَ آمَنُوا إن شتجيبوا لل وَ لوول إذا دعاك | بعك وهر كاله نول بين ألْمَءِ و قَلبهِ وَ أنه ليه + تَحمدونٌ (0 

لا _ه لا 7 
دراط ال لم لاو كر خرف 1 قلقو أن الله كوك اعنام ب (08 اكوا 1 )5 م قلي مُسْتضْعَفُونَ فى الأ 
لا 2ن 


و 4 ا 2 َه لا 
ترد 0 واكم و أَيدَكمْ بط ره و وََفكمْ م الطلياتٍ َلك َشْكرُودَ (0) 6 :ل أيه لين 0000 


7 َ لا 1 
لله وَأَلَسولَ و تَحوئوا /1 يكم و أَثَم ا 1 م و أؤلاخكغ فثه وَ أن لله ده أخرٌ عَظِيعٌ (م0 ل 
ها ين آعنوا إذ كاله بجعل لحم 1ن وَيُكَفُو عَدْكُعْ ملاتكع و م و عفر كع و آل ذو آلَْضْلٍ الْعَظِيم (19) 


0 


ص :207 


)١ -١‏ .الانفال /ا-5١:بحث‏ روائى فى:غزوه بدر؛فهرس أسماء شهداء بدر(رض). 


ص ورده4ك 


بيان: 


ل 
قوله تعالى: 7 أَيهَا الَّذِينَ آمَنُوا إذا لقِيكُم الّذِينَ كَفَرُوا رَحْفاً فلا توَلُوهُمٌ الأَكبارَ اللقاء مصدر لقى يلقى من المجرّد و لاقى يلاقى 
من المزيكقبدبقال الراغب فى تفرك انظ القرآانة#اللقاءمقايله القوم و مساده معانو قد يضر دعن كل انعد منهها رقال: 


لقيه يلقاه لقاء و لقيّا و لقيه»و يقال ذلكك فى الإ-دراكك بالحس و بالبصر و بالبصيره قال:لقد كنتم تمنون الموت من قبل ان 
تلقوه»و قال:لقد لقينا من سفرنا هذا نصباءو ملاقاه الله عباره عن القيامه وعن المصير اليه قال:و اعلموا انكم ملاقوه»و قال:الذين 
يظنون انهم ملاقوا اللهء و اللقاء الملاقاه»قال:و قال الذين لا يرجون لقاءناءو قال:الى ربكك كدحا فملاقبه.انتهى. 


و قال فى المجمع:اللقاء الاجتماع على وجه المقاربه لاسن الاجتماع قد يكون على غير وجه المقاربه فلا يكون لقاء كاجتماع 
الأعراض فى المحل الواحد.انتهى. 

و قال فيه:الزحف الدنو قليلا قليلاءو التزاحف التدانى يقال:زحف يزحف زحفا وأزحفت للقوم اذا دنوت لقتالهم و ثبت لهم.قال 
الليث:الزرحف جماعه يزحفون الى عدو لهم بمره و جمعه زحوف.انتهى. 

و توليه الأعداء الادبار جعلهم يلونها و هو استدبار العدو و استقبال جهه الهزيمه. 

و خطاب الآيه عام غير خاص بوقت دون وقت و لا غزوه دون غزوه فلا وجه لتخصيصها 


ص 20 


حك دراو عر رمه القراالن الكت ابيا كد بتكي ع ودر معزي لا اود وا اا و1 ليت 
بعك عرو تددو ل يزديداءز اق الاناف: ا ماف ةو النووره فى قولفة رلك تلوتكم خلأ هال دل الأهال لله و الؤشول) الاداق 
للكلام تتمه ستوافيكك فى البحث الروائى إن شاء الله تعالى. 
ٍِ لا 7 لا - 2 

قوله تعالى: وَ مَنْ يُوَلهِمْ يَوْمَيَنٍ دُبْرَهُ إلا تحرف لقتال أؤْ مُتَحياً إللِم فِنَهِ الى آخر الآيه.التحرف:الزوال عن جهه الاستواء الى جهه 
الحرف و هو طرف الشىء و هو أن ينحرف و ينعطف المقاتل من جهه الى جهه أخرى ليتمكن من عدوّه و يبادر الى إلقاء الكيد 
عليهءو التحيّز هو أخذ الحيّز و هو المكانءو الفئه القطعه من جماعه الناسء.و التحيز الى فئه أن ينعطف المقاتل عن الانفراد بالعدو 
الى فئه من قومه فيلحق بهم و يقاتل معهم. 
و البواء الرجوع الى مكان و الاستقرار فيه»و لذا قال الراغب:أصل البواء مساواه الأجزاء فى المكان خلاف النبوه الذى هو منافاه 
الأجزاء.انتهى.فمعنى قوله:باء بغضب من الله أى رجع و معه غضب من الله. 
فمعنى الآ-يتين:يا أيها الذين آمنوا اذا لقيتم الذين كفروا لقاء زحف أو زاحفين للقتال فلا تفروا منهم و من يفر منهم يومئذ أى 
وقتئذ فقد رجع و معه غضب من الله و مأواه جهنم و بئس المصير إلا أن يكون فراره للتحرف لقتال أو التحيز الى فئه فلا بأس به. 

57 و 00 لا 3 ل 
و ال ل لقار شور لون له موه 1 انر يوك والح ال ونلا لق اخر اك« الفلروض /لعان كين نكاس 
أن الآديه تشير الى وقعه بدر و ما صنعه رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم من رميهم بكف من الحصاءو المؤمنون بوضع 


السيف فيهم و قتلهم القتل الذريعءو ذيل الآيه أعنى قوله:و ليبلى المؤمنين منه بلاء حسنا يدل على أن الكلام جار مجرى الامتنان 
منه تعالى»و قد أثبت تعالى عين ما نفاه فى جمله واحده أعنى قوله: 0 رَمَقِت) . 


بض 200 


فمن جميع هذه الشواهد يتحصل أن المراد بقوله: اقلم تَقتلُوهُمْ وَ لكنّ الله فَتَهُْ وَلنا رَمَيِتٌ إِذْ رَمَهِتَ وَ لكنّ الله رَملِم؛ نفى أن 
تكون وقعه بدر و ما ظهر فيها من استئصال المشركين و الظهور عليهم و الظفر بهم جاريه على مجرى العاده و المعروف من 
يستأصلوا جيشا مجهزا بالأفراس و الأسلحه و الرجال و الزاد و الراحلهءهم أضعافهم عده ولا يقاسون بهم قوه و شدهءو أسباب 
الغليه عندهمءو عوامل الباس معهم» و الموقف المناسب للتقدم لهم. 


إلا ان الله سبحانه بما أنزل من الملائكه ثبت أقدام المؤمنين و أرعب قلوب المشركينءو ألقى الهزيمه بما رماه النبى صلَّى الله 
عليه و آله و سلم من الحصاه عليهم فشملهم المؤمنون قتلا و أسرا فبطل بذلكك كيدهم و خمدت أنفاسهم و سكنت أجراسهم. 


فبالحرى أن ينسب ما وقع عليهم من القتل بأيدى المؤمنين و الرمى الذى شتت شملهم و ألقى الهزيمه فيهم اليه سبحانه دون 
المؤمنين. 


فما فى الآيه من النفى جار مجرى الدعوى بنوع من العنايهبالنظر الى استناد الوقعه بأطرافها الى سبب إلهى غير عادىءو لا ينافى 
ذلكك استنادها بما وقع فيها من الوقائع الى اسبابها القريبه المعهوده فى الطبيعه بأن يعد المؤمنون قاتلين لمن قتلوا منهمءو النبى 
صلَّى الله عليه و آله و سلم راميا لما رماه من الحصاه. 


3 00 لا 4 00 6 
و قوله: وَ لنئلى الْمؤْمِنِينَ مِنْهُ بَلاءَ حم نا الظاهر ان ضمير ١مِنْهُ»‏ راجع الى الله تعالىءو الجمله لبيان الغايه و هى معطوفه على مقدر 
محذوفءو التقدير:إنما فعل الله ما فعل من قتلهم و رميهم لمصالح عظيمه عنده.و ليبلى المؤمنين و يمتحنهم بلاء و امتحانا حسنا 
أو لينعم عليهم بنعمه حسنه.و هو إفناء خصمهم و إعلاء كلمه التوحيد بهم و إغناؤهم بما غنموا من الغنائم. 


ص 20 


فاخولة: إن الله م سَمِيعٌ عَلِيمٌ تعليل لقوله: «وَ لِيتِلى الْمُؤْمِنِينَ» أى إنه تعالى يبليهم لأنه سميع باستغاثتهم عليم بحالهم فيبليهم منه بلاء 


حسنا. 


و التفريع الذى فى صدر الآ-يه َل تَفتلومَع) الخ؛متعلق بما يتضمنه الآيات السابقه اإِذ نس تَعِيقُونَ رَبَكمْ) الى آخر الآيات من 
المعنىءفإنها تعد منن الله عليهم من انزال الملائكه و امدادهم بهم و تغشيه النعاس اياهم و امطار السماء عليهم و ما أوحى الى 
الملائكه من تأييدهم و نشت أقدامهم والقاء الرعب فى قلوب أعدائهمءفلما بلغ الكلام هذا المبلغ فرّع عليه قوله: 


0 ٍ ا 
لم تَفتلُوهُمْ و لكنَّ الله هع ولا وَمَيِتَ إِذْ رَميِتَ و لكنَّ الله رَملِإ» . 


2 2 لاحو 5 إن ا يب امم إن 
يي 5 بها الَّذِينَ آمتُوا إذا ليك الى قوله: دو بنْس الْمَديرُ» معترضه متعلقه بقوله: افَاضْرِبوا فَوْقَ الاق وَ اضربُوا 


مِنْهُءْ كُلَّ يان او بمعناه المفهوم من الجمل المسروده.و قوله: «قَلَمْ تَفْلُومُمْ) الخ؛متصل بما قبله بحسب النظم. 

وربما يذكر فى نظم الآيه وجهان آخران: 

احدهما:ان الله سبحانه لما أمرهم بالقتل فى الآيه المتقدمه ذكر عقيبها ان ما كان من الفتح يوم بدر و قهر المشركين انما كان 
بنصرته و معونته تذكيرا للنعمه.ذكره ابو مسلم. 


والثانى:انهم لما أمروا بالقتال ثم كان بعضهم يقول:أنا قتلت فلانا و أنا فعلت كذا نزلت الآيه على وجه التنبيه لهم لثلا يعجبوا 


بأعمالهم.و ربما قيل:ان الفاء فى قوله: الم تَقتلُومُةْ) لمجرد ربط الجمل بعضها ببعض.و الوجه ما قدمناه. 

1 1 
قوله تعالى: ذلك وَأَنَ الله و ا انو ان العم 0 ديه يلقداك أن لله فى موضع رفعءو 
الفار اد لكي حواري باك ار واكام مار : ذلك فَذَُوقُوهُ وَ أَنَّ لكافريق غنات الارا اومن 
قال:ان «ذْلِكم) مبتدأ و «هَذُوقَوة) خيرة :ققد أختظأ لأن ما بعد القاء لا ركوق خرا لميقد ]نو لا تجوده 


ووه لاظ لاوز لان نمف فوايةة إلا إن تمدو اهةاي هذا ذ رد فاصريه ادي معن 


ص 416 


الآآيه:الامر ذلكم الذى ذكرناه و الأمر ان اللّه موهن كيد الكافرين 


قوله تعالى: إِنْ تَسْمَفْنحُوا فَقَّدْ لكاءكم الْمَنْح الى آخر الآيه.ظاهر الآبه بما تشتمل عليه من الجمل المسروده كقوله: دوَ إِنْ تننهُوا 
فَْوَ خَيْرٌ لكم) و قوله: ١‏ ١وَ‏ إِنْ تَعُودُوا تعد لاد تكون المطاميى لامرك دون المؤمنين باشتمال الكلا-م على الالتفات 
للتهكمءو هو المناسب لقوله فى الآيه السابقه: 3 خالل فو كذ الكاؤوول»: 


فالمعنى:إن طلبتم الفتح و سألتم الله ايها المشركون ان يفتح بينكم و بين المؤمنين فقد جاءكم الفتح بما أظهر الله من الحق يوم 
بدر فكانت الدائره للمؤمنين عليكمءو إن تنتهوا عن المكيده على الله و رسوله فهو خير لكم و ان تعودوا الى مثل ما كدتم نعد 
الى مثل ما أوهنا به كيدكم. و لن تغنى عنكم جماعتكم شيئا و لو كثرت كما لم تغن فى هذه المره و إن الله مع المؤمنين و لن 
يغلب من هو معه. 


و بهذا يتأيد ما ورد ان ابا جهل قال يوم بدر حين اصطف الفريقان او حين التقى الفئتان: 


اللهم ان محمدا اقطعنا للرحم و أتانا بما لا نعرف فانصر عليهءو فى بعض الروايات-و هو السب ب-كما فى المجمع عن ابى 
حمزه:قال ابو جهل:اللهم ربنا ديئنا القديم ودين محمد الحديث فأى الدينين كان احب اليكك و أرضى عندكك فانصر أهله اليوم. 


لا 
قوله تعالى: القوتتن امكو رةه وَلأتَوُوا ع وَأ عون الضمير على ما يفيده السياق راجع الى الرسول 


صلى الله عليه و آله و سلمءو المعنى:و لا تولوا عن الرسول و أنتم تسمعون ما يلقيه اليكم من الدعوه الحقه و ما يأمركم به و 
ينهاكم عنه مما فيه صلاح دينكم و دنياكم.و مصبٌ الكلام اوامره الحربيه و إن كان لفظه أعمم. 


قوله تعالى: تحور انكلو نحطو ينفو المنى ظاهر و فين ا ا ار 
5 
يسمعونءو قد حكى الله عنهم ذلك اذ قال بعد عده آيات: وَإذا تقلا تلا عله ابإثنا قالُوا قد سَمِشنا لو نََاء نملا مئن يا 


ص 20/1 


(الأنفال ١‏ "/)» »لكنهم كذبوا ولم ار د الله تعالى: وَلَهُمْ آذانٌ لا يَسْمَعُونَ بها (الأعراف 178/)ءو 
ل 

قال تعالى حكايه عن اصحاب السعير وَ قالوا لَوْ كنا نَسْمَعٌ 9 ا كنا فى أَضْلْطْاب السّعِير (الملكك ١٠/)فالمراد‏ بالسمع فى الآيه 

الاولى تلقى الكلام الحق الذى هو صوت من طريق الاذنءو فى الآيه الثانيه الانقياد لما يتضمنه الكلام الحق المسموع. 


و الآيتان-كما ترى-خطاب متعلق بالمؤمنين متصل نوع اتصال بالآيه السابقه عليهما و تعريض للمش ركينءفهو تعالى لما التفت 
الى المشركين فذمّهم و تهكم عليهم بسؤالهم الفتح, و ذكر لهم ان الغلبه دائما لكلمه الايمان على كلمه الكفر و لدعوه الحق 
على دعوه الباطلءالتفت الى حزبه و هم المؤمنون فأمرهم بالطاعه له و لرسوله»و حذرهم عن التولى عنه بعد استماع كلمه الحق»و 
أن يكونوا كأولئك اذ قالوا:سمعنا و هم لا يسمعون. 
000 :. ال 

قوله تعالى: إِنَّ شَّرّ الدَّوَابٌ عِمْدَ الله الضَّمْ البكمٌ الْذِينَ لا يَعْقَلونَ الى آخر الآيتين؛تعريض و ذم للذين سبق ذكرهم من الكفار 
على ما يعطيه سياق الكلام و ما اشتملت عليه الآيه من الموصول و الضمائر المستعمله فى اولى العقلءو على هذا فالظاهر ان الام 
فى قوله: «الصّمُ ال م للعهد الذكرىءو يؤول المعنى الى ان شر جميع ما يدب على الأرض من أجناس الحيوان و أنواعها هؤلاء 
الصم البكم الذين لا يعقلونءو إنما لم يعقلوا لأنه لا طريق لهم الى تلقى الحق لفقدهم السمع و النطق فلا يسمعون و لا ينطقون. 


ثم ذكر تعالى ان الله إنما ابتلالهم بالصمم و البكمه فلا يسمعون كلمه الحق و لا ينطقون بكلمه الحقءو بالجمله حرمهم نعمه 
السمع و القبولءلأنه تعالى لم يجد عندهم خيرا و لم يعلم به و لو كان لعلم»لكن لم يعلم فلم يوفقهم للسمع و القبولءو لو انه 
تعالى رزقهم السمع و الحال هذه لم يثبت السمع والقبول فيهم بل تولوا عن الحق و هم معرضون. 


و من هنا يعلم ان المراد بالخير حسن السريره الذى يثبت به الاستعداد لقبول الحق 


ص 20 


و يستقر فى القلبءو ان المراد بقوله: «وَ لَْ أَسِمَعَهُم) الإسماع على تقدير عدم الاستعداد الثابت المستقر فافهم ذلكك فلا يرد انه 
تعالى لو أسمعهم و رزقهم قبول الحق استلزم ذلكك تحقق الخير فيهم و لا وجه مع ذلكك لتوليهم و إعراضهم و ذلكك ان الشرط 
فى قوله: ١و‏ لَوْ أَْمَعَهْ) على تقدير فقدهم الخير على ما يفيده السياق. 

0 ا 1 م" 
فول ان ا اي 1 مَجيبوا ِل و للوَسُولٍ إذا داحم للا يُحبيكم لما دعاهم فى قوله: أَطِيعُوا الله و الرَسُولَه الخ؛الى 
إطاعه الدعوه الحقه و عدم التولى عنها بعد استماعها اكده ثانيا بالدعوه الى استجابه الله و الرسول فى دعوه الرسولءببيان حقيقه 
الأمر و الركن الؤاقغى اذى تعتمد غلية هذه الدغوهةو هو ان هذه الدعوه دغوه الى .ما بحيئ الانسان باخراجة من مهيط القثاء و 


البوارءو موقفه فى الوجودءان اللّه سبحانه اقرب اليه من قلبه و انه سيحشر اليه فليأخذ حذره و ليجمع همه و يعزم عزمه. 


و بالجمله فللإنسان حياه حقيقيه اشرف و أكمل من حياته الدينيه الدنيويه يتلبس بها اذا تم استعداده بالتحلى بحليه الدين و 


الدخول فى زمره الأولياء الصالحين كما تلبس بالحياه الدنيويه حين تم استعداده للتلبس بها و هو جنين انسانى. 

. 1 ٍ 
وعلى ذلكك ينطبق قوله تعالى فى الآ-يه المبحوث ع: عنها: .لك أئ] الّذينَ مما د + َجِيبوا لَه وَ للوَسُولٍ إذا داك لطا يُشييكم) 
فالتلبس بما تندب اليه الدعوه الحقه من الاسلام يجر الى الانسان هذه الحياه الحقيقيه كما ان هذه الحياه منبع ينبع منه الاسلام و 
بدت افرع ار الود ترمو واوا لور يووا اواو ا 
ص وَ لََجْ ِنع أَخْرَهُمْ بأَخسّن لا كاثوا يَْمَلُونَ (النحل 081). 


لا 
والآ-يه اعنى قوله فيها: «إذا اكع لل ذا بخيك مطلق لا يأبى الشمول لجميع دعوته صلى الله عليه و آله و سلم المحبيه 
للقلوبءاو بعضها الذى فيه طبيعه الإحياء أو لنتائجها التى هى أنواع الحياه السعيده الحقيقيه كالحياه السعيده فى جوار الله سبحانه 


فى الآخره. 


88٠: ص‎ 


قوله تعالى: وَ الَمِوا أنَّ الله يَحُولُ بَِنَ الْمَرْءِ وَ قله وَ أنه َه تُخشَرُونَ الحيلوله هى التخلل وسطاءو القلب العضو المعروف.و 
يستعمل كثيرا فى القرآن الكريم فى الأمر الذى يدركك به الانسان و يظهر به أحكام عواطفه الباطنه كالحب و البغض و الخوف 
و الرجاء و التمنى و القلق و نحو ذلك فالقلب هو الذى يقضى و يحكمءو هو الذى يحب شيئا و يبغض آخرءو هو الذى يخاف و 
يرجو و يتمنى و يسر و يحزنءو هو فى الحقيقه النفس الانسانيه تفعل بما جهزت به من القوى و العواطف الباطنه. 


فاللة متيانه هو الحائل المتورسط:»: بين الإنسان و بين قلبه و كل ما يملكه الإنسان و يرتبط و يتصل هو به نوعا من الارتباط و 


الاتصال و هو اقرب اليه من كل شىء كما قال تعالى وَ نَم أَفرَبُ َيِه مِنْ حل الْوَرِيدٍ (ق8١).‏ 

0 0 
والى هذه الحقيقه يشير قوله: «وَ اغلمُوا أن الله ول بَيْنَ الْمَوْءِ وَ قلبه وَ أنَهُ ليه تَخشَّرُونَ) فهو تعالى لكونه مالكا لكل شىء و 
من جملتها الإنسان ملكا حقيقيا لا مالك حقيقه سواه. أقرب اليه حتى من نفسه و قوى نفسه التى يملكها لأنه سبحانه هو الذى 
يملكه اياها فهو حائل متوسط بينه و بينها يملكه اياها و يربطها به فافهم ذلكك. 


و لذلكك عمّْب الجمله بقوله: و أَنّهُ لبه تُحْشَرُونَ» فإن الحشر و البعث هو الذى ينجلى عنده الملكك الحق لله وحده ل شريكك 

وي ع ا ور مر وري رمحي جره ادكه لالج ال از اكوا وإ اما من املك اليزم بل لاجد 
1 

الْقَارٍ (المؤمن/ 05و قال: يوم لا تيك كفس لنفْس فَيا وام يَوْمَئِذِ لِلّهِ (الانفطار9١/).‏ 


فكأن الآيه تقول:و اعلموا ان الله هو المالكك بالحقيقه لكم و لقلوبكم و هو أقرب اليكم من كل شىءءو انه ستحشرون اليه فيظهر 


حقيقه ملكه لكم و سلطانه عليكم يومئذ فلا يغنى عنكم منه شىء. 
و بر لاء 7 02 أ و "ري 8 2 
قوله تعالى: وَ اتقوا فِثَنَهَ لا تصِيبن الذِينَ ظلمُّوا مِنْكمْ خَاصَّهٌ وَ اغلمُوا أن 


ص ١م88‏ 


الله شَدِيدُ العقاب قرأ علي و الباقر عليهما الشلام من أئمه اهل البيت و كذا زيد بن ثابت و الربيع بن انس و أبو العاليه على ما فى 
المجمع:لتصيبن باللام و نون التأكيد الثقيله»و القراءه المشهوره: 


لا تصيبن بلا الناهيه و نون التأكيد الثقيله. 


وعلى أى تقدير كانءتحذر الآ-يه جميع المؤمنين عن فتنه تختص بالظالمين منهمءو لا يتعداهم الى غيرهم من الكفار و 
العدي كوو اختصاضتها بالطالعين بن العرنتى وار عاضي مم ذلك كله يدل على انها و إن كانت قائمه ببعض الجماعه 
لكن السيئ من أثرها يعم الجميع ثم قوله تعالى: «وَ اعْلَّمُوا أنَّ اللَهَ شَّدِيدٌ العقاب» تهديد للجميع بالعقاب الشديد و لا دليل يدل 
على اختصاص هذا العقاب بالحياه الدنيا و كونه من العذاب الدنيوى من قبيل الاختلافات القوميه و شيوع القتل و الفساد و 
ارتفاع الأمن و السلام و نحو ذلكك. 


و مقتضى ذلك ان تكون الفتنه المذكوره على اختصاصها ببعض القوم مما يوجب على عامه الا-مه ان يبادروا على دفعهاءو 
يقطعوا دابرها و يطفئوا لهيب نارها بما اوجب اللّه عليهم من النهى عن المنكر و الأمر بالمعروف. 


فيؤول معنى الكلا-م الى تحذير عامه المسلمين عن المساهله فى امر الاختلافات الداخليه التى تهدد وحدتهم و توجب شق 
عصاهم و اختلاءاف كلمتهمءو لا تلبث دون ان تحزّبهم أحزاباءو تبغعضهم أبعاضاءو يكون الملكك لمن غلب منهمءو الغلبه لكلمه 
الفساد لا لكلمه الحق و الدين الحنيف الذى يشتركك فيه عامه المسلمين. 


فهذه فتنه تقوم بالبعض منهم خاصه و هم الظالمون غير ان سيئ أثره يعم الكل و يشمل الجميع فيستوعبهم الذله و المسكنه و 
كل ما يترقب من مر البلاء بنشوء الاختلاف فيما بينهم؛ و هم جميعا مسئولون عند الله و الله شديد العقاب. 


5 لا 02 هه 7 
والاكاييم الى رما اح و اجيييرتها كدال مها ورروضوا رو قرل اميد 7ج ارون الو 1 
و قوله: «وَ اعْلَمُوا أنَّ الله شَّدِيدُ العقاب» -كما تقدم- 


ص 0 


يوضحها بعض الايضاحءو هو انها اختلاف البعض من الامه مع بعض منها فى امر يعلم جميعهم وجه الحق فيه فيجمح البعض عن 
قبول الحق و يقدم الى المنكر بظلمه فلا يرد عونه عن ظلمه و لا ينهونه عن ما يأتيه من المنكرءو ليس كل ظلمءبل الظلم الذى 
يسرى سوء أثره الى كافه المؤمنين و عامه الا-مه لمكان امره سبحانه الجميع باتقائه,فالظلم الذى هو لبعض الامه و يجب على 
الجميع ان يتقوهليس الا ما هو من قبيل التغلب على الحكومه الحقه الاسلاميه.و التظاهر بهدم القطعيات من الكتاب و السنه التى 
هى من حقوقها. 


و أيَا ما كان ففى الفتن الواقعه فى صدر الاسلام ما ينطبق عليه الآيه اوضح انطباق و قد انهدمت بها الوحده الدينيه»و بدت الفرقه 
ونفدت القوه»و ذهبت الشوكه على ما اشتملت عليه من القتل و السبى و النهب و هتكك الاعراض و الحرمات و هجر الكتاب و 
إلغاء السنّه. و قال الرسول:يا رب ان قومى اتخذوا هذا القرآن مهجورا. 


و من شمول مشأمتها و تعرّق فسادها ان الامه لا تستطيع الخروج من أليم عذابها حتى بعد التنبه منهم لسوء فعالهم و تفريطهم فى 
جتني الله كلما أرادوز :ان سرصوا منها اسدرافيها وتذوقراعذات الحرق, 


وقد تفطن بعضصا لمفسرين بأن الآبه تحذر الامه و تهددهم بفتنه تشمأ عامتهم و تفرّق جمعهمءو ند تشتت شملهمءو توعدهم 
بعذاب الله الشديدءو قد احسن التفطن غير انه تكلف فى توجيه العذاب بالعذاب الدنيوى.و تمحل فى تقييد مافى الآبه من 
إطلاق العقاب»و أنى لهم التناوش من مكان بعيك. 


و لنرجع الى لفظ الآيه: 


أما على قراءه اهل البيت عليهم السّ.لام و زيد «و اتقوا فتنه لتصيبن الذين ظلموا منكم خاصه؛ فاللام فى«لتصيبناللقسم و النون 
الثقيله لتأكيده.و التقدير:و اتقوا فتنه اقسم لتصيبن الذين ظلموا منكم خاصهءو خاصه حال من الفتنه»و المعنى اتقوا فتنه تختص 
إصابته بالذين ظلموا 


ص :لامع 


منكم أيها المخاطبون و هم الذين آمنواءو عليكك ان تتذكر ما سلف بيانه ان لفظ «الَّذِينَ آمنُواا فى القرآن خطاب تشريفى 
سو الع صارفه عن ذلكك. ثم تذكر ان فتن صدر الاسلام تنتهى الى اصحاب بدرءو 
الآيه على أى حال يأمر الجميع ان يتقوا فتنه تثيرها بعضهمءو ليس إلآ لأن أثرها السيئ يعم الجميع كما تقدم. 


1 2 رم لام 0 00 0 ا ع 
و أما على قراءه المشهور: «وَ اتقوا فثَنَهَ لا تصيبَنٌ الذِينَ ظلمُوا مِنْكمْ خَاصّهً) فقد ذكروا: 


ان لا-فى 5 00 لتأكيد النهىءو ليس 0 جوابا للأسمر فى«اتقوا» بل الكلام جار مجرى الابتداء و 
الاستيناف كتوم 0 ها النَمْلٌ ادُْحَلُوا َللاككم ١‏ تخطمئكج سلبان نَّ وَ جَنُودٌهُ (النمل8١/)فقد‏ قآل اولا: (3َ اتقو فثَنَها ثم 
استأنف و قال: اجون الذي قرا لتك عاضة صَّه لاتصال الجملتين معنى. 


لآم 5 ع ع 
وربما جوز بعض النحاه ان يكون «لا تصيبَنّ) نهيا واردا فى جواب الأ-مر كما يقال:اتق زيدا لا يضربكك أو لا يضربنكك و 
التقدير:اتق زيدا فإنكك إن اتقيته لا يضربكك و لم يشترط فى نون التأكيد أن لا يدخل الخبر. 


كاعد تسيو اجتماعيا متوجها الى مجموع الامه و ذلك يؤيد كون الخطاب فى الآيه السابقه لآ أَبهَا الّذِينَ 
0 اش تَجِيبُوا لله وَ لِلرسُولٍ إذا إذا كم لل يُحِيكم) خطابا اجتماعيا متوجها الى كافه المؤمنينءو يتفرع عليه ان الممل بالدعوه 
الى ما يحببهم الدعوه الى الاتفاق على الاعتصام بحبل الله و إقامه الدين و عدم التفرق فيه كما قال وَ اعْتَصِمُوا بحثل اللّهِ جمِيعاً وَ 

١‏ تفقو (آل عمران”١7/)و‏ قال: أن أة قِيمُوا الدَّينَ وَ لا تَتَقَدَقَوا فيه (الشورى١/)و‏ قوله: اوه 


00 


تبعُوا السب فتَفرّق بكم عَنْ سَبِيله 4 (الأنعام *187/). 
: لا مء 7 
و بهذا يتأيد بعض الوجوه المذكوره سابقا فى قوله: «إذا دََاكُعْ لطا بُخييكة» و كذا فى قوله: 
ل 


ص :9ع 


ذلكك ياغتبان اخذها فى تقنها 'قثرده عن الساقءوا الاح الناقد لا يعو د عليه تصير:دلكة:و الله الهادقق. 


2 0 0 0 2 رلاء رع. رهرم لا ىٍّ 
قوله تعالى: وَ اذكرُوا إذ أنْتَم قليل مُسْتَض عَفونَ فى الأرْض تخافونّ أنْ يَتخطفكمُ الْنَاسٌ الى آخر الآيه؛الاستضعاف عد الشىء 
ضعيفا بتوهين امره؛ و التخطف و الخطف و الاختطاف أخذ الشىء بسرعه انتزاعءو الإيواء جعل الانسان ذا مأوى و مسكن يرجع 
اليه و يأوىءو التأييد من الأيد و هو القوّه. 


والسياق يدل على ان المراد بقوله: مض لسو سير ادر 
الهجره و هم قليل مستضعفونءو بقوله: «تخَافونَ أنْ يَتَخَطفَكمٌ الََاسُ)» مشركوا العرب و صناديد قريشءو بقوله: لاك أى 
بالمدينه» و بقوله: اوَ أَيْدَكُمْ بنَصْرِهِ؛ ما اسبغ عليهم من نعمه النصر ببدر»و بقوله: او رَرَقَكمْ من ال لطلياتِ) ما رزقهم من الغنائم و 
أحلها لهم. 


و ماعده فى الآيه من احوال المؤمنين و مننه عليهم بالإيواء و إن كانت مما يختص بالمهاجرين منهم دون الأنصار إلآ ان المراد 
الامتنان على جميعهم من المهاجرين و الأنصار فإنهم امه واحده يوحدهم دين واحد.على ان فيما ذكره اللّه فى الآيه من مئنه 
التأيبد بالنصر و الرزق من الطيبات و هما يعمان الجميع»هذا بحسب ما تقتضيه الآيه من حيث وقوعها فى سياق آيات بدرءو لكن 
هى وحدها و باعتبار نفسها تعم جميع المسلمين من حيث انهم امه واحده يرجع لاحقهم الى سابقهم فقد بدأ ظهور الاسلام فيهم 
وهم قليل مستضعفون بمكه يخافون ان يتخطفهم الناس فآواهم بالمدينه و كثرهم بالأنصار و أيدهم بنصره فى بدر و غيره و 
رزقهم من جميع الطيبات الغنائم و غيرها من سائر النعم لعلهم يشكرون. 


1 
لولحل ا اله آمَنُوا لا مويو اللة وَالكدَسُولَ وَ تَحَونُوا اللا الانكم و أَع تَعْلمُونَ الى آخخر الآبتين؛الخيانه نقض الأمانة 


التى هى حفظ الامن 


ص :22 


ندل مك الحقوق نوفا اد لاسي لعز لكك قال الر اع الها فوا لتاق ونع ]را ان تقانة تان اعقاو بالعوسد و الاماتةي 
النفاق يقال اعتبارا بالدين ثم يتداخلان فالخيانه مخالفه الحق بنقض العهد فى السرءو نقيض الخيانه الأمانه يقال:خنت فلاناءو 


خنت امانه فلان و على ذلكك قوله:لا تخونوا الله و الرسول و تخونوا أماناتكم.انتهى. 


رم هم إلا م 5 
وقوله: «وَ تخونوا أمأن ]تِكم» من الجائز ان يكون مجزوما معطوفا على تخونوا السابق» و المعنى:و لا تخونوا اماناتكمءو أن يكون 


منصوبا بحذف أن و التقدير:و أن تخونوا اماناتكم و يؤيد الوجه الثانى قوله بعده: «وَ أَنتُمْ تَعلْمُونَ) . 


و ذلك ان الخيانه و إن كانت إنما يتعلق النهى التحريمى بها عند العلم فلا نهى مع جهل بالموضوع و لا تحريم غير ان العلم من 
الشرائط العامه التى لا ينجز تكليف من التكاليف المولويه إلا به فلا نكته ظاهره فى تقييد النهى عن الخيانه بالعلم مع ان العلم 
لكونه شرطا عاما مستغنى عن ذكرهءو ظاهر قوله: «وَ تم تَعْلَمُونَه بحذف متعلقات الفعل ان المراد:و لكم علم بأنه خيانه لا ما 
قيل:إن المعنى:و أنتم تعلمون مفاسد الخيانه و سوء عاقبتها و تحريم الله اياها فان ذلكك لا دليل عليه من جهه اللفظ و لا من جهه 
اسيناف 

: : : 5 20 : 1 ا رمم + الك . 
فالوجه ان تكون الجمله بتقدير:و أن تخونوا أماناتكمءو يكون مجموع قوله: «لا تَخونوا الله وَ الرَسُول وَ تخونوا أماذاتكم» نهيا 
واحدا متعلقا بنوع خيانه هى خيانه أمانه الله و رسوله و هى بعينها خيانه لأمانه المؤمنين انفسهم فان من الأمانه ما هى امانه الله 
سبحانه عند الناس كأحكامه المشرّعه من عنده و منها ما هى أمانه الرسول كسيرته الحسنهءو منها ما هى امانه الناس بعضهم عند 
بعض كالأمانات من اموالهم او اسرارهمءو منها ما يشتركك فيه الله و رسوله و المؤمنونءو هى الامور التى امر بها الله سبحانه و 
أجراها الرسول و ينتفع بها الناس و يقوم بها صلب مجتمعهم كالأسرار السياسيه و المقاصد الحربيه التى تضيع بإفشائها آمال 
الدين و تضل بإذاعتها مساعى الحكومه الاسلاميه فيبطل به حق الله و رسوله و يعود ضرره الى 


ص :982 


عامه المؤمنين. 


لهذا النوع من الأمانه خيانته خيانه لله و رسوله و للمؤمنين فالخائن بهذه الخيانه من المؤمنين يخون الله و الرسول و هو يعلم ان 
هذه الامانه التى يخونها امانه لنفسه و لسائر اخوانه المؤمنين و هو يخون امانه نفسهءو لن يقدم عاقل على الخيانه لأمانه نفسه فان 
الانسان بعقله الموهوب له يدركك قبح الخيانه للأمانه فكيف يخون امانه نفسه؟ 


عر قد “يل م مو ا_-2 عي - سل 
فالمراد بقوله: «وَ تخونوا الأناتكة و أنه تَعلْمُونَة -و الله اعلم-و تخونوا فى ضمن خيانه الله و الرسول اماناتكم و الحال انكم 


تعلمون انها امانات انفسكم و تخونونهاءو أى عاقل يقدم على خيانه امانه نفسه و الاضرار بما لا يعود إلا الى شخصه فتذيبل 
العهى: بقولة: 


«وَ أَنتُمْ تَعْلْمُونَ لتهييج العصبيه الحقه و إثاره قضاء الفطره لا لبيان شرط من شرائط التكليف. 


فكأن بعض افراد المسلمين كان يفشى امورا من عزائم النبى صلَى الله عليه و آله و سلم المكتومه من المشركين او يخبرهم 
من اس أو شضاء الله سال ماسو كين عدر عدها خان للهمى الرسول ل البو 

له 
و يؤيد ذلك قوله بعد هذا النهى: «وَ اغلَمُوا آنا مالك وَ أؤْلادْكم فِثنهٌ» الخ؛فان ظاهر السياق انه متصل بما قبله غير مستقل 
عنهءو يفيد حينئذ ان موعظتهم فى امر الاموال و الأولاد مع النهى عن خيانه الله و الرسول و أماناتهم انما هو لإخبار المخبر منهم 


المشركين بأسرار رسول الله المكتومه»استماله منهم مخافه ان يتعدوا على اموالهم و أولادهم الذين تركوهم بمكه بالهجره الى 
المدينه»فصاروا يخبرونهم بالأخبار إلقاء للموده و استبقاء للمال و الولد او ما يشابه ذلكك نظير ما كان من أبى لبابه مع بنى قريظه. 


وهذا يؤيد ما ورد فى سبب النزول ان ابا سفيان خرج من مكه بمال كثير فأخبر جبرئيل النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم 
بخروجه و أشار عليه بالخروج اليه و كتمان أمره فكتب اليه بعضهم بالخبر فأنزل الله 


ص 6 


مر 57 م قر اطا رن و م 7 عق لد | آلا سَ مو ا - 08 ع ع ع 
أَبّهَا الّذِينَ آمنُوا لا تَحْونُوا الله وَ الوَسُولَ وَ تَحُونُوا أماناتكع وَ أَنْتمْ َعلَمُونَ» و فى نزول الآيه بعض أحاديث أخر سيأتى ان شاء 
الله فى البحث الروائى التالى. 


قو تعالى: 9 َه لَِّيَ آعنوا إن كوا لله بتجعل كع 4ن و كذ عتم 2 جايكم و : حول ُو الل اليم الفرقان 
ال 00 
اماد اله قرع الانيناقيو الكت بو كز عدف وعباذل اوس العمل بالقبيرة بين الطاعه و اليفضبيه و كل هاايرقيي اللذاد 
يسخطهءاو فى الرأى و النظر بالفصل بين الصواب و الخطأ فان ذلكك كله مما تثمره شجره التقوىءو قد اطلق الفرقان فى الآيه و لم 
يقيده و قد عدّ جمل الخير و الشر فى الآيات السابقه و الجميع يحتاج الى الفرقان .)١(‏ 


[سوره الأنفال (4): الآيات "١‏ الى ]6٠‏ 


اشاره 
ناا 0 1 

إذ :نكر بك ال وا ليوك أذ يفوك أذ بخر خوك و بدكزون و يفكر له و اله ارين (." و إذا تلا 
عليه ل 0 انوا قث سمط لو تكاء اه لقنا ب اذا إن 318 إلا ابر أي 01 و إِذ الو اله إِنْ كان هذا مُوَ لح مِنْ 
ل ا أ عاب أيم ١م‏ ول كد لل يذيهع و أك في ولا 2 أل ميقع وخ 
يَسْتَغْفْرُونَ ا ل ل ل ل ل 
رغ ل بعت 85050 كف يلمع من يت إلا مكدو قضدية ذو عات ب نا كنتُمْ تكفْرُونَ (0 إِنَّ آلَذِينَ كفَرُوا 
يون مالع يدوا عن سيل ل يفف لم تكون علهوع حعره أ اقفر رادي عزو ازاك عم يكتورة 001 فهر 
لله آلْحَِيتَ مِنَّ الطيّب و 1 بَجِعَلَ الْحَبِيتَ بَعضَهُ ً ع ع بق فا جما يط فى جه أل ع تون 00 قن دين 
را سي ل كن 


5 


كله لِلَهِ مان إنَْهَا من لله بلا يَعْمَلُونَ بَصِير (09) و إِنْ تَوَلَوا قَاعلَمُوا أن لله مؤلاكم نغم الْمَلكا وَ نِعْمَ أَلنَصِيرٌ (0©) 


لا 1 7 
-١‏ 1 الانفال 19-18 :بحث روائى فى:الجهاد فى سبيل اللّهءمعنى الآبه انث تجِييوا لله وَ لِلوَسُولٍ إذا داك للا بُخييكم» ؛ و الآيه 


أن الله بكول و العقم وَ فيه أصحاب الجمل. 


بيان: 


قوله تعالى: وَ إِذْ يَمْكدُ بكك الَّذِينَ كَفَرُوا لم كك أؤ يَقتُلو ك أؤ يُخْرج وك 


ص :وععء 


الى آخر الآيه؛قال الراغب:المكر صرف الغير عما يقصده بحيله»و ذلك ضربان:ضرب محمود و ذلك ان يتحرى به فعل جميل و 
على ذلكك قال:و الله خير الماكرين؛و مذموم و هو ان يتحرى به فعل قبيح قال:و لا يحيق المكر السيئ الآ بأهله.و اذ يمكر بكك 
الذين كفروا.فانظر كيف كان عاقبه مكرهمءو قال فى الأمرين:و مكروا مكرا و مكرنا مكراءو قال بعضهم:من مكر الله امهال العبد 
و تمكينه من اعراض الدنياءو لذلكك قال امير المؤمنين رضى الله عنه:من وسع عليه دنياه و لم يعلم انه مكر به فهو مخدوع عن 
عقله.انتهى. 


و فى المجمع:الإثبات الحبس يقال:رماه فأثبته أى حبسه مكانه.و أثبته فى الحرب أى جرحه جراحه مثقله.انتهى. 
ومقتضى سياق الايات ان يكون قوله: «وَ إذ يَمْكرٌ بسكك الذينَ كفرُوا» الا-يه؛معطوفه على قوله سابقا: «وَ إذ يعد كم الله إخدى 


الطَائِتَين أنه لَكم» فالآيه مسوقه لبيان ما اسيغ الله عليهم من نعمتهءو أيدهم به من اياديه التى لم يكن لهم فيها صنع. 


و معنى الآ-يه:و اذكر او و ليذكروا اذ يمكر بكك الذين كفروا من قريش لإبطال دعوتكك ان يوقعوا بكك احد أمور ثلاثه:إما ان 
يحبسوكك و اما ان يقتلوكك و اما ان يخرجوكك و يمكرون و يمكر الله و الله خير الماكرين. 


و الترديد فى الآ-يه بين الحبس و القتل و الإخراج بيانا لما كانوا يمكرونه من مكر يدل انه كان منهم شورى يشاور فيها بعضهم 
بعضا فى امر النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و ما كان يهمهم و يهتمون به من اطفاء نور دعوتهءو بذلكك يتأيد ما ورد من 
ميات وول اذ" الا فيو ال مصددان الندوه ع قا سح فاق التعسة الرواى العالية "ان كاك لهال 


لا 
قوله تعالى: وَ إذا تثلل] 3 عليهع ثاثا قذ يفا توك لقنا يل ذا الى الود اراد جم الو ا 
فى الأخبار الخرافيهءو قوله حكايه عنهم: 50 لو ئياء لفل و قوله: لاون كل كان 


ص :٠١لا‏ 


مثلها كل ذلك للدلاله على اهانتهم بآيات الله و إزرائهم بمقام الرسالهءو نظيرها قولهم: «إِنْ هذا إلآ أللاطِيرٌ الوَِينَ . 


و المعنى:و اذا تتلى عليهم آياتنا التى لا ريب فى دلالتها على انها من عندنا و هى تكشف عن ما نريده منهم من الدين الحق ليجوا 
و اعقدوا بها وتهرت و امرها و أنزووا رس اتناو قالوا قدجستها وعفلنا هذا اذى تلى تعلينا لأ فرق له الا اندم أساظيز الأوليع ولو 
نشاء لقلنا مثله غير انا لا نعتنى به و لا نهتم بأمثال هذه الأحاديث الخرافيه. 


ولاء لا لار ” 2 57 - 
قوله تعالى: وَ د ياوا لَه إن كان ذا هُوَالْحنّ ِنْ يكت الى كر لاهو الامظار هو الال الشى دم )قوق وغل فى قطرات 
الماء من المطر او هو استعاره امطار المطر لغيره كالحجاره و كيف كان فقولهم:امطر علينا حجاره من السماء بالتصريح باسم 
السماء للدلاله على كونه بنحو الآيه السماويه و الإهلاكك الإلهى محضا. 


: لا لاه , 
فإمطار الحجاره من السماء عليهم على ما سألوا احد اقسام العذاب و يبقى الباقى تحت قولهم: «أو اتنا بعذاب أليم» و لذلك نكر 
العذاب و أبهم وصفه ليدل على باقى اقسام العذاب» و يفيد مجموع الكلام:ان امطر علينا حجاره من السماء او ائتنا بعذاب آخر 
غيره يكون أليماء و انما افرد امطار الحجاره من بين افراد العذاب الأليم بالذكر لكون الرضخ بالحجاره مما يجتمع فيه عذاب 
الجسم بما فيه من تألم البدن و عذاب الروح بما فيه من الذله و الإهانه. 


ا 000 َ 
ثم قوله: «إنْ كان لهذا هُوَ الْحَقّ مِنْ عِنْدِك» يدل بلفظه على ان الذى سمعوه من النبى صلّى الله عليه و آله و سلم بلسان القال او 
الحال بدعوته هو قوله:«هذا هو الحق من عند اللّهاو فيه شىء من معنى الحصرءو هذا غير ما كان يقوله لهم:هذا حق من عند الله 
فان القول الثانى يواجه به الذى لا يرى دينا سماويا و نبوه إلهيه كما كان يقوله المشركون و هم الوثنيه:ما انزل الله على بشر من 
شىءءو اما القول الأول فإنما يواجه به من يرى ان هناكك دينا حقا من عند الله و رساله إلهيه يبلغ الحق من عنده ثم ينكر كون ما 
أتى به النبى صلى الله عليه و آله و سلم أو بعض ما أتى به هو الحق من عند الله 


ص :الام 


تعالى فيواجه بأنه هو الحق من عند الله لا غيره»ثم يرد بالاث شتراط فى مثل قوله:اللهم ان كان هذا هو الحق من عندكك فامطر علينا 
خجاره:من السماء اؤافننا بعذاق آلنم: 


فالأشبه ان لا يكون هذا حكايه عن , بعض المش ركين بنسبته الى جميعهم لاتفاقهم ذ فى الرأى او رضا جميعهم بما قاله هذا القائل 
بل كأنه حكايه عن بعض أهل الرده ممن اسلم ثم ارتد او عن بعض اهل الكتاب المعتقدين بدين سماوى حق فافهم ذلكك. 

رلا لا 0 
قوله تعالى: للم 4 َهُمُ الله وَهُمْ يَضدَُونَ عن الْمَنٍجدٍ الام و ا كاُوا أَوْلاءٌَ الى آخر الآيه استفهام فى معنى الإنكار 


او التعجب.و قوله: و له بتقددير فعل يتعلق به الظرف و يكون قو :ان لا يعذبهم)مفعول له او هو من التضمين نظير ما قيل 
فى قوله: هَل لَك إلل أَنْ يَركى (النازعات8١/).‏ 


و التقدير على أى حال نحو من قولنا::و ما الذى يثبت و يحق لهم عدم تعذيب الله اياهم و الحال انهم يصدون عن المسجد 


الحرام و يمنعون المؤمنين من دخوله و ما كانوا اولياءه». 
5 00 - لا لآم 5 2 
فقوله: «وَهَمْ يَصَدُونَ)» الخ؛حال عن ضمير ١يُعَذْبَهُمَا‏ وقوله: «وَ ما كانوا أؤلاءة) حال عن ضمير (يَصَدُونَ) . 


2 و 2 8 عر لا َ ع ع 
واقؤلةة إن أؤل زه إلأْ التتقوة تعليل لقرله: وو نا كانوا أوْلياءهُ» أى ليس لهم ان يلوا امر البيت فيجيزوا و يمنعوا من شاءوا لأن هذا 
المسجد مبنى على تقوى الله فلا يلى امره إلا المتقون و ليسوا بهم 


فقوله: نألاو ِل امون جمله خبريه تعلل القول بأمر بين يدركه كل ذى لب و ليست الجمله إنشائيه مشتمله على جعل 
الولايه للمتقين»و يشهد لما ذكرناه قوله بعد «(وَ كن َرَمُع لا يََلْمُونَه كما لا يخفى. 


والمراد بالعذاب العذاب بالفتل أو العم منه على ما يفيده السياق باتصال الآبه بالآبه التاليه»و قد تقدم ان الآبه غير متصله ظاهرا 
بما تقدمها أى ان الآبتين اهو إِذ انرا الهم الخ؛ 


ص 4682 


«وَما كان الله ليَعذَبَهُغ؛ الخ؛خارجتان عن سياق الآياتءو لازم ذلكك ما ذكرناه. 


م 0 لا 0 
قوله تعالى: وَل كان صَلَامهُمْ ِنْدَ الْيِتِ ل مكاء و مَْدِيَه قَذُوهُا داب بل كَنْممْ تَكَفُوُونَ المكاء بضم الميم الصفيرءو المكاء 


بصيغه المبالغه طائر بالحجاز شديد الصفيرءو منه المثل السائر:بنيكك حمرى و مككينى.و التصديه التصفيق بضرب اليد على اليد. 


ندر لاء 55 د هن 
و قوله: دوّ نا كان صلاتهُة) الضمير لهؤلاء الصادين المذكورين فى الآيه السابقه و هم المشركون من قريشءو قوله: «هَدُوقُوا 
٠لا‏ 5 2 و - 
الْعَذَابَ با كنْتُمْ تَكفْرُونَ» بيان إنجاز العذاب الموعد لهم بقرينه التفريع بالفاء. 


و من هنا يتأيد ان الآيتين متصلتان كلاما واحداءو قوله: لك الخ؛جمله حاليه و المعنى:و ما لهم ان لا يعذبهم الله والحال 
انهم يصدّون العتّاد من المؤمنين عن المسجد الحرام و ما كان صلاتهم عند البيت إلأ ملعبه من المكاء و التصديه فإذا كان 
كذلك فليذوقوا العذاب بما كانوا يكفرونءو الالتفات فى قوله: «قَذُوقُوا الْعَذَابَ عن الغيبه الى الخطاب لبلوغ التشديد. 

و يستفاد من الآيتين ان الكعبه المشرّفه لو تركت بالصدٌ استعقب ذلكك المؤاخذه الإلهيه بالعذاب قال على عليه السّلام فى بعض 
وصاياه«الله الله فى بيت ربكم فانه إن تركك لم تنظروا» .)١(‏ 

0 : 1 

قوله تعالى: إِنَّ الَذِينَ كمَرُوا يُنْفِقَونَ أموَالَهُْ لِيضَدُوا عَنْ سَبيل اللِّ الى آخر الآآبه يبين حال الكفار فى ضلال سعيهم الذى يسعونه 
لإبطال دعوه الله و المنع عن سلوكك السالكين لسبيل اللو يشرح ذلك قوله: «قُسيِئْفِقُوئ] كم تكونٌ عَلَيِهِْ حهرة َم ُفْكبُونَ» الخ. 


ص رة 1 


)١ -١‏ .نهج البلاغه فى باب الوصايا. 


و بهذا السياق يظهر ان قوله: «وَ الَّذِينَ كَفَرُوا إلا جَهَنّم بُحْسَرُونَ؛ بمنزله التعليل»و محصل المعنى ان الكفر سيبعثهم -بحسب سنّه 
الله فى الأسباب-الى ان يسعوا فى إبطال الدعوه و الصدّ عن سبيل الحق غير ان الظلم و الفسق و كل فساد لا يهدى الى الفلاح و 
النجاح فسينفقون اموالهم فى سبيل هذه الاغراض الفاسده فتضيع الاموال فى هذا الطريق فيكون ضيعتها موجبه لتحت رهمءثم 
يغلبون فلا ينتفعون بهاءو ذلك ان الكفار يحشرون الى جهنم و يكون ما يأتون به فى الدنيا من التجمع على الشر و الخروج الى 


محاربه الله و رسوله بحذاء خروجهم محشورين الى جهنم يوم القيامه. 


و قوله: «س يَنْففُوها ثم تكونٌ عَليِهِعْ حشرة ثُمَ يُفْلبُونَه الى آخر الآبه؛من ملاحم القرآن و الآيه من سوره الأنفال النازله بعد غزوه 
يا 3 5 ع 8 50006 1 لا 2 2 0 9 00 : 
بدر فكأنها تشير الى ما سيقع من غزوه أحد او هى و غيرهاءو على هذا فقوله: «فَسَيُتفقوتها ثم تكون عَلئِهِمْ حَشْرَةً اشاره الى غزوه 
أحد او هى و غيرهاءو قوله: ١نم‏ يُغْلبُونَ الى فتح مكهءو قوله: «وَ الّذِينَ كمَرُوا إللإ جَهَنّمَ بُخَدَّرُونَ الى حال من لا يوفق للإسلام 

8 ل 2 7 3 فى م 5 00 ا ل م َو 2 2 لارء 7 هلا 8 
قوله تعالى: لِيَمِيرَ الله الحَبِيثْ مِنَ الطيب وَ يج الْحَبِيتَ بَغضّهُ عَلكإ بتخض فَيَدْكمَهُ جمِيعا فيَجعَلَهُ فى جَهَنّمَ أولتك هُمْ الخاسرُونَ 
الخباثه و الطيب معنيان متقابلا-ن و قد مرٌّ شرحهما و التمييز إخراج الشىء عما يخالفه و إلحاقه بما يوافقه بحيث ينفصل عما 
يخالفه.و الركم جمع الشىء فوق الشىء و منه سحاب مركوم أى مجتمع الأجزاء بعضها الى بعض و مجموعها و تراكم الاشياء 
تراكب بعضها بعضا. 


و الآ-يه فى موضع التعليل لما أخبر به فى الآيه السابقه من حال الكفار بحسب السنّه الكونيه»و هو انهم يسعون بتمام وجدهم و 
مقدرتهم الى ان يطفئوا نور الله و يصدوا عن سبيل الله فينفقون فى ذلك الا-موال و يبذلون فى طريقه المساعى غير انهم لا 
يهتدون الى مقاصدهم و لا يبلغون آمالهم بل تضيع اموالهمءو تحبط اعمالهم و تضل مساعيهمءو يرثون بذلكك 


بض خرة ف 


الحسره و الهزيمه. 


قوله تعالى: قل لِلَّذِينَ كَفَرُوا إن ينوا عمو لَه لتلا قد سلف الى آخر الآيه؛الانتهاء الإقلاع عن الشىء لأجل النهىءو السلوف 
التقدمءو السنّه هى الطريقه و السيره. 


امر النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم ان يبلغهم ذلك و فى معناه تطميع و تخويف و حقيقته دعوه الى تركك القتال و الفتنه ليغفر 
الله لهم بذلك ما تقدم من قتلهم و إيذائهم للمؤمنين فان لم ينتهوا عما نهوا عنه فقد مضت سنّه الله فى الأولين منهم بالإهلاكك 
والإباده و خسران السعى. 


لا 


و2 
و 


تونق ولع لل امقر اوبره حشر لباقيو ترك كال عازه تبره راتما نسادة 
على تكليف المؤمنين بحذاء ما كلف به الكفار فى الآيه السابقه.و المعنى:قل لهم إن ينتهوا عن المحاده للّه و رسوله يغفر لهم ما 
قد سلف وان يعودوا الى مثل ما عملوا فقد علموا بما جرى على سابقتهم قل لهم كذا و أما انت و المؤمنون فلا تهنوا فيما 
يهمكم من إقامه الدين و تصفيه جو صالح للمؤمنينءو قاتلوهم حتى تنتهى هذه الفتن التى تفاجئكم كل يومءو لا تكون فتنه بعد 
فإن انتهوا فإن الله يجازيهم بما يرى من اعمالهمءو إن تولوا عن الانتهاء فأديموا القتال و الله مولاكم فاعلموا ذلكك و لا تهنوا ولا 
تافو 


و الفتنه ما يمتحن به النفوس و تكون لا محاله مما يشق عليهاءو غلب استعمالها فى المقاتل و ارتفاع الأمن و انتقاض الصلحءو 
كان كفار قريش يقبضون على المؤمنين بالنبى صلى الله عليه و آله و سلم قبل الهجره و بعدها الى مده فى مكه و يعذبونهم و 
يجبرونهم على تركك الاسلام و الرجوع الى الكفرء و كانت تسمى فتنه. 


لاء لا لاريم ري 
و قد ظهر بما يفيده السياق من المعنى السابق ان قوله: ١و‏ قاتِلومُم حَتّى لا تَكونَ فثنَها كنايه عن تضعيفهم بالقتال حتى لا يختروا 
تفملوة بيه المراد 


ص 404 


به الانتهاء عن القتال و لذلكك اردفه بمثل قوله: «َإنَ الله ل ايرث تي أى عندئدذ يحكم الله فيهم بما يناسب اعمالهم و هو 
بصير بهاءو ان قوله:«و إن تولوا»الخ؛أى ان قروا عق الاقوانهرو نر يكقرايسن لقان والع بر الفتنه فاعلموا ان الله مولاكم و 
ناص ركم و قاتلوهم مطمئنين بنصر اللّه نعم المولى و نعم النصير. 

ل 
وقد ظهران قوله: و يكُونَ الدينَ كله ِل لا ينافى اا يا را اي 


للآيه مع قوله تعالى: 0 بُغطُوا الْجِزْيَهَ عَنْ دو م لساغزوة (التوبه759/)بالناسخيه و المنسوخيه (0). 
[سوره الأنفال (4): الآيات 6١‏ الى ٠ه]‏ 


اشاره 


مالساي ييه و ناملا و الملطاكين و إن اليل إن كثقم آمة قم بالا 


ينع قدية بك (١ع)‏ إِذْ 2 الذي دنا اعدو الثم 
00 إذ انتم ب وه لا وَهُمْ ب وَهِ القصضو 


1 1 1 
تحب لعل بتكن وَل #اعذئع لأختلكم فى انيل 5-007 يي تخي من 
حي عَنْ ' ين وَإِنَ لله ليع عَلِيمٌ (6) إِذْ يرِيكهُمْ الله بك يلاو أذ اك كيرا لع و ازع فى فى آم وَ لكنّ الله 
لا 1 24 0 2 
ع يأ شثرر0و زرك اق فى أ لمتكم ى أعوم بل ال أثرأ كل فول 


0 0 / 
1 ور 171066 أيه لين آمنُوا إذا تع ذاو موا و كوا أللهكبرأَعلّكم ملحو (ه6) 3 أطكرا اللقى ركو 
0 


0 0 

عو فاق كذكي وبحم 3 إضيزوا ةلل الشيوين (100 ل كوا ارين عجرا 7 ِهمْ بطر قرلا 
ءِ لا 2 

لأس وَ يصوت عن سيل الول بللا يَْمَلُونَ مُحِيطً (/6) و إِذْ زَيّنَ لَهُمْ آلشَِّطانٌ َال كل لأعات لكا ليؤم بهن اناس 


إى اذ لحم قله لاع لان كس علق عقيد كان إلى نوعة متك إلى أل ل لوك إل لات له و الله شيك 
العقاب (68) إذ ولأ ون ول فى ووم توصل عَز الاح دي و عن يكل على ل إن له عيذ كيم (:؟ا َل 
ذإ يي اين كوا لمليكة يط فرت ذجوحهة و وهم و موا ذا لحري (مويك ١‏ ما عَدَمَتْ أنديكم و أن 
آله ليس بطلا لقي )0١(‏ كدب آل فزعؤت وَأ بن لوم فووا يات الله َأ دمع اله بذكويوع إن لله موق شي بذ 
لقاب 00 وليك بك اله ل رك فكيراً نغمة أ ] عَلِ َم عتى / وو بأشيتيع أله م بق غك [00) كذأب آل 
عون وَالّذِينَ من قلخ حَذُّوا لات ريوع فأهلضامع بدئُوبهع و أَخْرلا آل فزعزت و حل ثوا لامي (ه 


ص 06-0 


)١ -١‏ .الانفال 708-٠ع:.بحث‏ روائى فى قصه هجره رسول اللّهمكر قريش على رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم. 


ص 66 


بيان: 


5 0 
قوله تعالى: وَ اعْلْمُوا لطا غَنِمْتُمْ مِنْ شَّْءٍ كَأَنَّ لِلّهِ حُمْسَهُ وَ لِلرَسُولٍ الى آخر الآيه؛الغنم و الغنيمه إصابه الفائده من جهه تجاره او 


عمل او حرب و ينطبق بحسب مورد نزول الآيه على غنيمه الحرب.قال الراغب:الغنم -بفتحتين -معروف قال:و من البقر و الغنم ما 
حرمنا عليهم شحومهماءو الغنم-بالضم فالسكون-إصابته و الظفر به ثم استعمل فى كل مظفور به من جهه العدى و غيرهم قال:و 
اعلموا أنما غنمتم من شىءءفكلوا مما غنمتم حلالا طيبا.و المغنم ما يغنم و جمعه مغانم قال:فعند الله مغانم كثيره»انتهى. 


و ذو القربى القريب و المراد به قرابه النبى صلى اللّه عليه و آله و سلم او خصوص اشخاص منهم على ما يفسره الآثار القطعيهءو 
اليتيم هو الانسان الذى مات ابوه و هو صغيرءقالواءكل حيوان يتيم من قبل أمه إلا الانسان فان يتمه من قبل ابيه. 

0 
و قوله: «فآنَ لِلهِ حَمْسَه الخ؛قرئ بفتح أنءو يمكن ان يكون بتقدير حرف الجرّ و التقدير: 


و اعلموا ان ما غنمتم من شىء فعلى أن لله خمسه اى هو واقع على هذا الاساس محكوم به؛ و يمكن ان يكون بالعطف على أن 
الاولى»و حذف خبر الاولى لدلاله الكلام عليه»ءو التقدير: 


اعلموا أن ما غنمتم من شىء يجب قسمته فاعلموا ان خمسه للّهءاو يكون الفاء لاستشمام معنى 


ص ا[ 


الشرط فان مآل المعنى الى نحو قولنا:إن غنمتم شيئا فخمسه للّهءالخ؛فالفاء من قبيل فاء الجزاء»و كرر أن للتأكيدءو الأصل اعلموا 
أن ما غنمتم من شىء أن خمسه للّهءالخ؛و الأصل الذى تعلق به العلم هو:ما غنمتم من شىء خمسه للّه و للرسولءالخ؛و قد قدم 


لفظ الجلاله للتعظيم. 
0 


قزلده نكف اقم بالله الخ؛قيد للأمر الذى يدل عليه صدر الآيه أى أدوا خمسه إن كنتم آمنتم باللنومةائرلنا على عدناءق 
ربما قيل:انه متصل بقوله تعالى فى الآديه السابقه:«فاعلموا ان الله موليكم»هذا و السياق الذى يتم بحيلوله قوله: «وَ اغلَمُوا أَا 
غَنمْتُمْ مِنْ شَىْءا الخ؛لا يلائم ذلك. 


لا م لا . 2 0 
00 الف مير يوه القرن و اطاط ذا العراطية القرانا ريه تصديضن الي ضان الله عليه وآله وس 
بالإ-نزالءو لو كان المراد به الملائكه المنزلون يوم بدر-كما قيل- لكان الأنسب اولا:ان يقال:و من أنزلنا على عبدناءاو ما يؤدى 
هذا المعنى و ثانيا:ان يقال: 


و 1 0 النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أنزلت لنصره ه المؤمنين معه كما يدل عليه 
قوله: فَاسْكلطات لكم أَنّى لاك بَلْفٍ بن الْملائكد مُوْدَفِينَ (الأنفال9/). 


وقوله بعد ذلك: ُوجى رَبك إِلَى العلايكه أنى معكخ توا الذي آمَنُوا الخ ؛(الأنفال/ ؟١١).و‏ نظيرهما قوله: إِذ فول 
لا ملا 
ْم أن يكفيكم أن ددم وبكم يلاه الف بِنَ اميك مُنْرَلِينَ بَللم إِنْ وااو كقوا واوأتو كع ون مزرعة هذا 
ل . 3 
يمَْدِدْ كن ربك بكشه الاق ين العلايكو تعزمين (الاعهرانة011. 


و فى الالفات من الغيه الى التكلم فى قوله: إن تع تتم بال 4 اَل لي عب يبأ؛ من بسط اللطف على رسول الله صلَى 
الله عليه و آله و سلم و اصطفائه بالقرب ما لا يخفى. 

0 
ريطيو ادل جما كدهاء بن اببعد فى وله يعالي فى اول السوب» بن تنوك عن انال قل الال لِلْهِ و الوَسُولِ) الآيه؛أن 
المراد بقوله: دو أَثرَلا للا عَبيما يوم م الْعمَانَ» هو قوله 


ص ل 


2 لاح شاء ب 
تباركك و تعالى: «فكلوا مِمَا غَنِمْتَمْ خلالا طيّبا» بما يحتف به من الايات. 
هم لا وء 0 لا 7 8 53 

والمراد بقوله: «يَوْمَ الفؤقان)» يوم بدر كما يشهد به قوله بعده: (يَوْمَ التقَى الجَمْعان)» فان يوم بدر هو اليوم الذى فرق الله فيه بين 
الحق و الباطل فأحق الحق بنصرته.و أبطل الباطل بخذلانه. 

لا ل 85 هم لا 
و قوله تعالى: و اللَهُ عل كل شَْءٍ قَدِيدَ بمتزله التعليل لقوله: يوم الْعُرقَانِه بما يدل عليه من تميبزه تعالى بين الحق و الباطل كأنه 
قيل:و الله على كل شىء قدير فهو قادر ان يفرق بين الحق و الباطل بما فرق. 


فمعنى الآ-يه-و الله أعلم-و اعلموا ان خمس ما غنمتم اى شىء كان هو لله و لرسوله و لذى القربى و اليتامى و المساكين و ابن 
السبيل فردوه الى أهله ان كنتم آمنتم باللّه و ما أنزله على عبده محتّررد صلَى الله عليه و آله و سلم يوم بدرءو هو ان الأنفال و 
غنائم الحرب لله و لرسوله لا يشاركك الله و رسوله فيها احدءو قد أجاز الله لكم أن تأكلوا منها و أباح لكم التصرف فيها فالذى 
أباح لكم التصرف فيها يأمركم ان تؤدوا خمسها الى أهله. 


و ظاهر الآيه أنها مشتمله على تشريع مؤبد كما هو ظاهر التشريعات القرآنيه»و أن الحكم متعلق بما يسمى غنما و غنيمه سواء 
كان غنيمه حربيه مأخوذه من الكفار أو غيرها مما يطلق عليه الغنيمه لغه كأرباح المكاسب و الغوص و الملاحه و المستخرج من 
الكنوز و المعادنءو إن كان مورد نزول الآيه هو غنيمه الحرب فليس للمورد أن يبخصص. 


0 
واكذ ا اظاعر ماه من موازد الضيرفت بقوله: ِل ممه وَ لِلوَسُولٍ وَ لحذى الْقُوب وَ الام وَ الْمللاكين و اثن السّبيل) انحصار 


الموارد فى هؤلا-ء الأصنافءو أن لكل منهم سهما بمعنى استقلاله فى اخذ السهم كما يستفاد مثله من آيه الزكاه من غير ان 
يكون ذكر الأصناف من قبيل التمثيل. 


فهذا كله ”ممالا رفت :فقن بالنض ال المتادو من ظاهر مين الآوو عليه ورزدت الأخاز 


8/٠١٠١ ص‎ 


من طرق الشيعه عن أثمه أهل البيت عليهم السّ.لام و قد اختلفت كلمات المفسرين من أهل السنه فى تفسير الآيه و سنتعرض لها 
ف الجطك الروات لقان قضاء الله كعاتن 


5 هر 6 ه 2 و 2 وو .6 3 عير 2 2 ظِ 3 او في إن 83 ه. 
قوله تعالى: إذ نعم لدو ادل وَ هم بالعُدَْهالقُضْوى وَ الرَكْب أ مَل منكع و لَو بعتم لآختلفُمْ فى الْمبكاد وَ كن لِيعْضِدى 
الله أمراً كانَ مَفُعُولا العدوه بالضم و قد يكسر شفير الوادىءو الدنيا مؤنث أدنى كما ان القصوى و قد يقال:القصيا مؤنث اقصى و 
الركب كما قيل هو العير الذى كان عليه ابو سفيان بن حرب. 


5 مر 8-1 5-2 هم لا 4 وم إن 
والظرف فى قوله: «إذ انتم ِالعَدُوَهِ) بيان ثان لقوله فى الايه السابقه: «يَوْمَ العركانا كما أن قوله: «يَوْمَ التَقَى الجملطان» بيان اول له 
7 311 5 0 00 0 
متعلق لور علا د ونام يظهر من بعضهم إِنّه بيان لقوله: «وَ اللَهُ عَللِم كل شَيْءٍ قَدِيرٌا بما يفيده بحسب المورد»و 
الست و للداقديو عل نصركم و أنتم أذله اذ انتم نزول بشفير الوادى الأقربءفلا يخفى بعده و وجه التكلف فيه. 


و قوله تعالى: «وَ لَو يلأاعَدْتّع لآحْمَلَفتمْ فى المطاد» «سياق ما تقدمه من الجمل الكاشفه عن تلاقى الجيشين»و كون الركب اسفلى 
منهمءو ان اللّه بقدرته التى قهرت كل شىء فرق بين الحق و الباطلءو أيد الحق على الباطلءو كذا قوله بعد: «وَ لكنْ ليَقْضِىَ الله 
أخراً عاد مَفْعُولاٌ كل ذلكك يشهد على أن المراد بقوله: «وَلَْ بلا ْنع لآحْتَلَفْتُم فى الْمعَادِ بيان ان التلاقى على هذا الوجه لم 
يكن إل بمشيه خاصه من الله سبحانه حيث نزل المشركون وهم ذووا عده و شده بالعدوه القصوى و فيها الماء و الأآرض 
الصلبهءو المؤمنون على قله عددهم و هوان امرهم بالعدوه الدنيا ولا ماء فيها و الأرض رمليه لا تثبت تحت اقدامهمءو تخلص 
العير منهم اذ ضرب ابو سفيان فى الساحل أسفلءو تلاقى الفريقان لا حاجز بينهما و لا مناص عندئذ عن الحرب.فالتلاقى و 
المواجهه على هذا الوجه ثم ظهور المؤمنين على المشركينءلم يكن عن اسباب عاديه بل لمشيّه خاصه إلهيه ظهرت بها قدرته و 
بانت بها عنايته الخاصه و نصره 


8١١ ص‎ 


و تأييده للمؤمنين. 


فقوله: او َو تع ذم لأْلفكُمْ فى الميعاد» بيانان هذا التلا.قى لم يكن عن سابق قصد و عزيمهءو لا رويه او مشورهءو لهذا 
5 3 0 علا 3 7 
المعنى عقبه بقوله: «وَ لكنْ لِتقضى الله أَمْرا كان مَفعُولا» بما فيه من الاستدراكك. 


و قوله: نهلك مَنْ هلك عَنْ بَيِنَهِ وَ يَخيل مَنْ حي عَنْ بَيَّهِ لتعليل ما قضى به من الأمر المفعول أى إن الله إنما قضى هذا الذى 
جرى بينكم من التلا.قى و المواجهه ثم تأييد المؤمنين و خذلان المشركين ليكون ذلكك بينه ظاهره على حقيه الحق و بطلا-ن 
الباطل فيهلك من هلكك عن بينه و يحيى من حى عن بينه. 


و بذلكك يظهر ان المراد بالهلاكه و الحياه هو الهدى و الضلال لأن ذلكك هو الذى يرتبط به وجود الآبه البينه ظاهرا. 


0 , 
و كذا قوله: وَإِنَ الله لس مِيعٌ عَلِيمٌ عطف على قوله: الِيَهْك مَنْ هلك عَنْ بَيْنِا الخ؛أى و إن الله إنما قضى ما قضى و فعل ما 


فعل لأنه سميع يسمع دعاءكم عليم يعلم ما فى صدوركم.ءو فيه إشاره الى هنا ذكره فى :صدر الآبنات: «إذ نش مَغيئون ربكم 
فَاسْتلكات كم الى آخر الآيات. 


يعلد هذا الببياق-أى لبيان أن مرجع الأمر فى هذه الواقعه هو القضاء الخاص الإلهى دون الأسباب العاديه-سيق قوله تعالى بعد: 
م َو 2 لا 2 4 ؟: هيم كو لداع 68 و م 4ه و لل م ل ك1 
١إذ‏ يُرِيِكهُمُ الله فى 0ك قليلا الخ؛و قوله «وَ إذ زَيّنَ لهُمْ الشيط ان علط الَهُم) الخ؛و قوله: «إذ تقول الم افقونٌ وَ الذينَ فى 


1 5 ا لاء 5-0 ٠.‏ 
قلوبه مَرَض عر هؤلاء دِينْهُم) الخ. 


و معنى الآيه يوم الفرقان هو الوقت الذى انتم نزول بالعدوه الدنيا و هم نزول بالعدوه القصوىءو قد توافق نزولكم بها و نزولهم 
بها بحيث لو تواعدتم بينكم ان تلتقوا بهذا الميعاد لاختلفتم فيه و لم تتلاقوا على هذه الوتيره فلم يكن ذلك منكم و لا منهم و 
لكن ذلكك كان امرا 
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مفعولا و اللّه قاضيه و حاكمهءو إنما قضى ما قضى ليظهر آيه بينه فتتم بذلك الحجه.و لأنه قد استجاب ذلك دعوتكم بما سمع 


من استغائثتكم و علم به من حاجه قلوبكم. 
0 
قوله كال إذ إِذْ ركهم ل مَك قَلِيلا الى آخر الآ-يه؛الفشل هو الضعف مع الفزعءو التنازع هو الاختلاف و هو من النزع 


نوع من القلع كأن المتنازعين ينزع كل منهما الآخر عما هو فيهءو التسليم هو النتيجه. 


و الكلام على تقدير اذكر أى اذكر وقتا يريكهم الله فى منامكك قليلاءو إنما أراكهم قليلا ليربط بذلكك قلوبكم و تطمئن نفوسكم 
ولواراكهم كثيرا ثم ذكرتها للمؤمنين افزعكم الضعف و اختلفتم فى امر الخروج اليهم و لكنه تعالى نيجاكم بإراءتهم قليلا عن 
الفشل و التنازع انه عليم بذات الصدور و هى القلوب يشهد ما يصلح به حال القلوب فى اطمئنانها و ارتباطها و قوتها. 


والآيه تدل على ان الله سبحانه أرى نبيه صلى الله عليه و آله و سلم رؤيا مبشره رأى فيها ما وعده اللّه من إحدى الطائفتين انها 
لهمءو قد أراهم قليلا لا يعبأ بشأنهمءو أن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم ذكر ما رآه للمؤمنين و وعدهم وعد تبشير فعزموا على 
لقائهم.و الدليل على ذلك قوله: «وَ لَوْ ألاكهُع كثيراً لَفَشُْم الخ؛و هو ظاهر. 

قوله تعالى: وَإِذْمُريكمرهم إذ ال ا اه فى ينه الى آخر بن 10+ الاعرار لتاقي بيهن 
الا-يه و قوله تعالى: ار 3 0 كافْرَةٌ ير توذتقع هع َأ لعي و اله يد 
شرو فق يقاة (آل:عغيران*« ايتاذ على أن الآيه تشير الى :وقعه بدر. 


وذلكك ان التقليل الذى يشير اليه فى الآيه المبحوث عنها مقيد بقوله:«اذ التقيتم»و بذلكك يرتفع التنافى كأن الله سبحانه أرى 
المؤمنين قليلا- فى اعين المشركين فى بادئ الالتقاء ليستحقروا جمعهم و يشجعهم ذلكك على القتال و النزال حتى اذا زحفوا و 
اختلطواء كثّر المؤمنين فى أعينهم فرأوهم مثليهم رأى العين فأوهن بذلكك عزمهم و أطار قلوبهم فكانت الهزيمه قآيه 
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الأنفال تشير الى اول الوقعههو 1 هآلا عموان الى ها شد الاحت والاتخلاط وقول اللتمدي الله آهرا كان شَقم ولاه تصلق يقر له: 
ايريكمومع) و تعليل لمضمونه. 

را 1 و . الللنيى .عوك 
ولع لل بها الّذِينَ آمَنُوا إذا لَقِبتَم فعهُ هَاتبتُوا وَ اذكرُوا الله كثيرا لَعَلَكمْ تُفِْحُونَ الى آخر الآيات الثلاءث؛قال الراغب فى 
الجروات اجاح ليع افد ته إلى اتوي لعراتر التويرة ياه ل راس لواو عو كدي لامر لضي از 0 م صر 
الذى يأمر به فى قوله: «وَ اضْبرُوا إِنَّ الله مَعَ الضّ ابرِينَ؛ فالصبر ثبات قبال المكروه بالقلب بأن لا يضعف ولا يفزع ولا يجزعءو 
بالبدن بأن لا يتكاسل و لا يتساهل و لا يزول عن مكانه و لا يعجل فيما لا يحمد فيه العجل فالصبر ثبات خاص. 


والريح على ما قيلءالعز و الدولهءو قد ذكر الراغب ان الريح فى الآيه بمعنى الغلبه استعاره كأن من شأن الريح ان تحركك ما 
هبت عليه و تقلعه و تذهب به.و الغلبه على العدو يفعل به ما تفعله الريح بالشىء كالتراب فاستعيرت لها. 


ل ل ل ار وقله القيام بحقها و صرفها الى غير وجهها قال عرّ و جل: «يَطراً 
لا 

وَ رثاءَ النّاس» و قال: ترد يي وى امل حرق اد شد لد و هله لقند بق لس ةو رقارنه اكز إل جو ال قي ار 

يعترى من الفرح و قد يقال ذلكك فى الترحءو البيطره معالجه الدابه.انتهى.و الرثاء المراءاه. 


و قوله: فَانَينُوا أمر بمطلق الثبوت امام العدوءو عدم الفرار منه فلا يتكرر بالأمر ثانيا بالصبر كما تقدمت الإشاره اليه. 

ا ٍ 
و قوله: وَاذْكرُوا الله كثيراً اى فى جنانكم و لسانكم فكل ذلكك ذكرءو من المعلوم أن الأ-حوال القلبيه الباطنه من الإنسان هى 
التى تميز مقاصده و تشخصها سواء وافقها اللفظ كالفقير المستغيث باللّه من فقره و هو يقول:يا غنى و المريض المستغيث به من 
مرضه و هو يقول:يا شافى و لو قال الفقير فى ذلكك:يا الله او قال المريض فيه ذلك لكان معناه:يا غنى و يا 
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قاف لأنينا مقفى الخال الاعف ليما على الانهفاته: و الدعوه لذ ريداق ]له دلكة كما مظان 


والذى يخرج الى قتال عدوه.ثم لقيه و استعد الظرف للقتال»و ليس فيه إلا زهاق اللفوس وو سفكة التدماء و تقض الأطزاف :و 
كل ما يهدد الانسان بالفناء فى ما يحبه فان حاله يحول فكرته و يصرف إرادته الى الظفر بما يريده بالقتالءو الغلبه على العدو 
الذق رقةةة بالقتاءوو الذق جفاله هذا الحال و تفكره هذا الفكر اما يد كر اللهستحاته نا ونين ماله و عتمي يك اليه فكرقة 


وسذا افو فريه علي ان العراد بذكن الله كقرا اذ يدك الوم ما علمه عا هق المعاف«المرفقظة جهذا الغاناى فى اله تال 
إلهه و ربه الذى بيده الموت و الحياه و هو على نصره لقديرء و أنه هو مولاه نعم المولى و نعم النصيرءو قد وعده النصر اذ قال:إن 
تنصروا الله ينص ركم و يثبت اقدامكمءو أن الله لا يضيّع أجر من احسن عملاءو أن مآل امره فى قتاله الى احدى الحسنيين إما 
الظفر على عدوه و رفع رايه الاسلام و إخلاص الجو لسعادته الدينيهءو إما القتل فى سبيل الله و الانتقال بالشهاده الى رحمته»و 
التعول ف سقرم كرامعه و متساورزة التنقو ون م أولباتووهنا ف هذا الضفت هي التعارت اللدنيقيه العو شوهو الى الستعاده 
الواقعيه و الكرامه السرمديه. 


وقد قيد الذكر بالكثير لتتجدد به روح التقوى كلما لاح للانسان ما يصرف نفسه الى حب الحياه الفانيه و التمتع بزخارف الدنيا 
الغارّه و الخطورات النفسانيه التى يلقيها الشيطان بتسويله. 


1 لا 
واقوله» و أطبقوا الله و رسو لَه ظاهن السباق ان" المراة بها إطاعة ما صندر مم تالحيته تعالق و تاحيه رسولة من التكاليق.و الدسائير 


المتعلقه بالجهاد و الدفاع عن حومه الدين و بيضه الإسلام مما تشتمل عليه آيات الجهاد و السنّه النبويه كالابتداء بإتمام الحجه 


ص :2/6 


و عدم التعرض للنساء و الذرارى و الكف عن تبييت العدو و غير ذلكك من أحكام الجهاد. 


للم رورم م اه 7 
و قوله: «وَ لا ند ازَعوا فتَفِشْلموا وَ تَذْهَبَ ريخكم) اى و لا تختلفوا بالتزاع فيما بينكم حتى يورث ذلكم ضعف ارادتكم و ذهاب 
عزتكم و دولتكم او غلبتكم فان اختلاف الآراء مكل «الوحدة ورهن القوه: 


لا ا ل 
و قوله: «وَ اضصْبرُوا إِنْ الله مَع الضّ ابرينَ) اى الزموا الصبر على ما يصيبكم من مكاره القتال مما يهددكم به العدوءو على الإكثار 
من ذكر اللو على طاعه اللّه و رسوله من غير ان يهزهزكم الحوادث او يزجركم ثقل الطاعه او تغويكم لذه المعصيه او يضلكم 
عجب النفس و خيلاؤها. 


6 ل 5 
و قد أكد الأمر بالصبر بقوله: «إِنَّ الله مَعَ الصَابِرِينَ؛ لأن الصبر اقوى عون على الشدائد و أشد ركن تجاه التلون فى العزم و سرعه 
التحول فى الإسراده.و هو الذى يخلى بين الانسان و بين التفكير الصحيح المطمئن حيث يهجم عليه الخواطر المشوشه و الأبكار 
الموهنه لإرادته عند الأهوال و المصائب من كل جانب فالله سبحانه مع الصابرين 


0 
و قوله: لكو > لوق مزعو بن لازت هرا د لء اناس الاناانهى عه اقغاة طرقة حلاف الطزيى الدرادن ن الصادين عن 


سبيل الله.و هم على ما يفيده سياق الكلام فى الآيات»كفّار قريشءو ما ذكره من اوصافهم أعنى البطر و رثاء الناس و الصدّ عن 
سبيل الله هو الذى أوجب النهى عن التشبه بهم و اتخاذ طريقتهم بدلاله السياقءو قوله: 
0 بلا يَعْمَلُونَ مُحِيط) ينبئ عن إحاطته تعالى بأعمالهم و سلطنته عليها و ملكه لهاءو من المعلوم أن لازم ذلكك كون أعمالهم 
ا ل ل ا 
آيات بقوله: وَل يحمي اين كفو سقُوا نه ليَعجرُونَ (الأنفال01). 

2 : ء 0 لا 0 ١‏ 
و ظاهر أن أخذ هذه القيود أعنى قوله: «بطرا وَ رثاءَ اناس وَ يَصُدُونَ عَنْ سَبيل الله 
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يوجب تعلق النهى بها و التقدير:و لا تخرجوا من دياركم الى قتل اعداء الدين بطرين و مراءين بالتجملات الدنيويه»و صد الناس 
عن سبيل الله بدعوتهم بأقوالكم و أفعالكم الى تركك تقوى الله و التوغل فى معاصيه و الانخلاع عن طاعه اوامره و دساتيره فإن 
ذلك يحبط أعمالكم و يطفئ نور الإيمان و يبطل أثره عن جمعكم فلا طريق الى نجاح السعى و الفوز بالمقاصد الهامه إلا سوىٌ 
الفيزاظ الذى دهده اندي القويم و تسهّله المله الفطريّه و الله لا يهدى القوم الفاسقين الى مقاصدهم الفاسده. 


الثبات.و ذكر الله كثيراءو طاعه الله و رسولهءو عدم التنازعءو أن لا يخرجوا بطرا و رثاء الناس و يصدون عن سبيل اللّه. 


و مجموع الا-مور السته دستور حربى جامع لا يفقد من مهام الدستورات الحربيه شيثاء و التأمل الدقيق فى تفاصيل الوقائع فى 
تاريخ الحروب الإسلاميه الواقعه فى زمن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم كبدر و أحد و الخندق و حنين و غير ذلكك يوضح أن 
الأمر فى الغلبه و الهزيمه كان يدور مدار رعايه المسلمين مواد هذا الدستور الإلهى و عدم رعايتهاءو المراقبه لها و المساهله فيها. 
عت ف حل نو سر لدي ووو بالا سل لوي ا ا ل ا 000 5 
قوله تعالى: وَ د زَيّنَّ لَهُمُ السَنِطانٌ أَعمَالَّهُمْ وَ قال لا غالب لكمٌ ايوم الى آخر الآبه؛تزيين الشيطان للانسان عمله هو إلقاؤه فى 
قلبه كون العمل حسنا جميلا يستلذ به و ذلكك بتهييج قواه الباطنه و عواطفه الداخله المتعلقه بذلكك العمل فينجذب إليه قلبه.و لا 
يجد فراغا يعقل ماله من سوء الأثر و شؤم العاقبه. 

والشرو ا التعي ان ون رن ركان 5 ل رك كلها لوو لاقف ار تر ل شور لزان لضان خا اذ مك اراد 
بالأعمال نتائجها و هى ما هيّئوه من قوّه و سلاح و عدّه وما اخرجوه من القيان و المعازف و الخمورءو ما تظاهروا به من نظام 
الجيش و الجنائب تساق بين أيديهمءو يمكن أن يكون المراد بها نفس الأعمال و هى أنواع تماديهم فى الغى 


ص 2006 


والضلال و إصرارهم فى محاده الله و رسولهءو استرسالهم فى الظلم و الفسق فيكون قوله المحكئ: ١‏ الح ايت لكم الهم من 
ا 7 1 نَى لغارٌ لكو 


والجوار من سنن العرب فى الجاهليه التى كانت تعيش عيشه القبائل»و من حقوق الجوار نصره الجار للجار اذا دهمه عدو.و له 
آثار مختلفه بحسب السئن الجاريه فى المجتمعات الإنسانيه. 


لا 0 0# ع 0 
وقوله كلما كارت الفليآن تَكص عَللا عَقبيه التكوص الإحجام عن الشىء و اَل عَقبئِه حال و العقب مؤخر القدم أى أحجم و 


قد رجع القهقرى منهزما وراءه. 


وقوله: ىأر إل ترود اليم تعلي لقول: : إنّى برىة نكغ؛ و لعله إشاره إلى نزول الملاخكه المردفين الذين نصر الل 
َل لا ١‏ 
المسلمين بهمءو كذا قوله: «إنَى أخافٌ الله وَ الله شَدِيدٌ الْعقاب) تعليل لقوله: ١إنَى‏ بَرىءٌ * بنك و مفشر للتعليل السابق. 


و المعنى و يوم الفرقان هو الوقت الذى زيّن الشيطان لمشركين ما كانوا يعملونه لمحادّه الله و رسوله و قتال المؤمنينءو يتلبسون 
به للتهىء على إطفاء نور اللهءفزيّن ذلكك فى أنظارهم؛ و طب نفوسهم بقوله:لا غالب لكم اليوم من الناسءو إنى مجير لكم أذب 
عنكم فلما تراءت الفئتان فرأى المش ركون المؤمنين و المؤمنون المشركين رجع الشيطان القهقرى منهزما وراءه و قال للمشركين 
إنى برىء منككم إنى أرى مالا ترونه من نزول ملائكه النصر للمؤمنين و ما عندهم من العذاب الذى يهددكم انى أخاف عذاب 
الله و الله شديد العقاب. 


ه ا مر عمد اه ]ا 2-4 43 وو 5 7 ولا و ب 2 5 
قوله تعالى: إِذْ يَقُولُ الْمُدافُِونَ وَ الَِّينَ فى قُلُوبِهمْ مَرَض عَرَ هَوّلاءِ دِيهُعْ الى آخر الآيه؛اى يقول المنافقون و هم الذين أظهروا 
الإيمان و أبطنوا الكفرءو الذين فى قلوبهم مرض و هم الضعفاء فى الايمان ممن لا يخلو نفسه من الشكك و الارتياب.يقولون 


2/1/١ ص‎ 


-مشيرين الى المؤمنين إشاره تحقير و استذلال-:غرٌ هؤلاء دينهم اذ لو لا غرور دينهم لم يقدموا على هذه المهلكه الظاهرهءو هم 
شرذمه أذلاء لا عده لهم و لا عدهءو قريش على ما بهم من العده و القوه و الشوكه. 


لا ل لا 
قوله تعالى: و مَنْ توَكلُ عَلَى الله قن الله عَِيرٌ حَكيمٌ فى مقام الجواب عن قولهم و إبانه غرورهم انفسهم؛و قوله: قن الله عَرِيرٌ 


الامو لإا الا مر و ا ات الاو لا لو 
توكلوا على الله و نسبوا حقيقه التأثير اليه و ضموا انفسهم الى قوّته و حوله.و من يتوكل امره على الله فان اللّه يكفيه لأنه عزيز 
ينصر من استنصره حكيم لا يخطأ فى وضع كل امر موضعه الذى يليق به. 


و فى الآيه دليل على حضور جمع من المنافقين و ضعفاء الايمان ببدر حين تلاقى الفئتين. 


قوله تعالى: و لو ترب إذْ يَوتّى الِّينَ تفَوُوا الْملائكة الى تمام الآبتين؛ التوفى اخذ الحق بتمامههو يستعمل فى كلامه تعالى كثيرا 
بمعنى قبض الروحءو نسبه د ارواحهم الى الملائكه ف عا بعض الآيات من نسبته الى ملك الموتءو فى بعض آخر 7 
اللسمحانة فول يَوَفاكُمْ ملك الْمَوْتٍ الّذِى وُكلَ يك م (الم السجده١١/)ءو‏ قوله: 1 
(الزمر7©”)دليل على ان لملكك الموت اعوانا يتولون قبض الارواح هم بمنزله الأيدى العماله له يصدرون عن إذنه و يعملون عن 
امره»كما انه يصدر عن إذن من الله و يعمل عن امر منه»و بذلكك يصح نسبه التوفى الى الملائكه الأعوانءو الى ملكك الموتءو 
الى الله سردات 


و قوله: يَضْربُونَ وُجُوهَهُعْ وَ أَحلارَهُمْ ظاهره انهم يضربون مقاديم ابدانهم و خلاءف ذلكك فيكنى به عن إحاطتهم و استيعاب 
جهاتهم بالضرب.و قيل:إن الأدبار كنايه عن الاستاه فبالمئناسيه يكون المراد بوجوههم مقدم رءوسهمءو ضرب الوجوه والأدبار 
بهذا 


ص7 :2/4 


م مالم بع اء 2 
و قوله: وَ ذوقوا عَذَابَ التريق أى يقول لهم الملائكه:ذوقوا عذاب الحريق و هو النار. 


ال 
و قوله: ذلك با قَدَّمَتْ أيْدِيكم تتمه لقولهم المحكى او إشاره الى مجموع ما يفعل بهم و ما يقول لهم الملائكهءو المعنى إنما 
نذيقكم عذاب الحريق بما قدمت ايديكم او:نضرب وجوهكم و أدباركم و نذيقكم عذاب الحريق بما قدمت ايديكم. 


00 0 
و قوله: وَ أَنَّ الله دس بطّلا-م للعَيدٍ معطوف على موضع قوله: ينا قَدَّمَتْ؛ أى و ذلكك بأن الله ليس بظلام للعبيد أى لا يظلم 


احدا من عبيده فإنه تعالى على صراط مستقيم لا تخلف و لا اختلاف فى فعله فلو ظلم احدا لظلم كل احدءو لو كان ظالما لكان 
ظلاما للعبيد فافهم ذلك. 


و سياق الآبات يشهد على ان المراد بهؤلاء الذين يصفهم الله سبحانه بأن الملائكه يتوفاهم و يعذبهم هم المقتولون ببدر من 
مشر كى قريش. 

0 2 00 :. 8 
قوله تعالى: 5 دَأب آلٍ فِرْعَوْنَ وَ الَذِينَ مِنْ قَتِلهم كَفَدُوا باللات الله الى آخر الآيه؛الدأب و الديدن:العاده و هى العمل الذى يدوم 
و يجرى على الإنسانءو الطريقه التى يسلكهاءو المعنى كفر هؤلا-ء يشبه كفر آل فرعون و الذين من قبلهم من الأ-مم الخاليه 
الكافره كفروا بآيات الله و أذنبوا بذلكك فأخذهم الله بذنوبهم إن الله قوى لا يضعف عن اخذهم شديد العقاب اذا اخذ. 


لا 5 2 لا 7 و - 2 5 لا 2 1 75 س 
قوله تعالى: ذلكك بِأنْ الله لم رك مُعْيّرا نمه أنعما عل وم حَتى يُكَيْرُوا لا نقيت الخ؛أى ان العقاب الذى يعاقب به الله 


سبحانه إنما يعقب نعمه إلهيه سابقه بسلبها و استخلافهاءو لا تزول نعمه من النعم الإلهيه ولا تتبدل نقمه و عقابا إلا مع تبدل 
محله و هو النفوس الإنسانيه»فالنعمه التى انعم بها على قوم إنما أفيضت عليهم لما استعدوا لها فى 


ص :ضوع 


انفسهمءو لا يسلبونها ولا تتبدل بهم نقمه و عقابا إلا لتغييرهم ما بأنفسهم من الاستعداد و ملاكك الإفاضه و تلبسهم باستعداد 
العقا فم 


ع 3 :. لا - د لا - 22 
و هذا ضابط كلى فى تبدل النعمه الى النقمه و العقابءو أجمع منه قوله تعالى: إنَّ الله لا بيد ) بقَوْم حتى يُكيرُوا ها نيهم 


(الرعد١١/)و‏ إن كان ظاهره اظهر انطباقا على تبدل النعمه الى النقمه. 
لا 2 7 لا 7 9 
و كيف كان فقوله: «ذلكك بِأنْ الله لغ يَكك مُعَيّرا الخ؛من قبيل التعليل بأمر عام و تطبيقه على مورده الخاص أى اخذ مشركى 
قريش بذنوبهمءو عقابهم بهذا العقاب الشديدءو تبديل نعمه الله عليهم عقابا شديدا إنما هو فرع من فروع سنّه جاريه إلهيه هى 
ان الله لا يغير نعمه أنعمها على قوم حتى يغيروا ما بأنفسهم. 
ا ا ا رت 
وقوله: وَ أن الله سَ يع عَلِيمٌ تعليل تعليل آخر بعد التعليل بقوله: «ذلكك بِأنَ الله لغ يك مُعَيّراا و ظاهره-بمقتضى إشعار السياق-ان 


المراد به:و ذلكك بأن الله سميع لدعواتكم عليم بحاجاتكم سمع استغاثتكم و علم بحاجتكم فاستجاب لكم فعذب أعداءكم 
الكافرين بآيات الله.و يحتمل أن يكون المراد:ذلكك بأن الله سميع لأقوالهم عليم بأفعالهم فعذبهم على ذلك, و يمكن الجمع 
بين المحتملين. 


نادم تراه ذأ الف الاق 5000 «ذلك بلا م 
قوله: مكدب آل فِِعَؤنٌ -الى قوله- و كل كاثوا المي ا ثانيا تنظير لقوله «ذلك بِأنَ الله لم يك مُعَيّرا نِْمَه) الخ. 


ضر ٠.‏ و لا 
غير ان التنظير الثانى يشتمل على نوع من الالتفات فى قوله: مام هلامع ذنُوبِهم) وقد وقع بحذائه فى التنظير الأول اهَأحَذّهُمُ الله 


َنُوبِهِم) من غير التفات و لعل الوجه فيه ان 


ص :ةع 


التنظير الثانى لما كان مسبوقا بإفاده ان الله هو المفيض بالنعم على عباده و لا يغيرها إلا عن تغييرهم ما بأنفسهمءو هذا شأن الرب 
بالنسبه الى عبيده اقتضى ذلكك ان يعد هؤلاء عبيده غير جارين على صراط عبوديه ربهم و لذلكك غتر بعض سياق التنظيم فقال 
فى الثانى ١كَذَّبُوا‏ بآلأتِ رَبهمْ) و قد كان بحذائه فى الأول قوله: «كمَرُوا بآلاتِ اللِّ» و لذلك التفت هاهنا من الغيبه الى التكلم مع 
الغير فقال: هلام يشْنُوبهع) للدلاله على انه سبحانه هو ربهم و هو مهلكهمءو قد أخذ المتكلم مع الغير للدلاله على عظمه 
الشأن و جلاله المقامءو ان له وسائط يعملون بأمره و يجرون بمشيته. 


: لجاب 
و قوله: وَ أَعْرَقنا آل فِرْعَوْنَ أظهر المفعول و لم يقل:و أغرقناهم ليؤمن الالتباس برجوع الضمير الى آل فرعون و الذين من قبلهم 


ده لام لل رء 00 5 0 
وقوله تعالى: وَ كل كانوا ظَالِمِينَ أى جميع هؤلاء الذين أخذهم العذاب الإلهى من كفار قريش و ال فرعون و الذين من قبلهم 
كانوا ظالمين :فى جنب الل 


فكيياة 31 الله سيصائه لذأ را عنة قا القدين الحد انو لا يلال انهه عل انفد نقيه إل آذ كا3 انبا ظلها بد ل تعس الله كفنا 


بآياته فهو لا يعذب بعذابه إلا مستحقه (0). 


[سوره الأنفال (8): الآبات 04 الى 8م] 
اشاره 


إِنَّ شَمَ لواب جن لين حقو هع أو (هه لين ادنت بنع ع 7 داهن 2 وق ل 
0:١‏ ونا قمع فى العزب كفو يهم من حلفع لع درون 000 و إلا ناف بن قوم اَذ ب هم عَللِلْ سَهَاءٍ إنَّ الله 
١‏ بحت الاين ٠0و‏ ل تخمين ان كوو رامعل بوجو (.0 و دوا هع ا طفع من َو من راط الح 
ود عل لوو علخو خرن من خوخ مره بغ 1 ما تنْفِقُوا مِنْ شََيْءٍ فى سبل الل يَف ليك و أَثَ 
لا تظلمُونى( )*٠‏ و إِنْ يكوا لكأم فَاجْخ لها وَ تَوَكَلْ عَلَى الله إن مو ألشَمِيع ألما يم (61) وَ إِنْ يُرِيدُوا أَنْ يَحْدَعُوك فَإِنَّ 
عدبي ل ل 
نأ أل يتف إن عزيذ كيم 60١‏ يها أي حبك الله و من |تبعكك من الْمَؤْوِنينَ (©6) با أبْهَا أل عد : ض المُؤْنَِ 
على الال إذ بن مك زو للابزوة بغرا تين و إذبنحن ملم ا فهر دمن ال حفوا بم قوم ل هو 
(0) الآ حت الل نكم وَعَلِم أن فيكم خفا من يكن بنك يانه لتابرة بق يوا وتالتئن و إِنْ يكن منْكغ أَلْفْ يَغْبُوا ألْمَين 


10 1 مَعَ لابين (ءع2) 


ص :ا 


ص وردة 


بيان: 


2 كرا 0 2 0 82 لح ب 
قوله تعالى: إِنْ شر الدَوَابٌ عِنْدَ الله الذِينَ كفرُوا فَهُمْ لا يُؤْمِنْونَ الكلام مسوق لبيان كون هؤلاء شر جميع الموجودات الحيه من 
ل جسم عِنْدَ اللّهه من الدلاله عليه فان معناه الحكم؛و ما يحكم و يقضى به اللّه سبحانه لا 
يتطرق اليه خطأ و قد قال تعالى لأيِضلٌ رَبى و لا يشا (طه01ا). 


و قدافتتح هذه القطعه من الكلام المتعلّ ا ل ب ا 0 
الح ان احير لور صرحي بترتي لصب تلطا ياي وضيلة الحو ورا وكرا روي يا بع برااي ديم 1110 


تَْقَفنَهُمْ فى الْحََوب فَشَدّدْ بهم مَن نْ حَلْفَهُهَ) الخ؛الافتتاح ببيان كونهم شر الدواب. 


4 ره ل 1 
و عقب قوله: «الذِينَ كفرُوا» بقوله: «فْهُمْ لا يوْمِنْونَ) مبتدأ بفاء التفريع اى ان من وصفهم الذى يتفرع على كفرهم انهم لا 
فى قلب هذا شأنه لمكان المضاده التى بين الكفر و الايمان. 


وح ماو ل لمارا الح زوا تين انكر على كارو بوي اما رجه يعت وانه ٠‏ وى اللاي : إن شَرَ 
الدَّوَابٌ عِنْدَ الله الضّمٌ اله م لين لا يَْقُونَ وَ َو عَلِع الله يهم حيرا آأمهع و لو أَسْمعهع ولاو هُمْ مُعْرصُونَ (الأنفال059). 


على ان الآيتين لما دلتا على حصر الشر عند الله فى طائفه معينه من الدواب كانت الآيه الاولى مع دلالتها على كون اهلها ممن لا 
يؤمنون البته داله على ان المراد بقوله فى الآيه الثانيه: 


ضعت سي اللر ان ا 
«الذِينَ كفرُوا فْهُمْ لا يُوْمِنونَا كونهم ثابتين على كفرهم لا يزولون عنه البته. 


ص 20 


5 5 30 ع لا ٠ع‏ وى وم ره > عن “الى 4 0 2 ك2 9 ٠.‏ 1 . .0 ب 5 

قوله تعالى: الَذِينَ عامَ اث مِنْهُم ثمٌ ينقضون عَهْْدَهُمْ فى كل مَرّهِ وَ هم لا يتقون بيان للذين كفروا فى الايه السابقه او بدل منهم 
بدل البعض من الكلءو يتفرع عليه أن١‏ من)افى قوله: «مِنْهُم) تبعيضيه و المعنى:الذين عاهدتهم من بين الذين كفرواءو أما احتمال 
ان يكون من زائده و المعنى:الذين عاهدتهمءاو بمعنى مع و المعنى:الذين عاهدت معهم:فليس بشىء. 


والمراد بكل مره مرات المعاهده اى ينقضون عهدهم فى كل مره عاهدتهم و هم لا يتقون الله فى نة نقض العهد او لا يتقونكم و 
لا يخافون نقض عهدكم.ءو فيه دلاله على تكرر النقض منهم. 


232 


قوله تعالى: يَإ2) تمده 2 فى الْحَوب فَطََرّد بهم مَن حَلْمَهُع لعلهُمْ ور ى ذْكرُونَ قال فى المجمع الثقف الظفر و الا-دراكك بسرعه؛و 
التشريد التفريق على اضطراب. 


هه 


000 ضمن الشرط. 


و المراد بتشريد من خلفهم بهم ان يفعل بهم من التنكيل و التشديد ما يعتبر به من خلفهم» و يستولى الرعب و الخوف على 
رويد رقن :ورج وقد مزيفقي اناف ادمع علق :56ل لمق شين زيطا زا لام اله 


ول الا بقوله: لعَلّهُمْ يل كرون رجاء ان يتتذكروا ما لنقض العهد و الإفساد فى الارض و المحادّه مع كلمه الحق من 
التبعه السيئه و العاقبه المشئومه فان اللّه لا يهدى القوم الفاسقين و إن اللّه لا يهدى كيد الخائنين. 


ففى الآديه إيماء الى الألمر بقتالهم ثم التشديد عليهم و التنكيل بهم عند الظفر بهم و ثقفهم, و إيماء الى ان وراءهم من حاله 
حالهم فى نقض العهد و ترص الدوائر على الحق و أهله. 


ار 8 


نم 
را ٍ 
قوله تعالى: و ما َحاقَنَ مِنْ قم إن فد لع للا سلاءٍ إن الله لا 


ص 6ه 


بح الحائية الخيانه-على ما فى المجمع-نقض العهد فيما يؤتمن عليه»و هذا معنى الخيانه فى العهود و المواثيقءو أما الخيانه 
بمعناها العام فهى نقض ما أبرم من الحق فى غيننه أو انانهوو السك هو الالقاء :و نه كله وذو وَلَاءَ ظَهُورِهِمْ (آل عمران87١/)و‏ 


0000 


ا 9 17 
و قوله: او إِمَا تَخاقنا كقوله فى الآيه السابقه: «قَمَا تَنْمََنَّهُا و معنى الخوف ظهور امارات تدل على وقوع ما يجب التحرز منه و 
الحذر عنه و قوله: «إنَّ الل لا يْحِبٌ الْحائِنِينَ تعليل لقوله: هَائذُ إلَتِهغْ عَللِم سَلاءِ» . 


و معنى الآديه:و إن خفت من قوم بينكك و بينهم عهد ان يخونوك و ينقضوا عهدهم و لاحت آثار دالّه على ذلكك فانبذ و ألق 
إليهم عهدهم و أعلمهم إلغاء العهد لتكونوا انتم و هم على استواء من نقض العهد او تكون مستويا على عدل فإن من العدل 
المعامله بالمثل و السواء لأنكك إن قاتلتهم بغير إعلام إلغاء العهد كان ذلكك منكك خيانه و الله لا يحب الخائنين. 


و خلس للد 000 إلهيان فى قتال الذين لا عهد لهم بالنقض او بخوفه فان كان أهل العهد من الكفار لا يثبتون على 
عهدهم بنقضه فى كل مره فعلى ولى الأمر ان يقاتلهم و يشدد عليهم.و إن كانوا بحيث يخاف من خيانتهم و لا وثوق بعهدهم 
وحن سولف ل و طون وح يي اهم قل العام خراه ولاك بحرا نيو د إن كائوا عسوتي يقرا وَل حك 
خيانتهم فمن الواجب حفظ عهدهم و احترام عقدهم و قد قال تعالى: فَأبَمُوا إِلَتِهمْ عَفِدَهُمْ إللإ مُرِدَّتَهمْ (التوبهع/).و قال: أَوْفوا 
الففوق [المافةه 0/1 


لا ا يز 0 9 لا 2 سل س 
قوله تعالى: وَ لا يَحْسَبَنْ الذينَ كفرُوا سَبَقوا إِنْهُمْ لا يُعْجِرُونَ القراءه المشهوره «تحسبن») بتاء الخطات وهو خطات النيق صلن الله 
عليه و آله و سلم تطبيبا لنفسه و تقويه لقلبه كالخطاب الآتى بعد عده آيات لا أَبّهَا الى حشبكك اللَهُ وََمَن اتبَك مِنَ الْمُؤْمنينَا 


و كالخطاب الملقى بعذه لتحريض المؤمنين: 31 ها ا حَررّض الْموْ مِنِينٌ عَلَى الال 5 


ص :غوعء 


و السبق تقدم الشىء على طالب اللحوق بهو الإعجاز إيجاد العجزءو قوله: إنّهُمْ لا يُجرُونَ تعليل لقوله: «وَ لا يَحْسَنَ؛ الخ؛و 
المعنى:يا أيها النبى لا تحسبن ان الذين كفروا سبقونا فلا ندركهمءلأنهم لا يعجزون اللوائلة اناوه علق كا قت 


قوله تعالى: و أَعددُوا لَهُمْ مَا اسْمَطْعْتُمْ مِنْ فو وَ من بلاط الْتَيِل الى آخر الآيه؛الإعداد تهيئه الشىء للظفر بشىء آخر و إيجاد ما 
يحتاج اليه الشىء المطلوب فى تحققه كإعداد الحطب و الوقود للإيقاد و إعداد الإيقاد للطبخءو القوه كل ما يمكن معه عمل من 
الأعمالةو اهن فن الشرب كل .ها يتمشتى بيه الخرت والدفاع من أنواع الاسلحةبو الربجال المدويين و التعاهن الحربية الت تقوم 
بمصلحه ذلكك كلهءو الرباط مبالغه فى الربط و هو أيسر من العقد يقال:ربطه يربطه ربطا و رابطه يرابطه مرابطه و رباطا فالكل 


بمعنى غير ان الرباط ابلغ من الربطءو الخيل هو الفرسءو الإرهاب قريب المعنى من التخويف. 


و قوله: دو أَعَِدُوا لَهُمْ مرا اسْريَطْعْتُمْ مِنْ هُوَّهِ وَ مِنْ بلاط الْخَولى) امر عام بتهيئه المؤمنين مبلغ استطاعتهم من القوى الحربيه ما 
يحتاجون اليه قبال ما لهم من الأعداء فى الوجود او فى الفرض و الاعتبار فان المجتمع الانسانى لا يخلو من التألف من أفراد او 
أقوام مختلفى الطباع و متضادى الأفكار لا ينعقد بينهم مجتمع على سنّه قيمه بمنافعهم إلأو هناكك مجتمع آخر يضادّه فى 
تاهاو تعالفة فى ستاو لأ يعيفاوزمما رهدةنق الدس إل وترقدن نينا اللعلاف وارردى ذلكف الى التفليه .و القهر: 


فالكروب الله و الاتعدل مات التذاغيه | لنها كبا لا ناض هديا فى المحديعاتة لأساف و المسعيداف عن د السهتبهات 1 
يدل على ذلك ما نشاهده من تجهّز الانسان فى خلقه بقوى لا يستفاد منها إلا للدفاع كالغضب و الشدّه فى الأبدانءو الفكر 
العامل فى القهر و الغلبه»فمن الواجب الفطرى على المجتمع الإسلامى أن يتجهّز دائما بإعداد ما استطاع من قوّه و من رباط 
الخيل بحسب ما يفترضه من عدو لمجتمعه الصالح. 


ص 6 


واقوله كال » تففتوؤبية عدو الوق دُوٌَكُم وَ آخَرِينَ مِنْ دُونِهم لآ تَعلمُوتَهُمْ الله يَعْلْمُهُمْ فى مقام التعليل لقوله: ١وَ‏ أَصَدُوا لَهُ) 


- 


أى و أعدوا لهم ذلكك لترهبوا و تخوفوا به عدو الله وعدوكمءو فى عدّهم عدوا لله ولهم جميعا بيان للواقع و تأكيد فى 


وفى قوله: «وَ آخَرِينَ مِنْ دُونِهمْ لك تعلو ركهم دلاله على ان المراد بالأولين هم الذين يعرفهم المؤمنون بالعداوه لله ولهمءو 
المراد بهؤلاءء الذين لا يعلمهم المؤمنون-على ما يعطيه إطلالق اللفظ-كل من لا خبره للمؤمنين بتهديده إياهم بالعداوه من 
المنافقين الذين هم فى كسوه المؤمنين و صورتهم يصلون و يصومون و يحجون و يجاهدون ظاهراءو من غير المنافقين من 
الكفار الذين لم يبتل بهم المؤمنون بعد. 


والإرهاب باعداد القوه.و ان كان فى نفسه من الأغراض الصحيحه التى تتفر تتح اهنا اله ستيه لقره كن 1 بدي نمام 
القرفي المنموة ند زعنداد القوم و تداك أرق ول نِْقُوا مِنْ شَيْءِ فى سبل الله يوَفٌ إِلبِكم وَ َنم لا تُظَلْمُونَه ليدل 
على جماع الغرض. 


و ذلك ان الغرض الحقيقى من إعداد القوى هو التمكن من الدفع مبلغ الاستطاعهءو حفظ المجتمع من العدو الذى يهدده فى 
نفوسه و أعراضه و أموالهءو باللفظ المناسب لغرض الدين إطفاء نائره الفساد الذى يبطل كلمه الحق و يهدم بنيان دين الفطره 
ل 


قوله تعالى: و إن جتحوا لكل ماتخ لو تومل على الله إل و الشبخ الها يم فى المجمع:الجنوح الميلءو منه جناح الطائر لأنه 
يميل به فى احد شقيهءو لا جناح عليه أى لا ميل الى مأثم.انتهىءو السلم بفتح السين و كسرها الصلح. 


7 لا 
وقوله: «وَ تَوَكل عَلَّى الله من تتمه الأمر بالجنوح فالجميع فى معنى امر واحدءو المعنى: 


و إن مالوا الى الصلح و المسالمه فمل إليها و توكل فى ذلكك على الله ولا تخف من ان يضطهدكك 


2 أ 


أسباب خفيه عنكك على غفله منكث و عدم تهيؤ لها فإن اللّه هو السميع العليم لا يغفله سبب و لا يعجزه مكر بل ينصركك و 
يكفيك و هذا هو الذى يثبته قوله فى الآيه التاليه: «وَ إِنْ يُرِيدُوا أَنْ يَحْدَعُوك فَإنَّ حشبك الله . 


و قد تقدم فيما اسلفناه من معنى التوكل على اللّه انه ليس اعتمادا عليه سبحانه بإلغاء الأسباب الظاهريه بل سلب الاعتماد القطعى 
على الأسباب الظاهريه لأن الذى يبدو للإنسان منها بعض يسير منها دون جميعهاءو السبب التام الذى لا يتخلف عن مسببه هو 


فالتوكل هو توجيه الثقه و الاعتماد الى الله سبحانه الذى بمشيته يدور رحى الأسباب عامهءو لا ينافيه ان يتوسل المتوكل بما 
يمكنه التوسل به من الأسباب اللائحه عليه من غير ان يلغى شيئا منها في ركب مطيه الجهل. 


ش ش 0 
قوله تعالى: وَ إِنْ يُرِيدُوا أنْ يَحْدَعُوك فَإِنَ حشر بك الله هُوَ الى أيّدَك بِنَضّ ره وَ بِالْمُؤْمِنِينَ الآيه؛#متصله بما قبلها و هى بمنزله 


دفع الدخلءو ذلكك ان الله سبحانه لما امر نبيه صلّى الله عليه و آله و سلم بالجنوح للسلم ان جنحوا له و لم يرض بالخديعه لأنها 
من الخيانه فى حقوق المعاشره و المواصله للعامه و الله لا يحب الخائنين كان امره بالجنوح المذكور مظنه سؤال و هوان من 
الجائز ان يكون جنوحهم للسلم خديعه منهم يضلون بها المؤمنين ليغيروا عليهم فى شرائط و أحوال مناسة فأجاب تيجا بأنا 
امرناكك بالتوكل فإن أرادوا بذلكك ان يخدعوكك فإن حسبك الله و قد قال تعالى: «وَ مَنْ يتَوَكلْ عَلَى الله َهُوَ حشيهُ إنَّ الله لل 
5 

و هذا مما يدل على ان هناكك أسبابا وراء ما ينتكشف لنا من الأسباب الطبيعيه العاديه تجرى على ما يوافق صلاح العبد المتوكل 
اذا خانته الأسباب الطبيعيه العاديه و لم تساعده على مطلوبه الحق. 


و قوله: «هُوَ الَذِى أَيدَك بِنَضْره وَ بِالْمُؤْمِِينَ بمنزله الاحتجاج على قوله: «قَإِنَّ حشبكك 


ص اح 


الله بذكر شواهد تدل على كفايته تعالى و هى انه اده بنصره و أده بالمؤمنين و ألف بين قلوبهم و هى شىء متباغضه. 


11 وو 2 2 2 11 وو ل ل 7 
قوله تعالى: و ألفٌ بَيْنَ قلوبهم لؤ أَنْقَقَتَ للا فى الْأَوْض جمِيعاً فا أَلْفْتّ بين فلُوبهغ وَ لكنّ الله ألفٌ بَيَنْهُمْ الخ؛قال الراغب:الإلف 
اجتماع مع التيام يقال: 


ع ع ع 55 3 0 - لا َه 7 وو و 
ألفت بينهمءو منه الألفهءو يقال:للمألوف إلف و آلف قال تعالى: «إِذْ كنْتَمْ أغداءً فَأْلفَ بَيْنَ قلوبكم» انتهى. 


أورد سبحانه فى جمله ما استشهد على كفايته لمن توكل عليه انه كفى نبيه صلَّى الله عليه و آله و سلم بتأليف قلوب المؤمنين 
بعد ذكر تأبيده بهمءو الكلام مطلق و الملاكك المذكور فيه عام يشمل جميع المؤمنين و إن كانت الآيه اظهر انطباقا على الأنصار 
حيث اترد الله بهم نبيه صلى الله عليه و آله و سلم فآووه و نصروه و ألف الله سبحانه بدينه بينهم أنفسهم وقد نشبت فيهم 
الحروب المبيده و كانت قائمه على ساقها دهرا طويلا و هى حرب«بغاثابين الأوس و الخزرج حتى اصطلحوا بنزول الاسلام فى 
دارهم و أصبحوا بنعمته إخوانا (1). 
' لا 

قوله تعالى: 2 أَبّهَا الي حبك الله وَ مَنِ تبك مِنّ اْمُؤْمِِينَ تطبيب لنفس النبى صلَى الله عليه و آله و سلمءو قد قال تعالى 
قبله: «قَإِنّ حشبكك اللَهُ هُوَ الى أَبّدَك بِنَضْرهِ و بالْمَؤْمِنِينَ» فالمراد-و اللّهِ اعلم-يكفيكك الله بنصره و بمن اتبعكك من المؤمنين»و 
ليس المراد ان هناكك سببين كافيين او سببا كافيا ذا جزءين يتألف منهما سبب واحد كاف فالتوحيد القرآنى يأبى ذلك. 


و ربما قيل:ان المعنى حسبكك الله و حسب من اتبعكك من المؤمنين بعطف قوله: «مَن اتّبعَك» على موضع الكاف من «خشبك» . 
ض 7٠١:‏ 


)١ -١‏ .الانفال 0ه-8* :كلام فى:تأليف القلوب؛الحب و البغض. 


و الكلا-م على اى حال مسوق للتحريض على القتال على ما يفيده السياق و القرائن الخارجه فان تأثير المؤمنين فى كفايتهم له 
صلَّى الله عليه و آله و سلم إنما هو فى القتال على ما يسبق الى الذهن. 


و ذكر بعضهم:ان الآيه نزلت بالبيداء قبل غزوه بدرءو على هذا لا اتصال لها بما بعدهاء و أما اتصالها بما قبلها فغير مقطوع به. 


قوله تعالى: 2 أَّهَا لين ررض الْمَْمِنِينَ عَلَى الال الى آخر الآيه؛ التحريض و التحضيض و الترغيب و الحض و الحث بمعنى و 
الفقه ابلغ و أغزر من الفهمءو قوله «إنْ يكن مِنْكم عِشْرُونَ و نا مِاتتيِن» اى من الذين كفروا كما قيد به الأل بعداء و 
كذا قوله: «وَ إِنْ يكن مِنْكم مِانَهُ) اى مائه صابره كما قيد بها «عِشْرُونَ قبلا. 


عوج لا 0 ل 
و قوله: بَنَهُمْ قؤْمٌ لا يَفقَهُونَ الباء للسببيه او الاله»و الجمله تعليليه متعلقه بقوله: ١يَعْلِبُواا‏ اى عشرون صابرون منكم يغلبون مائتين 
من الذين كفرواءو مائه صابره منكم يغلبون الفا من الذين كفروا كل ذلكك بسبب ان الكفار قوم لا يفقهون. 


ونوا انرق الكفا ووب التقابره سوم فى المتمية هو الدع أوكي أ مدل الواحيي المسدوو من اممف ااكدنه 
العشره من المائتين من الذين كفروا حتى يغلب العشرون من هؤلاءء المائتين من اولئكك على ما بنى عليه الحكم فى الآيه فان 
المؤمنين انما يقدمون فيما يقدمون عن ايمان باللّه و هو القوه التى لا يعادله و لا يقاومه اى قوه اخرى لابتنائه على الفقه الصحيح 
الذى يوصفهم بكل سجيه نفسانيه فاضله كالشجاعه و الشهامه و الجرأه و الاستقامه و الوقار و الطمأنينه و الثقه باللّه و اليقين بأنه 
على اتجدى اللحسيتيين أن قتل قفي الجنه و إن قل ففى :اكه :و أذ الموت (المعتى الذى يرا الكفار وهو الفثاء لا.مضذاق له: 


وأما الكفار فإنما اتكاؤهم على هوى النفسءو اعتمادهم على ظاهر ما يسوّله لهم الشيطان, و النفوس المعتمده على اهوائها لا 
تتفق للغايه و إن اتفقت احيانا فإنما تدوم عليه ما لم يلح لائح الموت الذى تراه فناء»و ما اندر ما تثبت النفس على هواها حتى 
حال ما تهدد بالموت و هى 


٠/١١: ص‎ 


على استقامه من الفكر بل تميل بأدنى ريح مخالفءو خاصه فى المخاوف العامه و المهاول الشامله كما أثبته التاريخ من انهزام 
المشركين يوم بدر و هم ألف بقتل سبعين منهمءو نسبه السبعين الى الألف قريبه من نسبه الواحد الى اربعه عشر فكان انهزامهم 
فى معنى انهزام الأسربعه عشر مقاتلا- من مقاتل واحدءو ليس ذلكك إلآ لفقه المؤمنين الذى يستصحب العلم و الايمان»و جهل 
الكفار الذى يلازمه 00 


قوله تعالى: لان عَم الله عت وَعَلِمَ أَنَّ فيكم ضَ غفاً فَِنْ يك الخ؛ أى إن يكن منكم مائه صابره يغلبوا مائتين من الذين 
كفروا و إن يكن منكم ألف صابر يغلبوا الفين من الذين كفروا على وزان ما مرّ فى الآيه السابقه. 


فول «وَعَلِمَ أنَّ فيكم ضَّ غفاً الخراة.نة الفعل:فى النفات الروحية زل ماله كي الى الآنناة :فإن الايقان بالق هو الذى 
ينبعث عنه جميع السجايا الحسنه الموجبه للفتح و الظفر كالشجاعه و الصبر و الرأى المصيب و أما الضعف من حيث العده و 
القوه ذ فمن الضرورى ان المؤمنين لم يزالوا يزيدون عده و قوه فى زمن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم. 


ل لا 
و قوله: بإذْنٍ الله تقييد لقوله: «جَغْلبوا» بوا» أى إن الله لا يشاء خلافه و الحال انكم مؤمنون صابرونءو بذلكك يظهر ان قوله: اوَ الله مح 


الصَابريئ يفيد فائده التعليل بالنسبه الى الإذن. 

ا امد م لا 
وله تعالى فى الآ-يه السابقه تعليلا للحكم: «يَأَنَهُمْ قَوْمٌ لا يَفْقَهُونَ و كذا فى هذه الآ-يه «وَّ عَلِمَ أن فيكم ضَ غفا» «وَ الله مَعَ 
الصَابرِينَ؛ و عدم الفقه و الضعف الروحى و الصبر من العلل و الأسباب الخارجيه المؤثره فى الغلبه و الظفر و الفوز بلا شكك يدل 
على ان الحكم فى الآ-يتين مبنى على ما اعتبر من الأوصاف الروحيه فى الفئتين:المؤمنين و الكفارءو أن القوى الداخله الروحيه 
لاحك الح الاراي ا في لجز الوالعد انها عإلنه علي التوقي اند علدا ينه بل عر اسن الكقان بادك ريعلا زان 
يسير يشير اليه بقوله: الْآنَ حَقفَ الله عَنْكم) 


٠/7١7١: ص‎ 


ليها فى المؤمق لزاه مدياديق ريط دوعي لاه اشرق من الكفا ققد فقوت القرو مق أثرها عيبسة الكماتيى ف 
المائهءو تبدلت العشرون و الماثتان فى الآيه الاولى الى الماثه و الماثتين ين فى الآيه الثانيه»و المائه و الألف فى الاولى الى الألف و 
الألفين فى الثانيه .)7(0١(‏ 


[سوره الأنفال (4): الآيات /اى الى ١/ا]‏ 


اشاره 
لا لا 


ل لا و و 5 3 ل 
5 كات لني أن يَكون لَه أتورى عتى بي فى لض تُريدُوَ عرض آلدلا و وَأَللَهُ ُرِدُ آلْآخِرَء و آللهُ عَِيرٌ حكيمٌ (007) لَوْ لا 
لاه لاء 
ايالمه 2 بق لمكم فلا أ ذم عذَاب عطي )فكوا يا + حت عم ام ده 
ا ب ملك ا 
أب آي ل لِمَن فى أدديكم بن الأشرى إن يغلم الله فى يكم حيرا وؤيكم يرا ما أخد1 منكم و بَفِر شية لكق و الله خفوة 


0 
رَحِيمٌ ( "٠‏ و إِنْ يرِيدُوا لماك فََدْ انوا الله مِنْ قبل فَأمكن مِنْهُعْ وَ الله علِيمٌ كيم 0/١(‏ 


7١7: ص‎ 


)١ -١‏ .الانفال هه-ءء:كلام فى عله تخفيف اللّه فى حكم الجهاد. 
؟- 1) .الانفال هه-ءأء:بحث روائى فى:الذين عاهد منهم رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم ثم ينقضون عهدهم فى كل 


مرّه؛معنى الآيه «وَ أَعِدَّوا لَهُْ مَا اسْتطَعْتُمْ مِنْ فووا . 


بيان: 


لا ا ا 2 لا 3 5 8 3-4 1 
قولة خعالى: لا كات قيق أذ يكو له أهري عتى تلفق فل الأذضن الى آخر'الآبات الفلضةهالأسر القند على المحارت زم بضيد .نه 


فى قبضه الآخذ له كما قيل و الأسير هو المشدود عليهءو جمعه الأسرى و الاسراء و الاسارى و الأسارىءو قيل الأسارى جمع 
جمع و على هذا فالسبى أعم موردا من الأسر لصدقه على أخذ من لا يحتاج الى شد كالذرارى. 


و الثخن بالكسر فالفتح الغلظ.و منه قولهم:أثخنته الجراح و أثخنه المرض قال الراغب فى المفردات:يقال:ثخن الشىء فهو ثخين 
للد سوا شير ماوت بعري ‏ تر ار 19 ال لما كان لني أن كر 
أشرة على نْخْنَ فى الأزض' احَتّى إذا أَنْحْنتَمُوهُمْ فَشدوا الْوَّثاقَ) فالمراد بإثخان النبى فى الأرض استقرار دينه بين الناس كأنه 
شىء غليظ انجمد فثبت.بعد ما كان رقيقا سائلا مخشى الزوال بالسيلان. 


و العرض ما يطرأ على الشىء و يسرع فيه الزوال»و لذلكك سمى به متاع الدنيا لدثوره و زواله عما قليل»و الحلال وصف من الحل 
مقابل العقد و الحرمه كأن الشىء الحلال كان معقودا عليه محروما منه فحل بعد ذلكث؛و قد مر معنى الطيب و هو الملائمه للطبع. 


وقد اختلف المفسرون فى تفسير الآيات بعد اتفاقهم على انها إنما نزلت بعد وقعه بدر تعاتب أهل بدر و تبيح لهم الغنائم (1). 
قوله تعالى: ل بها ال كل لِمَنْ فى أَنِدِيكم مِنَ ار الى آخر الآيه 
ص 7١5:‏ 


)١ -١‏ .الانفال /ا8-١لا:بحث‏ فى:الاسارى و الغنائم. 


كون الأسرى بأيديهم استعاره لتسلطهم عليهم تمام التسلط كالشىء يكون فى يد الانسان يقلبه كيف يشاء. 
3 
وقوله: إن يعم الله فى بكم حيرا كنايه عين اليمان او اتباع الحق الذى يلا-زمه الإيمان فإنه تعالى يعدهم فى آخر الآيه 


لا لا 
بالمغفرهءو لا مقفره مع شركك قال تعالى اله ْو أن شرك به و عفد ل دو ذلك لمن يما (النسام6). 


و معنى الآيه:يا أيها النبى قل لمن فى أيديكم من الأسرق الذين تسلطتم عليهم و أخذت منهم الفداء:إن ثبت فى قلوبكم الإيمان 
و علم الله منكم ذلكك-و لا يعلم إلا ما ثبت و تحقق- يؤتكم خيرا مما أخذ منكم من الفداء و يغفر لكم و الله غفور رحيم. 


0 
قوله 0 إن بُردُوا لَك فَقَد انوا الله من قَلُ َمكنَ مِنْهُْ الخ؛أمكنه منه اق أقدوه عليدوى إتناقال زولا لايك م 
قال: انوا الله لأنهم أرادوا بالفديه ان يجمعوا الشمل ثانيا و يعودوا الى محاربته صلَى الله عليه و آله و سلمءو أما خيانتهم لله 
من قبل فهى كفرهم و إصرارهم على ان يطفئوا نور الله و كيدهم و مكرهم. 


و معنى الآ-يه:إن آمنوا باللّه و ثبت الإيمان فى قلوبهم آتاهم الله خيرا مما أخذ منهم و غفر لهمء و أرادوا خيانتكك و العود الى ما 
كانوا عليه من العناد و الفساد فإنهم خانوا الله من قبل فأمكنكك منهم و أقدرك عليهم و هو قادر على ان يفعل بهم ذلكك ثانياءو 
الله عليه بخيانتهم لو خانوا حكيم فى إمكانكك منهم (1). 


[سوره الأنفال (4): الآيات 7/ الى 4/] 


اشاره 

7 لا 
إن الدين افتراو عاد دواو لطاهَدُوا نأا ا الله ف الذرة نذا ا أؤلاء هَ لذ 
نَ الذين امَنوا و هاجَرُوا وَ 0-6 الهم و هم فى سل 4 وَ الذِينَ آوَوَا وَ نَصَِرُوا أو بفضهُع أو #بعضن والرين 


آمَنُوا وَلَمْ جروا ها لَكمْ مِنْ وَلاتِهِمْ مِنْ شَيْءٍ ,على لاجزوا و إن إنتلص زويم فى لين فيكم الر إلا علق قوم يكم و 
يتخ باق و اله بللا تَعملون بِصِيد (0) و لين كفو بَغط مخ أزلياء بخض إلا تعلو تكن فِنهُ فى رض و فَلادٌ كبيرٌ 0/7 3 
ين آثواو لاجزوا و لجا ذوا فى حل ودين آذ توا لي مع نمؤيو حم هع عفر ووذ حبط !96 
َنَ مثو بن بد و للاجزوا و اع دوا متكع تاك بحم وأا رام بتغظ هخ أؤلق يتفض فى عاب الل إن ل بك 
شَيْءِ عَلِيمٌ (/0 


٠/١6: ص‎ 


1-1) بالاتفال فاه -«الاايحث رواق فى غزوه يدر الأسار: 


بيان: 


اتولعاك :ةرذ الفية القرين عوراو ك8 1 وال قولفة أدلكرق كفي الفرزاهت النرك اقتر] و العو والمشائفه الابواى مرق 
المهاجرين قبل نزول السوره بدليل ما سيذكر من المهاجرين فى آخر الآيات.و المراد بالذين آووا و نصروا:هم الانصار الذين 
آووا النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و المؤمنين المهاجرين و نصروا الله و رسوله»و كان ينحصر المسلمون يومئذ فى هاتين 
الطائفتين إلا قليل ممن آمن بمكه و لم يهاجر. 


7 > لا 2 و 7 ءِ 
و قد جعل الله بينهم ولايه بقوله: «أولئك بَعْضِهُمْ أولاء بَغض' و الولايه اعم من ولايه الميراث و ولايه النصره و ولايه الآمن»فمن 
آمن منهم كافرا كان نافذا عند الجميع؛فالبعض 


7١2: ص‎ 


من الجميع ولىّ البعض من الجميع كالمهاجر هو ولى كل مهاجر و أنصارىءو الأنصارى ولى كل أنصارى و مهاجرءكل ذلكك 
بدليل إطلاق الولايه فى الآيه. 


فلا شاهد على صرف الآديه الى ولا-يه الإرث بالمؤاخاه التى كان النبى صلَى الله عليه و آله و سلم جعلها فى بدء الهجره بين 
المياحرية :و الأضاوو كانوا كواركون نها ماناس تحت 


1١ 5 5‏ 0 2 3:6 ملا 2 و" 6 5 5 5 تخ + 5 
قوله تعالى: وَ الذِينَ آمَنوا وَ لم يُهاجرٌوا الى آخر الايه؛معناه واضح و قد نفيت فيها الولايه بين المؤمنين المهاجرين و الانصار و 
بين المؤمنين غير المهاجرين إلا ولا-يه النصره اذا استنصروهم بشرط ان يكون الاستنصار على قوم ليس بينهم و بين المؤمنين 


وله اننال كرا بَعْضُهُ أؤلاء م بَعْض اى ان ولايتهم بينهم لا تتعداهم الى المؤمنين فليس للمؤمنين ان يتولوهمءو ذلكك 
ان قوله هاهنا فى الكفار: اه «أوليك بَغْض م أَوْلِلاء تغض» إنشاء و تشريع فى صوره 
الإخبار»و جعل الولايه بين الكفار أنفسهم لا يحتمل بحسب الاعتبار إلا ما ذكرناه من نفى تعديه عنهم الى المؤمنين. 


لا 
قوله تعالى: إلا تفعلُوهُ تكن فِثْنُ فى الَْدْض وَ كَل د كبيرٌ إشاره الى مصلحه جعل الولايه على النحو الذى جعلت.فان الولايه مما لا 


غنى عنها فى مجتمع من المجتمعات البشريه سيما المجتمع الإسلامى الذى أسس على اتباع الحق و بسط العدل الإلهى كما ان 
تولى الكفار و هم أعداء هذا المجتمع يوجب الاختلاط بينهم فيسرى فيه عقائدهم و أخلاقهمءو تفسد سيره الإسلام المبنيه على 
الحق بسيرهم المبنيه على اتباع الهوى و عباده الشيطان»و قد صدّق جريان الحوادث فى هذه الآونه ما أشارت اليه هذه الآيه. 


قوله قنالي: و النيق اموا و ]عدوا الى آخر الآيه اثبات لحق الإيمان على من اتصف بآثاره اتصافا حقاءو وعد لهم بالمغفره و 
الرزق الكريم. 


٠/١17: ص‎ 


قوله تعالى: وَ الَّذِينَ آمَنُوا مِنْ بَعْدُ وَلهاجَرُوا وَ جام دُوا مَعَكمْ فَأُولئِك مِنْكُمْ خطاب للمهاجرين الاولين و الأنصار و إلحاق من 
آمن و هاجر و جاهد معهم بهم فيشاركونهم فى الولايه. 

2 مو 3 و 4 | ل د ع 
قوله تعالى: وَ أولوا الأولقام يَعف مم أؤللا يبغض فى كاب الله الى آخر الا-يه؛جعل للولايه بين أولى الأرحام و القرابات»و هى 
ولايه الإرث فان سائر أقسام الولايه لا ينحصر فيما بينهم. 


والآيه تنسخ ولايه الإرث بالمؤاخاه التى أجراها النبى صلَى الله عليه و آله و سلم بين المسلمين فى اول الهجره؛ و تثبت الإرث 
بالقرابه سواء كان هناكك ذو سهم او لم يكن او كان عصبه او لم يكن فالآيه مطلقه كما هو ظاهر .)١(‏ 


ص 1ا070 


)١ -١‏ .الانفال 17-ه:بحث روائى فى اولى الارحام. 


سوره التوبه مدنيه و هى مائه و قسع و عشرون آيه 


اشاره 


[سوره التوبه (8): الآيات ١‏ الى 2 ]١‏ 


اشاره 
1 : 00 00 
وإ من لل و َسُو سُوَلِه لوا د وين شري ذو تسترا از 011 أخمر و إسقوا' م غْيْدْ مُغجزى الله وَ أن 
3 3 7 ع2 و 
لله مُحْزِى كار 02101 و اللو زاقوير ب اتا بوم القن 1 حر إن الله ترىءٌ مِنّ الْمُش ركينٌ وَ رَسُولَهُ فإنْ تبنم فَهُوَ 


َي لك و إن ول اموا كم عير عبد م فى لز تر لذي كوا اب أي !لذي لاقع بن انعفر ين م ع 
2 لتعرك معاون 1 واكك انا خا رقي متدف إلق ينويع إن الله بحب القع رك اا اقيق الا شْهْرُ ألْحَرُمُ 
ولا 51 لا ره 
و الكين عمل وذ توفع و شأوقع و أعشزوهع اذو هع كك ترصو إن اع أ الله اي 
0 لا مس عرق وى ؤردد 0 
إن أل َو ويم ( و إذ أعذ ين اشفركين لات تبره عتى بمعع غلم ل م أذ مأنة لك بهم فول 


ارد كيم يكرد ِلْمُشْرك 0 عون عن الهو فنك وكوله ِلذَالَدِينَ عاهذ 


استقيهوا هع إن أله بحب القن 0ج عي و إذ زو عم ل يزو قبوا فيكم | 
8 م 0 لا 
ع ايف 1 بل | لع ا ما كانوا يَعْمَلُونَ (9) لا يَْقبُونَ فى مُؤْمِن إلآ 9 
531 ا 
ذم وَ أولتك هُمْ الْمَغتَدُونَ ( ٠١‏ كن وا و أَقامُوا آلصَلاة و ]7 تَوَا از كاة ا انو امار د 
وَ إن نكما أَائَهُمْ ِنْ بَؤد عَهْدِهِمْ و نوا فى دِينكم كئلوا أيقة الكفر نَع لا كاذ لَهُ لعلُع يَنتَهُو ُو 010 لا يون ؤم 
كوا برهم و مو بلاج لوسرو و م يدوك أولَ زو أ تخقوتهع قال عي أن تخقزة إن كم مؤمنين 0[) تأرق 
5-5 0 م وَ يُحْزِهِمْ و 0 كقوز ؤم تزييق (016 و تذوت عوط قلروه د ور ارك المعوار 
اراتك حل زور لحار اا تي وََ ما يلم ل ّي لاق وا متك وَلَمْ يتنَخِذُوا مِنْ دُونٍ أللَه 70 9 
لمؤينين وليجة و ال جد لك تهارة را 


3 بترن ا رتور اك كريد لبانق راهن ه نه 


7١95: ص‎ 


ص 


7١: 


بيان: 


لا 8 
قوله تعالى: 5 مِنَ الل وَ َسُولهِ إِلَى الَّذِينَ ام دُمُمْ مِنَ الْمُشْرِكِينَ قال الراغب:أصل البرء و البراء و التبرى:التفصى مما يكره 


مجاورتهءو لذلكك قيل:برأت من المرض و برأت من فلامن و تبرأتءو أبرأته من كذا و برّأته».و رجل برىء و قوم راء و بريئون 
لوال تواننه عق اللدكى ومو لهر انين : 


و الآيه بالنسبه الى الآآيات التاليه كالعنوان المصدر به الكلام المشير الى خلاصه القول على نهج سائر السور المفصله التى تشير 
الآبه و الآبنان من اولها على إجمال الغرض المسرود لأجل بيانه آياتها. 


والخطاب قن الآيا سين اواللتتى صن الله علية آله و سل و لهم على ما يدال غليه قولة: راعذ كع وقد أخذ الله عمالى و 
منه الخطاب و رسوله صِلَى الله عليه و آله و سلم وهو الواسطهءو المشركون وهم الذين أريدت البراءه منهم؛و وجه الخطاب 
ليبلغ اليهم جميعا فى الغيبه؛و هذه الطريقه فى الأحكام و الفرامين المراد إيصالها الى الناس نوع تعظيم لصاحب الحكم و الأمر. 


ص ١١‏ الا 


والآيه تتضمن إنشاء الحكم و القضاء ء بالبراءه من هؤلاء المشركين و ليس بتشريع محض بدليل خوك اموس لمعا 
آله و سلم فى البراءه فان دأب القرآن ان ينسب الحكم التشريعى المحض الى الله سبحانه وحدههو قد قال تعالى: ا 
2ك ادا (الكهف 78و لا ينسب الى النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم إلا الحكم بالمعنى الذى فى الولايه و السياسه و قطع 
الخصومه. 


فالمراد بالآيه القضاء برفع الأمان عن الذين عاهدوهم من المشركين و ليس رفعا جزافيا و إبطالا للعهد من غير سبب يبيح ذلكك 
فان' الله تعالن سيد كز يعد عدة اناق أنهم لا وثوق اسع ور ال ا اه 
3 0 
تي ارد أدج تعالى عند ذلكك إبطال العهد بالمقابله نقضا بنقض حيث قال: وَ إِمَا خافن مِنْ قَوْم يه اليد يهم علي 
3 
إن الله بحت الّحْائنِينَ (الأنفال0)فأ باح إبطال العهد عند مخافه الخيانه و لم يرض مع ذلك إلا بابلاغ النتقض 0 لثلا 


يؤخذوا على الغفله فيكون ذلكك من الخيانه المحظوره. 


ا ل 
عليه»و قد قال تعالى مستثنيا: إل الذِينَ كام تع مِنَ المشركين ثم لَم بثه تفُضوكو شياو طاهِزوا يكم أعدا كبوا ليه 
عَْدَمُم للا مده إن الله بحت لقي . 


ولم يرض تعالى بنقض عهد هؤلاء المعاهدين الناقضين لعهدهم دون ان ضرب لهم أجلا ليفكروا فى أمرهم و يرتئوا رأيهم و لا 
يكونوا مأخوذين بالمباغته و المفاجأه. 


فمحصل الآيه الحكم ببطلان العهد و رفع الأمان عن جماعه من المشركين كانوا قد عاهدوا المسلمين ثم نقضه اكثرهم و لم يبق 
الى من بقى منهم وثوق تطمئن به النفس الى عهدهم و تعتمد على يمينهم و تأمن شرهم و أنواع مكرهم. 

لا لا لا 
قوله تعالى: فيديبحوا فى الْأَوْض أزبعة أَشْهْر وَ اغلّوا نكم غَيرُ مُغجزى الله وَ أنَّ الله مُخْزِى الْك افِِينَ السياحه هى السير فى 
الأرض و الجرى و لذلكك يقال 


ص :”الا 


للماء الدائم الجريه فى ساحه:السائح. 


و أمرهم بالسياحه اربعه اشهر كنايه عن جعلهم فى مأمن فى هذه البرهه من الزمان و تركهم بحيث لا- يتعرض لهم بشرٌ حتى 
يختاروا ما يرونه أنفع بحالهم من البقاء او الفناء مع ما فى قوله: 


7 1 ل 
١وَ‏ اغلمروا أنكم غَيِرُ مُغجزى الله وَ أَنَ الله مُحْزِى الكافِرِينَ» من إعلا-مهم ان الأصلح بحالهم رفض الشرككءو الإقبال الى دين 


التوحيد»و موعظتهم ان لا يهلكوا أنفسهم بالاستكبار و التعرض للخزى الإلهى. 


وقد وجه فى الآديه الخطاب إليهم بالالتفات من الغيبه الى الخطاب لما فى توجيه الخطاب القاطع و الإراده الجازمه الى الخصم 
من الدلاله على بسط الاستيلاء و الظهور عليه و استذلاله و استحقار ما عنده من قوه و شله. 


1 لا 0 ل كا 
قوله تعالى: وَ أذانَ مِنَ الله وَ رَسُولِهِ إلى الناس يَْمَ | 22 الأكبر أنَ الله بَرىءٌ مِنَ الْمُشْرِكِينَ وَ رَسُولَهُ الأذان هو الإعلام»و ليست 


الآه تكرانا لف سمال البناه ا امقنون اللدو وق دقان السسفي نون ترجه الى مك انه وهو لوده تو الشركة :إلا 
ان الآيه الاولى إعلام البراءه و إبلاغه الى المشركين بدليل قوله فى ذيل الآيه: 

«إلَى الذي عاتم 02 لْمُشْركِينَ) بخلا-ف الآديه الثانيه فإن وجه الخطاب فيه الى اتابن لكلكرا وزاءه :الله و وسوالة ف 
المش ركيق او ستعدوا و هوا لانفاة أمر اللّه فيهم بعد انسلاخ الاشهر الحرم بدليل قوله: «إِلَى الّاس» و قوله تفريعا: فَإذًا انْسَلَحَ 
الْأشْهْرْ الْحَوُمُ فَاقتلُوا الْمُشْرِكينَ حَيِتٌ وَجَدْتْمُوهُم) الى آخر الآيه. 

وقد اختلفوا فى تعيين المراد بيوم الحج الاكبر على أقوال: 

منها:أنه يوم النحر من سنه التسع من الهجره لأنه كان يوما اجتمع فيه المسلمون و المشركون و لم يحج بعد ذلك العام مشركءو 
هو المؤيد بالأحاديث المرويه عن أئمه اهل البيت عليهم السّم .لام و الأنسب بأذان البراءهءو الاعتبار يساعد عليه لأنه كان اكبر يوم 
اجتمع فيه 


ص 7 


المسلمون و المشركون من اهل الحج عامه بمنى و قد ورد من طرق اهل السنّه روايات فى هذا المعنى غير ان مدلول جلها أن 
الحج الاكبر اسم يوم النحر فيتكرر على هذا كل سنه و لم ثبت من طريق النقل تسميه على هذا النحو. 


و منها:أنه يوم عرفه لأن فيه الوقوفءو الحج الاصغر هو الذى ليس فيه وقوف و هو العمره»و هو استحسان لا دليل عليه»و لا سبيل 


الى تك تشخيص صحته. 
و منها:أنه اليوم الثانى ليوم النحر لأن الإمام يخطب فيه و سقم هذا الوجه ظاهر. 


و منها :أنه جميع ايام الحج كما يقال:يوم الجمل»و بوم صفينءو بوم بغاث.و يراد به الحين و الزمان»و هذا القول لا يقابل سائر 
الاقوال كل المقابله فانه انما يبين أن المراد باليوم جميع ايام الحجءو أما وجه تسميه هذا الحج بالحج الاكبر فيمكن أن يوجه 
ببعض ما فى الاقوال السابقه كما فى القول الاول. 


و كيف كان فالاعتبار لا يساعد على هذا القول لأن وجود يوم بين ايام الحج يجتمع فيه عامه اهل الحج يتمكن فيه من أذان براءه 
كل التمكن كيوم النحر يصرف قوله: ١‏ يومَ الححج الأكبر» الى نفسهءو يمنع شموله لسائر ايام الحج التى لا يجتمع فيها الناس ذاكك 
الاجتماع. 


ف لقتو سيدا الى العع رك ثانا وكيم انق وجري للدالكواوا على بعتيره من ا 
السابقه بقوله: ١وَ‏ اعْلّمُوا أنَكم غَيرْ مُغجزى الله وَ أَنَّ الله مُحَزِى الك افِرِينَ) غير انه زاد عليه فى هذه الآيه قوله: «فإنْ تيم فَهُوَ خَيرٌ 

ال ا ا ا ل 
يلقوا بأيديهم الى التهلكه باختيار البقاء على الشركك و التولى عن الدخول فى دين التوحيد ففى الترديد تهديد و نصيحه و عظه. 


ع 0 لا 
ثم التفت سبحانه الى رسوله فخطابه ان يبشر الذين كفروا بعذاب أليم فقال: و شر الَِّينَ كفَرُوا داب أليم؛ و الوجه فى 
الالتفات الذى فى قوله: «هَإِنْ تتم فَهُوَ حير لَكمّ» الخ؛ما 


ص :7 


تقدم فى قوله: «هَيتيحوا فى الْأّدْض) الخ؛و فى الالتفات الذى فى قوله: «وَ بَشّر الّذِينَ كمَرُواا الخ؛أنه رساله لا تتم إل من جهه 
مخاطبه النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم. 


راس إلا 2 2 
قوله تعالى: إِّالذِينَ لينو اشرق ف ليه نقُضْوكع ميا وَلَمْ يُظاهِرُوا عَلَبِكُمْ أع دا الخ؛استثناء من عموم البراءه من 
المشركينءو المستثنون هم المشركون الذين لهم عهد لم ينقضوه لا مستقيما ولا غير مستقيم فمن الواجب الوفاء بميثاقهم و 
إتمام عهدهم الى مدتهم. 


وق ون 13 ان الخزلة دس ادن نار له لتزوق فلك اعلا الى دواد لتر ع قط اعفار دس الو وهنا 
النقض المستقيم كقتلهم بعض المسلمين, و النقض غير المستقيم نظير مظاهرتهم بعض اعداء المسلمين عليهم كإمداد مشركى 
مكه بنى بكر على خزاعه بالسلاحءو كانت بنو بكر فى عهد قريش و خزاعه فى عهد النبى صلَى الله عليه و آله و سلم فحاربوا 
فأعانت قريش بنى بكر على خزاعه و نقضت بذلك عهد حديبيه الذى عقدوه بينهم و بين النبى صلَى الله عليه و آله و سلمءو 
كان ذلكك من اسباب فتح مكه سنه ثمان. 
6" 0 

و قوله تعالى: إِنَ الله بحب الْمشَّقِينَ فى مقام التعليل لوجوب الوفاء بالعهد ما لم ينقضه المعاهد المشرككءو ذلكك يجعل احترام 
سو ا ضوه ا لسك ل اس واو ا ل ا ور 
وَّلا بَجْرِمنَكمْ شَئَآنٌ قَوْم عَلِ ألا تَغْدِلُوا اغْدِلُوا ُو أب لُِوقٌ (المائدهه/)و قوله: و لآ يَجرِميكمْ شان ؤم أن ضه دُوكم عن 
اْممجدٍ الام أنْ تَعْتَد ذاو ونوا على الي و الغو وَل ونوا على الإقم و لذن واوا اله (السائده ]ما 


و بذلكك يظهر ما فى قول بعضهم:إن المراد بالمتقين الذين يتقون نقض العهد من غير سبب, و ذلكك أن التقوى بمعنى الورع عن 
محارم الله عامه كالحقيقه الثانيه فى القرآن فيحتاج إراده خلافه الى قرينه صارفه. 


ص :716 


قوله تعالى: فَإِذَا اللخ الْأَشْهّرُ الْحَوُمُ فَاقتّلوا الْمْشْرِكِينَ حدث وَحَدْتَمُوهُمْ وَ خذوَهُمْ وَ اخ ص رُوهُمْ وَ اقَعُدُوا لَهُمْ كل مَوْصَدٍ أصل 
الانسلاخ من سلخ الشاه و هو نزع جلدها عنهاءو انسلاخ الشهر نوع كنايه عن خروجه.و الحصر هو المنع من الخروج عن محيط.و 
المرصد اسم مكان من الرصد بمعنى الاستعداد للرقوب. 


لا 


ا لل نا 00 
للمرصود واحدا كان او جمعاءو قوله تعالى: يشلك مِنْ بين رَدَيْهِ وَ مِنْ خَلهِ رص دأ يحتمل كل ذلكك» و المرصد موضع 


الرصد.انتهى. 


و المراد بالأشهر الحرم هى الأربعه الأشهر:أشهر السياحه التى ذكرها الله سبحانه فى قوله: اديحو فى الأَرْض أَرْبَعَة أَشْهْرِا و 
جعلها أجلا مضروبا للمشركين لا يتعرّض فيها لحالهم و أما الأشهر الحرم المعروفه أعنى ذا القعده و ذا الحجه و المحرم فإنها لا 
تنطبق على أذان براءه الواقع فى يوم النحر عاشر ذى الحجه بوجه كما تقدمت الإشاره إليه. 


و على هذا فاللا-م فى الأشهر الحرم للعهد الذكرى أى اذا انسلخ هذه الأشهر التى ذكرناها و حرمناها للمشركين لا يتعرّض 
لحالهم فيها فاقتلوا المشركينءالخ. 


ويظهر بذلك ان لا وجه لحمل قوله: «قَإِذًا املح الأَضْهُرَ الْحوْمٌ على انسلاخ ذى القعده و ذى الحجه و المحرم بأن يكون 
انسلاخ الاربعه الأشهر بانسلاخ الأشهر الثلاثه منطبقا عليه او يكون انسلاخ الأشهر الحرم مأخوذا على نحو الإشاره الى انقضاء 
الاربعه الاشهر و ان لم ينطبق الاشهر على الاشهر فان ذلكك كله مما لا سبيل اليه بحسب السياق و ان كان لفظ الاشهر الحرم فى 
نفسه ظاهرا فى شهور رجب و ذى القعده و ذى الحجه و المحرم. 


و قوله: «قَاقتّلوا الْمُشْركِينَ دْث وَحَدْتَمُوهُمْ) محقق للبراءه منهم و رفع الاحترام عن 


ص :2 الا 


نفوسهم باهدار الدماء فلا مانع من اى نازله نزلت بهمءو فى قوله: ١حَيِت‏ وَحَدْنْمُوهُمْ) تعميم للحكم فلا مانع حاجب عن وجوب 
قتلهم حيثما وجدوا فى حل او حرم بل و لو ظفر بهم فى الشهر الحرام-بناء على تعميم «حَمِتٌ) للزمان و المكان كليهما-فيجب 
على المسلمين كائنين من كانوا اذا ظفروا بهم ان يقتلوهم»كان ذلك فى الحل او الحرم فى الشهر الحرام او غيره. 


وانما امر بقتلهم حيث وجدوا للتوسٌّ لى بذلك الى إيرادهم مورد الفناء و الا-نقراضء و تطييب الاارض منهمءو إنجاء الناس من 


مخالطتهم و معاشرتهم بعد ما سمح و أبيح لهم ذلكك فى قوله: سوا فى الْأَرْض أَزْبَعة أَشْهُره . 


0 ذلكك أن يكون كل من قوله: فافتلا لْمُشْركِينَ عت ا ١وَ‏ حذُوهُمْ) و قوله: «وَ اخض رُوهَمْ) و قوله: هوََ 
فُعُدُوا لَهُمْ كلَّ مَوْصَبِ) بيانا لنوع من الوسيله الى افناء جمعهم و انفاد عددهمءلية ليتفصّى المجتمع من شرهم. 


فان ظفر بهم و أمكن قتلهم قتلواءو ان لم يمكن ذلكك قبض عليهم و أخذواءو ان لم يمكن أخذهم حصروا و حبسوا فى كهفهم 


اعتبار الاصلح من الامرينءو ان كان لا يخلو عن تكلف من جهه اعتبار الاخذ و الحصر و القعود فى كل مرصد امرا واحدا فى 
قبال القتلءو كيف كان فالسياق إنما يلائم ما قدمناه من المعنى. 


و اما قول من قال:ان فى قوله:فاقتلوا المشركين حيث وجدتموهم و خذوهمءتقديما و تأخيراءو التقدير:فخذوا المشركين حيث 


وجدتموهم و اقتلوهم فهو من التصرّف فى معنى الآيه من غير دليل مجوّزءو الآيه و خاصه ذيلها يدفع ذلكك سياقا. 


ص 7 


و معنى الآنيه:فاذا انسلخ الاشهر الحرم و انقضى الاربعه الاشهر التى امهلناهم بها بقولنا «هَيدييحوا فى الَرْضِ أ أَشْهرا فأفنوا 
المشركين بأى وسيله ممكنه رأيتموها اقرب و أوصل الى إفناء جمعهم و إمحاء رسمهم من قتلهم اينما وجدتموهم من حل او 
حرم و متى ما ظفرتم بهم فى شهر حرام او غيره»؛و من أخذهم او حصرهم او القعود لهم فى كل مرصد حتى يفنوا عن آخرهم. 
قوله تعالى: فَاِنْ لاوا و أقاموا الصَادة وَادا كه فكوا يله إن 0 غَفُورٌ رَحِيمٌ اشتراط فى معنى الغايه للحكم السابق»و 
المراد بالتوبه معناها اللغوى و هو الرجوع اى ان رجعوا من الشرك الى التوحيد بالايمان و نصبوا لذلك حجه من اعمالهم و هى 
الصلاه و الزكاه و التزموا احكام دينكم الراجعه الى الخالق جميعا فخلوا سبيلهم. 


و تخليه السبيل كنايه عن عدم التعرض لسالكيه وان عادت مبتذله بكثره التداول كأن سبيلهم مسدوده مشغوله بتعرّض 
المتعرضين فاذا خلّى عنها كان ذلكك ملازما او منطبقا على عدم التعرض لهم. 

رن ١‏ : : 
و قوله: (إِنَ الله غفورٌ رَحِيم) تعليل لقوله: «فخلوا سَبِيلهُمْ) إما من جهه الآمر الذى يدل عليه بصورته او من جهه المأمور به الذى 
يدل عليه بمادته اعنى تخليه سبيلهم. 


و المعنى على الاول:و إنما امر اللّه بتخليه سبيلهم لانه غفور رحيم يغفر لمن تاب اليه و يرحمه. 


و على الثانى:خلوا سبيلهم لان تخليتكم سبيلهم من المغفره و الرحمهءو هما من صفات الله العليا فتتصفون بذلكك بصفه ربكمءو 
أظهر الوجهين هو الاول. 


, 0 م لا 
قوله تعالى: وَ إِنْ أَعدَدّ مِنَ الْمُشْرِكِينَ اش علذاركك فَأَجِرْهُ حَتّى يَسْمَعَ كلام الله الى آخر الآ-يه؛الآيه تتضمن حكم الإجاره لمن 


استجار من المشركين لان يسمع كلام اللّهءو هى بما تشتمل عليه من الحكم و ان كانت معترضه او كالمعترضه بين ما يدل على 
البراءة 


ص :718 


و رفع الامان عن المشركين إلا أنها بمنزله دفع الدخل الواجب الذى لا يجوز إهماله فان أساس هذه الدعوه الحقه و ما يصاحبها 
من الوعد و الوعيد و التبشير و الانذار»و ما يترتب عليه من عقد العقود و إبرام العهود او النقض و البراءه و احكام القتال كل 
ذلك انما هو لصرف الناس عن سبيل الغى و الضلال الى صراط الرشد و الهدىءو انجائهم من شقاء الشركك الى سعاده التوحيد. 


و لازم ذلك الاعتناء التام بكل طريق يرجى فيه الوصول الى هدايه ضال و الفوز باحياء حق و ان كان يسيرا قليلا فان الحق حق و 
ان كان يسيراءو المشركك غير المعاهد و إن أبرأ الله منه الذمه و أهدر دمه و رفع الحرمه عن كل ما يعود اليه من مال و عرض 
لكنه تعالى إنما فعل به ذلكك ليحيى حق و يبطل باطل فاذا رجى منه الخير منع ذلكك من اى قصد سيئ يقصد به حتى يحصل 
اليأس عن هدايته و انجائه. 


فاذا استجار المشرك لينظر فيما تندب اليه الدعوه الحقه و يتبعها ان اتضحت له كان من الواجب اجارته حتى يسمع كلام الله و 
يرتفع عنه غشاوه الجهل و تتم عليه الحجه فاذا تمادى بعد ذلكك فى ضلاله و أصر فى استكباره صار ممن ارتفع عنه الأمان و 
برأت منه الذمه و وجب تطيبب الارض من قذاره وجوده بأيه وسيله امكنت, واى طريق كان اقرب و اسهل و هذا هو الذى يفيده 
قوله تعالى: ١و‏ إِنْ أَحدٌ مِنَ الْمشْرِكِينَ اسيلا ل ل ا ل ل 
يكتنف به من الآيات. 


فمعنى الآيه:ان طلب منكك بعض هؤلاء المشركين الذين رفع عنهم الأمان أن تأمنه فى جوارك ليحضر عندكك و يكلمكك فيما 
تدعو اليه من الحق الذى يتضمنه كلام الله فأجره حتى يسمع كلام الله و يرتفع عنه غشاوه الجهل ثم أبلغه مأمنه حتى يملكك 
منكك أمنا تاما كاملاءو إنما شرع اللّه هذا الحكم و بذل لهم هذا الامن التام لانهم قوم جاهلون و لا بأس على جاهل اذا رجى منه 
الخير بقبول الحق لو وضح له. 


ص :19١لا‏ 


و هذا غايه ما يمكن مراعاته من اصول الفضيله و حفظ الكرامه و نشر الرحمه و الرأفه و شرافه الانسانيه اعتبره القرآن الكريم»و 
ندب اليه الدين القويم. 


00 0 
قوله تعالى: كيِفٌ يكونٌ لِلمُشْركِينَ عَؤِْدٌ عِنْدَ الله وَ عِنْدَ رَسُولِهِ الآديه؛ تبيين و توضيح لما مر إجمالا من الحكم بنقض عهد 


المشر كين ممن لا وثوق بوفائه بعهده. و قتلهم الى ان يؤمنوا بالله و يخضعوا لدين التوحيدءو استثناء من لم ينقض العهد و بقى 


على الميثاق حتى ينقضى مده عهدهم. 


فالآيه و ما يتلوها الى تمام ست آيات تبين ذلكك و توضح الحكم و استثناء ما استثنى منه و الغايه و المغيّى جميعا. 
اث : 
فقوله: «كثه يتكون للمش ركينٌ عَوْوِدَ عِنْدَ الله وَ عِنْدَ رَسُولِه) | ستفهام فى مقام الإنكار»و قد بادرت الا-يه الى استثناء الذين 


0 
عاهدوهم من المشركين عند المسجد الحرام لكونهم لم ينقضوا عهدا و لم يساهلوا فيما واثقوا به بدليل قوله تعالى: «فمًا اسْتَقامُوا 
لكم فَاَقِيمُوا لَّهُمْ وذلك أن الاستقامه لمن استقام و السلم لمن يسالم من لوازم التقوى الدينى»و لذلكك علل قوله ذلكك 
بقوله: 


0 0 
«إِنَ الله بحب الْمتَّقِينَ؛ كما جاء مثله بعينه فى الآيه السابقه: «قَأْتمُوا لهم عَهْدَهُمْ لل مدَّيَهمْ إِنَّ الله يْحِبٌ الْمَتَفِينَ) . 


ا 5906 رع لأاد .م عدف طلا كز ١‏ مشاه .بت نّ 
قوله تعالى: كف و إِنْ يَظِهَرُوا عَلتِكُمْ لا يَرْقبوا فيكم إلا وَ لا ذمَهٌ الى آخر الآيه؛قال الراغب فى المفردات:الإل كل حاله ظاهره 
دو كود قلف ولزانة تكلّ :تلمع فلك يمكن انكار قال تماق :للا يرقيوة قن تومن إلا و لا ذمةكو أل الفرس:اسرعءحقيقته لمع» و 
ذلك استعاره فى باب الإسراع نحو برق و طار.انتهى. 


وقال ايضا:الذمام-بكسر الذال-ما يدم الرجل على إضاعته من عهدءو كذلكك الذمه و المذمهءو قيل:لى مذمه فلا تهتكهاءو 
أذهب مذمتهم بشىء:اى اعطهم شيئا لما لهم من الذمام.انتهى.و هو ظاهر فى أن الذمه مأخوذه من الذم بالمعنى الذى يقابل 
المدح. 


ص ١١٠لا‏ 


و لعل إلقاء المقابله فى الآيه بين الإلّ و الذمه للدلاله على انهم لا يحفظون فى المؤمنين شيئا من المواثيق التى يجب رقوبها و 
حفظها سواء كانت مبنيه على اصول واقعيه تكوينيه كالقرابه التى توجب بوجه على القريب رعايه حال قريبهءاو على الجعل و 
الاصطلاح كالعهود والمواثيق المعقوده بحلف و نحوه. 


وا ورك ده اكيفَ» للتأكيد و لرفع الإبهام فى البيان الناشىء من تخلل قوله: : «إلاّالَّذِينَ كام دْتُم) الآيه؛بطولها بين قوله: 
0 للْمْشْركِينَ) الآيه؛و قوله: وَإِنْ يَظْهَرُواعَليكع) الآيه. 


فمعنى الآيه:كيف يكون للمشركين عهد عند الله وعند رسوله و الحال أنهم إن يظهروا عليكم و يغلبوكم على الامر لا يحفظوا و 
لا يراعوا فيكم قرابه ولا عهدا من العهود يرضونكم بالكلام المدلّس و القول المزوّقءو يأبى ذلك قلوبهم»و أكثرهم فاسقون. 


و من هنا ظهر أن قوله: ايُوصوئَكم باهم من المجاز العقلى نسب فيه الإرضاء الى الأفواه و هو فى الحقيقه منسوب الى القول 
و الكلام الخارج من الأفواه المكوّن فيها. 


و قوله: يُوْصوئَكم الآديه؛تعليل لإنكار وجود العهد للمشركين و لذلكك جىء به بالفصلءو التقدير: كيف يكون لهم عهد وهم 
يرضونكم بأفواههم و تأبى قلوبهم و أكثرهم فاسقون. 


1 عع م لآ هر 0 
و أماقوله: «وَ أَكَرَهُمْ فاب قَونَ) ففيه بيان أن أكثرهم ناقضون للعهد و الميثاق بالفعل من غير ان ينتظروا ظهورهم جميعا عليكم 
فالآيه توضح حال آحادهم و جميعهم بأن أكثرهم فاسقون بنقض العهد من غير ان يرقبوا فى مؤمن إلا و لا ذمهءو لو انهم ظهروا 
عليكم - جميعا لم يرقبوا فيكم الإِلّ و الذمه. 

لا اقلا 
قوله تعالى: خرن ات الله نمدا كلل الى آخر الآ-يتين»بين و تفسير لقوله فى الآيه السابقه: و أَحْكدْمُْ فقون و كأن قوله: 


اشْترَا بآلياتٍ اللَهِ تمن فيلا الى آخر 


ص :7 


الآبه توطئه و تمهيد لقوله فى الآبه الثانيه: «لا يَدقبونٌ فى مُؤْمِن إلا وَ لا ذم . 


و بذلكك يظهر أن الأقرب أن المراد بالفسق الخروج عن العهد و الذمه دون الفسق بمعنى الخروج عن زى عبوديه الله سبحانه و 
إن كان الامر كذلك. 


لوي ا تيا االمرون انع اسن لجع البو ني لطر ازالب له وف اد ع ان 
سؤال مقدّر او ما يجرى مجراه و المعنى:اذا كان هذا حالهم و هذه افعالهم فلا تحسبوا ان لو نقضتم عهدهم اعتديتم عليهم 
فاولئك هم المعتدون عليكم لما اضمروه من العداوه و البغضاء و لما اظهره اكثرهم فى مقام العمل من الصد عن سبيل اللّهءو 
عدم رعايه قرابه و لا عهد فى المؤمنين. 


.ولا لا لا 0 5 ا ل ا ا 
قوله تعالى: فَاِنْ تابُوا وَ أقامُوا الصّلاة الى آخر الآيتين»الآيتان بيان تفصيلى لقوله فيما تقدم: اَن تيم فَهُوَ حَيرٌ لكم وَ إن تَوَليكم 
فَالَمُوا نكم غَيرُ مُغجزى اللّها . 

و المراد بالتوبه بدلاله السياق الرجوع الى الايمان بالله و آياته»و لذلكك لم يقتصر على التوبه فقط بل عطف عليها إقامه الصلاه 


التى هى أظهر مظاهر عباد اللّهءو إيتاء الزكاه الذى هو اقوى اركان المجتمع الدينى»و قد أشير بهما الى الولاك الدينيه التى 
ب سل 3 لا ا 5 لا 21 ص 
بإتيانها يتم الايمان بآيات الله بعد الايمان بالله عز اسمه فهذا معنى قوله: «تابُوا وَ أقامُوا الصَّلاة وَ آنَوًا ال كاة) . 


و اما قوله: فَإِخْوَانْكم فى الدّين فالمراد به بيان التساوى بينهم و بين سائر المؤمنين فى الحقوق التى يعتبرها الاسلام فى المجتمع 
الاسلامى:لهم ما للمسلمين و عليهم ما على المسلمين. 


و قد عبر فى الآ_يه عن ذلك بالاخوّه فى الدينءو قال فى موضع آخر: إِنّمَا الْمُؤْمنُونَ إِخْوَةٌ (الحجرات ١٠2)اعتبارا‏ بما بينهم من 
التساوى فى الحقوق الدينيه فان الأخوين شقيقان اشتقا من ماده واحده و هما لذلكك متساويان فى الشئون الراجعه الى ذلكك فى 


مجتمع المنزل عند والدهما الذى هو رب البيت.و فى مجتمع القرابه عند الأقرباء و العشيره. 


ص :"الا 


و إذا كان لهذا المعنى المسمّى بلسان الدين أخوه أحكام و آثار شرعيه اعتنى بها قانون الاسلام فهو اعتبار حقيقه لنوع من 
الاخوّه بين افراد المجتمع الاسلامى لها آثار مترتبه كما أن الاخوّه الطبيعيه فيما اعتبرها الاسلام لها آثار مترتبه عقلائيه و دينيه و 
ليست تسميه ذلك أخوّه مجرد استعاره لفظيه عن عنايه مجازيهءو فيما نقل عن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم:قوله:«المؤمنون 


إخوه يسعى بلمتهم أدناهم»و هم يد واحده على من سواهم). 


حو جار امسن ب اللا اد دم دون ١ه‏ 00 لا م ا كم 1 3 د 
و قوله: وَ إِنْ تكنوا أَبْمَانَهُمْ مِنْ بَعْد عَوْدِهِمْ وَ طعنوا فى دِينكم فقاتلوا أَبِمَهَ الكفر إِنَهُمْ لا أَيْمَانَ لَهُمْ الآيه؛ءيدل السياق أنهم غير 
المشركين الذين أمر الله سبحانه فى الآيه السابقه بنقض عهدهم و ذكر انهم هم المعتدون لا يرقبون فى مؤمن إلآ و لا ذمه فانهم 
ناكثون للأيمان ناقضون للعهدءفلا يستقيم فيهم الاشتراط الذى ذكره الله سبحانه بقوله: 

ديف كه ا تطامع.ى > 
«وَ إن تكثوا يْمانَهُمْ) الايه. 
فهؤلاء قوم آخرون لهم مع ولى الأمر من المسلمين عهود و أيمان ينكثون أيمانهم من بعد عهدهم,أى ينقضون عهودهم من بعد 
عقدها فأمر الله سبحانه بقتالهم و ألغى أيمانهم و سمّاهم أثمه الكفر لأنهم السابقون فى الكفر بآيات الله يشبعهم غيرهم ممن 
يليهمءيقاتلون جميعا لعلهم ينتهون عن نكث الأيمان و نقض العهود. 

لايلءاء راض > اس و لا و 300 3 04 ش 

قوله تعالى: أ لا نه اتلونَ قؤماً تَكنُوا أَيِطَائَهُمْ وَ هَمُوا باج الرَّسُولٍ الآيه؛و ما بعدها الى تمام اربع آيات تحريض للمؤمنين و 


تهييج لهم على قتال المشركين ببيان ما اجرموا به فى جنب الله و خانوا به الحق و الحقيقه»و عد خطاياهم و طغياناتهم من نكث 
الأيمان و الهم بإخراج الرسول و البدء بالقتال اول مره. 


ثم بتعريف المؤمنين أن لازم إيمانهم باللّه الذى يملكك كل خير و شر و نفع وضر أن لا يخشوا إلا إياه ان كانوا مؤمنين به ففى 
ذلك تقويه لقلوبهم و تشجيعهم عليهمءو ينتهى الى بيان أنهم ممتحنون من عند اللّه بإخلاص الإيمان له و القطع من المشركين 


حتى يؤجروا بما يؤجر به المؤمن 


ص فروة 


المتحقق فى ايمانه. 
لاد ء 2 لاك 3 2 2 ع 
قوله تعالى: و اتِلوهُم يُعَِدْبْهُمْ الاهُ بأرْدِيكم الى آخر الآيتين.أعاد الأ-مر بالقتال لأ-نه صار من جهه ما تقدم من التحريض و 
التحضيض اوقع فى القبول فان الأمر "الول كان اتعدانا غير مسيوق تمهند وترطنه بخاقق الانسن الثاتئى الوارة بعد اشكداد 
الاستعداد و كمال التهيؤ يق الماموودة: 
2 ل - 7 5 بي ال “وان 
على ان ما أتبع به الامر من قوله: ١يُعَذْبْهُم‏ الله نيكم وَ يَحْرَهِمْ) الى قوله: «وَ يَذْهِبْ عَِظ قلوبهم» يؤكد الامر و يغرى المأمورين 
على امتثاله و إجرائه على المشركين فان تذكرهم أن قتل المشركين عذاب إلهى لهم بأيدى المؤمنينءو أن المؤمنين أياد مجريه 
لله سبحانه و أن فى ذلكك خزيا للمشركين و نصره من الله للمؤمنين عليهم و شفاء لصدور قوم مؤمنين و اذهابا لغيظ 
قلوبهم,يجرّئهم للعمل و ينشطهم و يصفى إرادتهم. 
1 , 
.4 1 ع و 1 2[] ده عواو . 01 كا ع 2 - 
و قوله: «وَ يَتوب الله عَليِم مَنْ يَساءً) الآيه بمنزله الاستثناء لثلا يجرى حكم القتال على إطلاقه. 


قولة بالق أغ عبشم أن فرحو و ليا يقل الل الذرى كام قو يتك إلى اخ الآ يسعيرله لكل جر اوجوي تكالية لي 
تخزيضه علق الففال ونفنه إن ححتيقة الأمر وستحصيله أن الذار داز الامقسا ؤب الاحلا قا قوسن الاين تقل الخين و الشر و 
التبعاد وى القاوة قبن فى أو كنوت اتنااسه تزيم رانب القرتيتو لد قي زنما قد لازا الكمان اللخالص ,اليو نادي لذ 
يظهر صفاء الايمان إلا بالامتحان الذى يورد المؤمن مقام العملءليميز الله بذلكك الطيب من الخبيثءو الصافى الإيمان ممن ليس 


عنده إلا مجرد الدعوى او المزعمه. 


فمن الواجب أن يمتحن هؤلاءء المدّعون أنهم باعوا أنفسهم و أموالهم لله بأن لهم الجنه. و يبتلوا بمثل القتال الذى يميز به 
الصادق من الكاذب و يفصل الذى قطع روابط المحبه و الصله 


ص 07 


من أعداء الله سبحانه ممن فى قلبه بقايا من ولايتهم و مودتهم حتى يحيى هؤلاء و يهلكك أولئك. 


فعلى المؤمنين أن يمتثلوا أمر القتال بل يتسارعوا اليه و يتسابقوا فيه ليظهروا بذلكك صفاء جوهرهم و حقيقه إيمانهم و يحتجوا به 
على ربهم يوم لا نجاح فيه إلا بحجه الحق. 


فقوله: «أَمْ ميم أَنْ كوه أى بل أ ظننتم ان تتركوا على ما أنتم عليه من الحال و لما تظهر حقيقه صدقكم فى دعوى الإيمان 
باللّه و بآياته. 

د 
وقوله: اوَ لا بَعْلّم الله الآديه لى و لما يظهر فى الخارج جها الس ل واضرة ولا المؤمنين ولبيته 
لل ا ا ا ب ا :أ حَمِيت 5ه أن كُدخُلوا العئة لما يعم 


الله الخيق جْاهَدُوا م يه(آل عمران 757/)فى الجزء الرابع من الكتاب.و من الدليل على هذا الذى ذكرنا فى معنى العلم قوله 


و 


0 مَلونَ) . 
و الواسدعل ماف عنوداف الزاشي كل نما فده الانباة مهدا عله و لمن عن اغلة 150 


[سوره التوبه (8): الآيات ١٠/‏ الى ©"؟] 


اشاره 

لا اه اه َه 0 ا لا 5 لا لأىء يل 
| كان لِلُمْفْرِكينَ أنْ يَعْمْرُوا لاجد الله شاجِدِينَ عَلل أنْفَسِهمْ ماكر رت عبلد اليو ى ره م خالدونَ (17) إنما 

100 بف .مون  ”‏ طلك ام 2 لاد ء 

رساو له اح بلا وار لاجرو أدام الساد ل تى ألرَّكاة وَ لَمْ يَحْشَ إلا الله فعسلا أولك أذ كر وا 
لْمهتَدِينَ (18) أ جَعَلتمْ ساي الخ و بن دي لعز كل به وَالْيْو 0 
1 ل و 5 0 1 و1 5 و 
أولئك هم فاون )1١(‏ يموخم وي وتختوبة و يلاو جات لزيا 1 نيع تع (00 لين ولا أبدا رن ال يل 
أخز عطيع 05 لل م ادوع حر لا تتيَدُوا ا ورت أَوْللاء إِنِ اش تَحْبُوا لكف على لمان و وَمَنْ يكَوَلهُْ نكم 
وليك مُمْ الطالِمَونَ 0 مَل إن ان الاؤمع و المع و إخلائكم و أزلأجكم و عيديوئكم و لإ ركرك رار 
تون كلاد لطا و لان وضَئه أب لع بن الله و وشوله و جؤاد فى صبيله كيصوا على جأت الل بأثره ول لأ ييى 


531 
ألقَوْمَ لْفاسِقِينَ (©؟) 


ص :770 


)-١‏ .التوبه ١-178:بحث‏ روائى فى سنه العرب فى الحج و طواف البيت؛القتال فى سيره رسول الله؛نزول آيات البراءه؟ نزول 
جبرئيل على ان تبليغ آيات البراءه يتم بواسطه النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم او رجل منه؛عزل ابى بكر عن تبليغ آيات البراءه 
و انتخاب على عليه السّم لام؛الغاء السنه الجاهليه؛آراء بعض المفسرين الخاطئه فى قصّ عزل أبى بكر و انتخاب على عليه السّلام 
لتبليغ الاحكام الالهيه و الرّد على هذه الآراء؛يوم الحج الاكبر؛الاشهر الحرم؛ائمه الكفر. 


7- 3) .التوبه ١-12:كلام‏ فى معنى العهد و اقسامه و احكامه. 
*7) .التوبه ١-58١:كلام‏ فى نسبه الاعمال الى الاسباب طولا. 


ص 8 


بيان: 


0 
لار 8 ٠‏ 01 5 م لا 2 د ه ع 
قوله تعالني: ا كان قشر كين أنْ يَعْمرُوا مَلَلَاجِدَ اللَّهِ شاهِدِينَ عَللِ أَنْفْسِهمْ بالْكفْر العماره ضد الخراب يقال:عمر الأرض اذا بنى 


بها بناءءو عمر البيت اذا اصلح ما أشرف منها على الفسادءو التعمير بمعناه و منه العمر لأنه عماره البدن بالروح, و العمره بمعنى 
زياره البيت الحرام لأن فيها تعميره. 

و المسجد اسم مكان بمعنى المحل الذى يتعلق به السجده كالبيت الذى يبنى ليسجد فيه الله تعالى»و أعضاء السجده التى تتعلق 
بها السجده نوع تعلق و هى الجبهه و الكفان و الركبتان و رءوس إبهامى القدمين. 


لا .. : 1 
و قوله: ليا كانَ للْمُْرِكِينَ» الآبه؛لنفى الحق و الملكك فإن اللام للملك و الحقءو النفى الحالى للكون السابق يفيد أنه لم يتحقق 
متهم سبب سابق و يملكوا هذا الحق و هو حق ان يعمروا مساجد اللّه و يرموا ما استرم منها أو يزوروها كقوله تعالى: 
ب ا كات لني أذ 00 (الأنفال /91/)و قوله: وَ لكا كان لِنبِيٌ أَنْ يكل (آل عمران .)١81‏ 


والعاد بالعمارء اف قوله» «أن يعدو إضلع نا اشرق على الخراتهمن العاءاورم ما اسكزم مه :دوق عمازه المسعد بالؤياره 
فإن المراد بمساجد الله هى المسجد الحرام و كل مسجد لله ولااعمره فى غير المسجد الحرام؛و الدخول فى المساجد للعباده 
فيها و إن أمكن ان يسمى عماره و زياره لكن التعبير المعهود من القرآن فيه الدخول. 


على أن فى قوله فى الآيه الآتيه: أ جَعَلُمْ بد ايه | تيه الكاع وار الْمَشجدٍ الْكلام) تأييدا ما لكون المراد بالعماره هو إصلاح البناء 
دون زياره البيت الحرام. 


و المراد بمساجد الله بيوت العباده المبنيه لله لكن السياق يدل على أن المراد نفى جواز عمارتهم للمسجد الحرامءو يؤيد قراءه 


من قرا وأث بعيدروا سحة الله بالاقر اف 


ص :7717 


ولا-ضير فى التعبير بالجمع و المقصود الأصيل بيان حكم فرد خاص من أفراده لأن الملاكك عامءو التعليل الوارد فى الآآيه غير 
مقيد بخصوص المسجد الحرام فالكلام فى معنى:ما كان لهم ان يعمروا المسجد الحرام لأنه مسجد و المساجد من شأنها ذلكك. 


لا و2 م0 ع 
وقوله: «شاه دين عَللِا أنفيةهمم بالكفر» المراد بالشهاده أداؤها و هو الاعتراف إما قولا كمن يعترف بالكفر لفظاءو إما فعلا كمن 
يعبد الأصنام و يتظاهر بكفره فكل ذلكك من الشهاده و الملاك واحد. 


فمعنى الآيه:لا يحق ولا يجوز للمشركين أن يرمّوا ما استرمٌ من المسجد الحرام كسائر مساجد اللّه و الحال أنهم معترفون بالكفر 
ا ا : 00 
قوله تعالى: أولئّك خبطت أَعْمَالَهُمْ وَ فى الْنَار هُمْ خالتدونَ فى مقام التعليل لما أفيد من الحكم فى قوله: ١ما‏ كانَ» الخ؛و لذلك 


والمراد بالجمله الا-ولى بيان بطلا-ن الأ-ثر و ارتفاعه عن أعمالهمءو العمل إنما يؤتى به للتوسل به الى أثر مطلوب.و اذ كانت 
أعمالهم حابطه لا أثر لها لم يكن ما يجوز لهم الإتيان بهاءو الأعمال العباديه كعماره مساجد اللّه إنما تقصد لما يطمع فيه و 
يرجى من أثرها و هو السعاده و الجنه؛ و العمل الحابط لا يتعقب سعاده و لا جنه البته. 


و المراد بالجمله الثانيه بيان ظرفهم الذى يستقرون فيه لو لا السعاده و الجنه و هو النار فكأنه قيل:اولتكك لا يهديهم أعمالهم 
العباديه الى الجنه بل هم فى النار الخالده»و لا تفيد لهم سعاده بل هم فى الشقاوه المؤبده. 


و فى الآيه دلاله على أصلين لطيفين من أصول التشريع: 


أحدهما:أن تشريع الجواز بالمعنى الأعم الشامل للواجبات و المستحبات و المباحات يتوقف على أثر فى الفعل ينتفع به فاعله فلا 
لغو مشروعا فى الدينءو هذا أصل يؤيده العقل» و هو منطبق على الناموس الجارى فى الكون:أن لا فعل إلا لنفع عائد الى فاعله. 


ص :0 


و ثانيهما:ان الجواز فى جميع موارده مسبوق بحق مجعول من اللّه لفاعله فى أن يأتى بالفعل من غير مانع. 
0 0 
قولة تغالى: ليقف مئاد الله مَنْ آمَنَ الله وَ الْيوْم اْآخر الآديه السياق كاشف عن ان الحصر من قبيل قصر الإفراد كأن 


متوهما يتوهم |ذ لمم عق التومين خنينا اذ يج رانقها خلا عدوت واقستر ا لكك قن النووازة او للاره لكك ان يكوه 
المراد بقوله: «يَعْمَرًا إنشاء الحق و الجواز فى صوره الإخبار دون الإخبار»و هو ظاهر. 


وافكق قوعلا شعكالة فى شرت عق التمارد و:هدازها أن خحتث [ العادز بالاسناة الله و اليوم الآخر قبال ما نفى عن المشركين ان 
يكون لهم ذلكك و لم يقنع بالإيمان بالله وحده لأسن المشركين يذعنون به تعالى بل شفع ذلك بالإيمان باليوم الآخر لأن 
المشركين ما كانوا مؤمنين به»و بذلكك يختص حتق العماره و جوازها بأهل الدين السماوى من المؤمنين. 

ٍ لوي روم , 
ولم يقنع بذلك ايضا بل ألحق به قوله: «وَ أو امَ الصَّلاهَ وَ اتى لزكاة وَل بَخْشٌ إل الله لأن المقام مقام بيان من ينتفع بعمله 
فيحق له بذلكك ان يقترفه»و من كان تاركا للفروع المشروعه فى الدين و خاصه الركنين:الصلاه و الزكاه فهو كافر بآيات الله لا 
ينفعه مجرّد الإيمان باللّه و اليوم الآخر و إن كان مسلماءاذا لم ينكرها بلسانهءو لو انكرها بلسانه ايضا كان كافرا غير مسلم. 


وقد خصٌ من بينها الصلاه و الزكاه بالذكر لكونهما الركنين الذين لا غنى عنهما فى حال من الاحوال. 


لا 
و بما ذكرنا من اقتضاء ء المقام يظهر ان المراد بقوله: ارام يحل نالحد رجدو عن ايارو اصع ري 
لا لا 
يسلم منها إل المقرّبون من اولياء اللّه كالأنبياء قال تعالى: الَّذِينَ يبِلْقُونَ رلطالاتٍ الله وَ يَحْشَوْنَهُ وَلا- يَحْشَوْنَ أعداً إلا الله 
(الأحزاب/ 94"). 


و الوجه فى التكنيه عن العباده بالخشيه ان الأعرف عند الانسان من علل اتخاذ الإله 


ص :7279 


للعباده الخوف من سسخطه او الرجاء لرحمتهءو رجاء الرحمه ايضا يعود بوجه الى الخوف من انقطاعها و هو السخط فمن عبد الله 
سبحانه او عبد شيئا من الاصنام فقد دعاه الى ذلكك اما الخوف من شمول سخطه او الخوف من انقطاع نعمته و رحمته فالعباده 
ممثله للخوف و الخشيه مصداق لهما لتمثيلها اياهاءو بينهما حاله الاستلزام»و لذلك كنى بها عنهاءفالمعنى-و اللّه اعلم- و لم يعبد 


انعد مك دوق لعفن الاليه: 


و قوله: َءَ يل اريك أَنْ 520 المكدية ان اوليك الذين اعتو ا بائلة و اليوم الآخر و لم يعبدوا أحدا غير الله سبحانه يرجى 
فى حقهم ان يكونوا من المهتدينءو هذا الرجاء قائم بأنفسهم او بأنفس المخاطبين بالآيه.و أما هو تعالى فمن المستحيل ان يقوم 
به الرجاء الذى لا يتم إلا مع الجهل بتحقق الأمر المرجو الحصول. 


وانما أخذ الاهتداء مرجو الحصول لا محقق الوقوع مع أن من آمن باللّه و اليوم الآخر حقيقه و حققه اعماله العباديه فقد اهتدى 
حقيقه لن حصول الاهتداء مره او مرات لا يستوجب كون العامل من المهتدين:و استقرار صفه الاهتداء و لزومها لهءفالتلبس 
بالفعل الواقع مره أو مرات غير التلبس بالصفه اللا-زمه فأولئكك حصول الاهتداء لهم محققءو أما حصول صفه المهتدين فهو 
مرجو التحقق لا محقق. 


متسر ين الحيذا اماق الماع ل تعر لذ بعر لجر تيلم آم لمر كر لتقام ندا و بالا و اليوم الآخخرءي أما 
اهل الكتاب فلأن القرآن لا يعد ايمانهم بالل إيمانا قال تعالى: زه الذي عزرة لدو وض و تيوتر أذ ايازثرا ين اللو 
ا ل ل 
ايضا فى آيه 14 من السوره: ق الوا الَّذِينَ لا يؤْمِنُونَ الله كلوه قرولا بعرو ارسي الات ره ولا ور در 
الْعنّ م الذي أوثو] الكلات الآبه 


ص :"ا 


قوله تعالى: أ جَعَلتُمْ سَِقَايه الْلتَاجٌ و َه الْمَثِجدٍ اكلام كمَنْ آمَنَ بالله وَ اليم الْآخِرٍ وَ جا كاد فى :ميل الله الى لفان 
كالحكايه و الجنايه و النكايه مصدر يقال:سقى يسقى سقايه. 


والسقايه ايضا الموضع الذى يسقى فيه الماءءو الإناء الذى يسقى به قال تعالى: جَعَل اساي فى رَحْلٍ أخه وشت 07و قن 
رووا فى الآثار ان سقايه الحا كانت احدى الشئونات الفاخره و المآثر التى يباهى بها فى الجاهليهءو أن السقايه كانت حياضا 
من أدم على عهد قصيّ بن كلاب احد اجداد النبى صلَى الله عليه و آله و سلم توضع بفناء الكعبهءو يستقى فيها الماء العذب من 
الآبار على الإبل»و يسقى الحاج فجعل قصى امر السقايه عند وفاته لابنه عبد مناف و لم يزل فى ولده حتى ورثه العباس بن عبد 
المطلب. 


و سقايه العباس هو الموضع الذى كان يسقى فيه الماء فى الجاهليه و الاسلام و هو فى جهه الجنوب من زمزم بينهما اربعون 


و المراد بالسقايه فى الآيه-على اى حال-معناها المصدرى و هو السقىءو يؤيده مقابلتها فى الآيه عماره المسجد الحرام و المراد 
بها المعنى المصدرى قطعا بمعنى الشغل. 


: نار : 
قوله تعالى: ألَذِينَ اواو لعدو] و لكام نوا فى مييل الله بأطالهغ و أنفيتهع 0 آخر الآيه؛بيان لحق الحكم الذى عند الله فى 
المسأله بعد إنكار المساواه» و هو ان الذى آمن و هاجر و جاهد فى سبيل الله ما استطاع ببذل ما عنده من مال و نفسءأعظم 


درجه عند الله و إنما عبر فى صوره الجمع-الذين آمنوا-الخ؛إشاره الى ان ملاكك الفصل هو الوصف دون الشخص. 


و ما تقدم من دلاله الكلام على أن الأعمال من غير إيمان باللّه لا فضل لها و لا درجه لصاحبها عند اللهءقرينه على ان ليس المراد 
بالقياس الذى يدل عليه أفعل التفضيل فى قوله: 


ة لاره 2 : 
«أولئك أغظمٌ دَرَجَه الخ؛هو ان بين الفريقين اشتراكا فى الدرجات غير ان درجه من جاهد 


ص ١١"الا‏ 


عن إيمان أعظم ممن سقى و عمر. 


بل المراد بيان ان التسبه بينهما نسبه الأفضل الى من لا فضل له كالمقايسه المأخوذه بين الأكثر و الأقل فإنها تستدعى وجود حد 
متوسط بينهما يقاسان اليه فهناكك ثلاثه امور امر متوسط يؤخذ مقياسا معدلا و آخر يكون أكثر منهءو آخر يكون أقل منه فاذا 
قيس الأكثر من الأقل كان الأكثر مقيسا الى ما لا كثره فيه أصلا. 

1 
فقوله: أَعْظَمُ دَرَجَهُ عِنْدَ الله الى التبائيا لحولا ادن ادوج ليع اتاد ريا ىع لوي الك د فو اذ لمعته ين 


الفريقين لأن أحدهما ذو قدم رفيع فيما لا قدم للآخر فيه أصلا و يدل على ذلكك أيضا قوله: :دو وليك هُمْ امايو بما يدل 
على انحصار الفوز فيهم و ثبوتها لهم على نهج الاستقرار. 

' لاو 
قوله تعالى: يُبَسْرْهُعْ رَبّهُمْ بِرَحْمَهِ مِّْهُ وَ ران وَجَداتٍ الى آخر الآديتين ظاهر السياق أن ما يعده من الفضل فى حقهم بيان و 
تفصيل لما ذكر فى الآيه السابقه من فوزهم جىء به بلسان التبشير. 


ِ ءِ و 3 لا 2 
فالمعنى ١‏ ايبِشْرُهَُعا أى هؤلاء المؤمنين ١رَبْهُمْ‏ 0 مِنْه) عظيمه لا يقدر قدرها «وَ رَضَلَان» كذلك «وَ جَنَاتٍ لَهُمْ فاه فى تلك 
الجنات انَعِيمٌ مُقِيمٌ) لا يزول و لا ينفد حالكونهم كالورع ويلا :زا الاق سردي أل لابن 


ثم لما كان المقام مجع اللكوكار الاسيواء كرما باو ادر متي لم بزجيده حزما لاعام طق الراع العم الى تادارج 
الاستبعاد بقوله: إن الله عِنْدَةُ أجد عَظيع) . 


و سيوافيك الكلام فى توضيح معنى رحمته تعالى و رضوانه فيما سيمر من موضع مناسب و قد تقدم بعض الكلام فيهما. 


قوله تعالى: لد وال كدرو الإ اللأمكم و إخلائك ألا الى آخر الآيه؛نهى عن تولى الكفار و لو كانوا آباء و إخوانا 
فإن الملاكك عامءو الآيه التاليه تنهى 


ص شورةه 


عن تولى الجميع غير أن ظاهر لفظ الآيه النهى عن اتخاذ الآباء و الإخوان أولياء إن استحبوا الكفر و رجحوه على الإيمان. 


و إنما ذكر الآباء و الإخوان دون الأبناء و الأزواج مع كون القبيلين و خاصه الأبناء محبوبين عندهم كالآباء و الإخوان لأن التولى 
يعطى للولى ان يداخل امور وليّه و يتصرف فى بعض شئون حياته»و هذا هو المحذور الذى يستدعى النهى عن تولى الكفار 
حتى لا يداخلوا فى امورهم الداخليه و لا يأخذوا بمجامع قلوبهمءو لا يكف المؤمنون ولا يستنكفوا عن الإقدام فيما يسوؤهم و 
يضرّهمءو من المعلوم ان النساء و الذرارى لا يترقب منهم هذا الأثر السيئ إلا بواسطهءفلذلكك خصّ النهى عن التولى بالآآباء و 
الاعوانانهم الناين يعاق اتوذى فى قارت التوميق و ترف فى فتونهم: 


باقاورة اللفى ع لجان لككار رياه في عر و طن كلاه لام اتعصيها ات تسررة الما :13لا رانو البساء امراف و 
فيها إنذار شديد و تهديدات 0 كقوله تعالى و مَنْ َو يولَهُمْ منكم فَإنّهُ مِنّهُمْ (المائده ١5/)هو‏ قوله: وَ بتكم ماران 
عمران/ 38).»و قوله: وَ مَْ يَفْعَلُ ذلك فَلَئِسَ مِنَ اللّهِ فى شَئْءٍ (آل عمران78/)»و قوله أ تُرِيدُونَ أَنْ تَجْعلُوا ِلَهِ عَليمْ سُلْطاناً مُبِيا 
(النساء .)/١‏ 


2 4 > لارء لا 
و أنذرهم فى الايه التى نحن فيها بقوله: «وَ مَنْ يَتَوَلَهُمْ منَكم فأولئّك هُمْ الظالِمُونَ و لم يقل: 


١وَ‏ مَنْ يَتوَلَهُمْ 7 منكم فَإِنَّهُ مِنْهُمْ) اذ من الجائز ان يتوهم , ع هؤلاء انه منهم لأنهم آباؤه و إخوانه فلا يؤثر فيه التهديد أثرا جديدا 
يبعثه نحو رفض الولايه. 


2 م دلا ل 
و كيف كان فقوله: «وَ مَنْ يَتوَلَهُمْ مِنْكم فأولئك هُمْ الظَالِمُونَ» بما فى الجمله من المؤكدات كاسميه الجمله»و دخول الام على 


ا ل ل ار اوسا اطي الاي 
نظير الآيه من سوره المائده: وَ مَنْ تَوَلَهُْ منكم فَإنهُ منْهُْ مع إن الله ل يفيى اقم الطالمية فهو لأ محر وهو 


ص كرورة 


من الهدايه الإلهيه لا ينفعهم شىء من أعمالهم الحسنه فى جلب السعاده اليهمءو السماحه بالفوز و الفلاح عليهم. 


2-8 0 لا - و لام ع ب ب 5 5 
قوله تعالى: قل إِنْ كان الأؤكع و لاوم و إِخْلائكم الى آخر الآيه؛التفت من مخاطبتهم الى مخاطبه النبى صلى الله عليه و آله 
و سلم إيماء الى الإ.عراض عنهم لما يستشعر من حالهم أن قلوبهم مائله الى الاشتغال بما لا ينفع معه النهى عن تولّى آبائهم و 
إخوانهم الكافرين»و إيجاد الداعى فى نفوسهم الى الصدور عن امر الله و رسولهءو قتال الكافرين جهادا فى سبيل الله و إن كانوا 
آباءهم و إخوانهم. 


و الذى يمنعهم من ذلك هو الحب المتعلق بغير الله و رسوله و الجهاد فى سبيل الله.و قد عدّ الله سبحانه اصول ما يتعلق به 
الحب النفسانى من زينه الحياه الدنياءو هى الآباء و الأبناء و الإخوان و الأزواج والعشيره-و هؤلاء هم الذين يجمعهم المجتمع 
الطبيعى بقرابه نسبيه قريبه او بعيده او سببيه-و الأموال التى اكتسبوها و جمعوهاءو التجاره التى يخشون كسادها و المساكن التى 
يرضونها-و هذه اصول ما يقوم به المجتمع فى المرتبه الثانيه-. 


و ذكر تعالى أنهم إن تولوا أعداء الدين»و قدموا حكم هؤلا.ء الا-مور على حب الله و رسوله و الجهاد فى سبيل فليتربصوا و 
لينتظروا حتى يأتى الله بأمره و الله لا يهدى القوم الفاسقين. 


ع ع للدي 2 ع 
وام المخلوم أن الرط اعت تقولة::وإن كات لكاو ك :الى اقولةاقى مولوه ف مع أن يقالي إن لم أنفهوا ما ينها كي ننه مرق 
اتخاذ الآباء و الإخوان الكافرين اولياء باتخاذكم سببا يؤدى الى خلاف ما يدعوكم اليهءو إهمالكم فى أهر خض[ الاين وعو 
الجهاد فى سبيل اللّه. 
' 40 . اع 
فقوله فى الجزاء: «قَتَرَتَصُوا حَتّى ب أت الله أمْره» لا محاله إما أمر يتدارك به ما عرض على الدين من ثلمه و سقوط غرض فى 
ظرف مخالفتمءو إما عذاب يأتيهم عن مخالفه أمر الله و رسوله و الإعراض عن الجهاد فى سبيله. 
١ 1 000‏ 
غير ان قوله تعالى فى ذيل الايه: «وَ الله لا يَمْدِى القَْمّ الفاسقينَ) يعدض لهم انهم 


ص شور 


خارجون حينئذ عن زىٌ العبوديه»فاسقون عن أمر الله و رسوله فهم بمعزل من أن يهديهم الله بأعمالهم و يوفقهم لنصره الله و 
رسوله»و إعلاء كلمه الدين و إمحاء آثار الشركك. 


توا جني الى أو العا رود اذ لا ور تييع لهالا جرضيوا محتى تيه ارح ال وااو تصبر 111 
كلمته فينطيق على مثل,قوله تعالى فى سوره المائده بعد آيات ينهى فيها عن وى الكافرين: ا الذي وا عن يقد بنك 
عن دينه فسؤف تأتى الله بوم هع ف يحبونة ذه على المَْمنِينَ عزو على الكافريَ لطَادُونَ فى سَبِيل الله وَ لا يَخافونَ لوْمَهَ 
2 ذلك فَضْلٌ الله يُوْتِبهِ مَنْ يَشاءً وَ اللَهُ لسع عَلِيمٌ (المائده 8/). 


والآيه بقيودها و خصوصياتها-كما ترى-تنطبق على ما تفيده الآيه التى نحن فيها. 


فالمرادو الله اعلم-ان اتخذتم هؤلا اولياء»و استنكفتم عن اطاعه الله و رسوله و الجهاد فى سبيل الله فتربصوا حتى يأتى الله 
بأمره»و يبعث قوما لا يحبون إلآ اللّههو لا يوالون اعداءه و يقومون بنصره الدين و الجهاد فى سبيل الله افضل قيام فانكم اذا 
فاسقون لا ينتفع بكم الدينءو لا يهدى الله شيئا من اعمالكم الى غرض حق و سعاده مطلوبه. 
4 . لا 

و ربما قيل:ان المراد بقوله: «تَربَضُوا حَنّى يَأتىَ الله بأمْرِه) الاشاره الى فتح مكهءو ليس بسديد فان الخطاب فى الآيه للمؤمنين من 
المهاجرين و الانصار و خاصه المهاجرينءو هؤلاء هم الذين فتح الله مكه بأيديهمءو لا معنى لأن يخاطبوا و يقال لهم:ان كان 
آباؤكم و ابناؤكم» الخ؛أحب اليكم من الله و رسوله و جهاد فى سبيله فواليتموهم و استنكفتم عن اطاعه اللّه و رسوله و الجهاد 
فى سبيله فتربصوا حتى يفتح الله مكه بأيديكم و الله لا يهدى القوم الفاسقين» او فتربصوا حتى يفتح الله مكه و الله لا يهديكم 
لمكان فسقكم فتأمل (1). 


ص رارف 


-١‏ 0( .التوبه /١559-1:ببحث‏ روائى فى:سقايه الحاج و عماره المسجد الحرام؛فضائل امير المؤمنين على عليه الس لام ؛الجهاد فك 
سيل الل 


[سوره التوبه (8): الآيات 74 الى /؟] 


اشاره 


لذ تت ركع اله فى ليك حيرو و يزم ختين إذ أغجبكم ركع قل ثفن عنكُة شيا وذ افك عليكم نص بل رخيث ثم 


و 

دلا > 1 

ذها وَعَل لني وني عا 
أذ 


وَل ديري (05 ثم نيل آللهُ ست كيه على 2 رَسُولِهِ وَعَلَى آلْمَؤْمنِينَ وَ أََْلَ نود لم تو ى 

0 ل 
لكفري 5" م يوب آل ب بو لك عل عن بنشاء وَألله خَفُورَ ميم 001 أيها بن آمنُوا إِنّمَا لمش رٍكُونٌ نجس قَلا 
ش يد 
يَفْرَبُوا آلْمشْجدٌ اَلْحَلاء م بعد تاييع لأذا و إذ خف عبلة فعوف يفيك الله ين كشله إن له إنَّ أَللَهَ عَلِيمٌ كيم (18) 


بيان: 


لا 
قوله تعالى: لقَدْ نَصَ رَكُمُ اللَهُ فى مَطأاطِنَ كثيرَه وَ يَوْعَ + حولي انول - وَليُمْ مدرِينَ المواطن جمع موطن و هو الموضع الذى 
يسكنه الإنسان و يتوطن فيه. 


و حنين اسم واد بين مكه و الطائف وقع فيه غزوه حنين قاتل فيه النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم هوازن و ثقيف و كان يوما 
شديدا على المسلمين انهزموا ولا ثم أيدهم الله بنصره فغلبوا. 


و الإعجاب الإسرار و العجب سرور النفس بما يشاهده نادراءو الرحب السعه فى المكان و ضدّه الضيق. 


ص ار 


و قوله: الَفَّدُْ نَضِرَكُمُ الله فى مَلَاطِنَ كثيره) ذكر لنصرته تعالى لهم فى مواطن كثيره و مواضع متعدده يدل السياق على انها 
مواطن الحروب كوقائع بدر و أحد والخندق و خيبر وغيرهاءو يدل السياق أيضا أن الجمله كالمقدمه الممهده لقوله: «وَ يَوْمَ 
تين إِذْ أَغجَبتْكم كتْرَتْكم» الآديه؛فإن الآبات الثلاث مسوقه لتذكير قصه وقعه حنين»و عجيب ما أفاض الله عليهم من نصرته و 


ع 


خضهم به من تأييده فيها. 


و قوله: وَ يَوْمَ حنَينِ أى و يوما وقعت فيه القتال بينكم و بين اعدائكم بوادى حنين» و إضافه اليوم الى امكنه الوقائع العظيمه شائع 
فى العرف كما يقال:يوم بدر و يوم أحد و يوم الخندق نظير إضافته الى الجماعه المتلبسين بذلكك كيوم الأحزاب و يوم تميم»و 
إضافته الى نفس الحادثه كيوم فتح مكه. 


و قوله: إِذْ بتكم كثْرتك أى أسرّتكم الكثره التى شاهدتموها فى انفسكم فانقطعتم عن الاعتماد باللّه و الثقه بأيده و قوّته و 
استندتم الى الكثره فرجوتم ان ستدفع عنكم كيد العدو و تهزم جمعهمءو إنما هو سبب من الأسباب الظاهريه لا أثر فيها إلا ما 
قا الله« الى الفتسيت الأسشات: 


و بالنظر الى هذا المغنى أردف قوله: (إذْ أغجبئكم كثر نكو بقوله: اقلم تفْن عَنْكمْ شين أى اتخذتموها سببا مستقلا دون الله 
فأنساكم الاعتماد باللّهءو ركنتم إليها فبان لكم ما فى وسع هذا السبب الموهوم و هو ان لا غنى عنده حتى يغنيكم فلم يغن عنكم 


لادع. 2 م و 5 ع 
و قوله: «وَ ض اقَتْ عَلَتِكمٌ الْأْض بلا رَحْبَت) اى مع ما رحبتءو هو كنايه عن إحاطه العدو بهم احاطه لا يجدون مع ذلك مأمنا 


من الأرض يستقرون فيه و لا كهفا يأوون اليه فيقيهم من العدوءاى فررتم فرارا لا تلوون على شىء. 
ا , 0000 4 انق 3 ل م 2 
فهو قريب المعنى من قوله تعالى فى قصه الأحزاب: إذ جَاوْكم مِنْ فَؤْقِكم وَ مِنْ 


ص ورف 


أَسْمَلَ نكم وَ إِ رَاعَتٍ الْأبْصارٌ وَ بَلفْتِ الْقَلوبٌ الْحناجرَ وَ تَظنُونَ الله الطَنُونَا (الأحزاب .0٠١‏ 


وقوله: مم ول مذيرين ل ل ال لل ا 
م لله 
لا 
ير الى ان قال - 533 ب من الوا عب ييز لاله او دايا ل 


8 
لا يوَلُونَ مار وان عَهْدُ الله مَسْؤُلاً (الأحزاب0١/).‏ 


فهذا كله اعنى ضيق الأرض عليهم بما رحبت ثم انهزامهم و فرارهم من الزحف على ما فيه من كبير الإثمءو وقوفهم هذا الموقف 
الذى يستتبع العتاب من ربهم إنما ساقهم إليه اعتمادهم و اطمئنانهم الى هذه الأسباب السرابيه التى لا تغنى عنهم شيئا. 


و الله سبحانه بسعه رحمته و عظم منه امتن عليهم بنصره و إنزال سكينته و إنزال جنود لم يروهاءو تعذيب الكافرين؛و وعد مجمل 
بمغفرته:وعدا ليس بالمقطوع وجوده حتى تبطل به صفه الخوف من قلوبهم.و لا بالمقطوع عدمه حتى تزول صفه الرجاء من 
نفوسهم بل وعدا يحفظ فيهم الاعتدال و التوسط بين صفتى الخوف و الرجاءءو يربيهم تربيه حسنه تعدهم و تهيئهم للسعاده 
الواقعيه. 

1 
ا د الله كك هللا وشولةو علن المرمية الى آخر الآيه؛السكينه-كما تقدم-حاله قلبيه توجب سكون النفس و 
ثبات القلب ملازمه لازدياد الإيمان مع لمان و لكلمه التقوى التى تهدى الى الورع عن محارم الله على ما تفسّرها الآآيات. 


و هى غير العداله التى هى ملكه نفسانيه تردع عن ركوب الكبائر و الإصرار على الصغائر 


ص كرو 


فان السكينه تردع عن الصغائر و الكبائر جميعا 


يوار روا با روح لطاد الواقو او ارا يلوي ارال وي 
قُلُوب الْموْمِنِينَ ليركادُوا إبلكاناً مع يانيع لله و4 المَطااتِ وَ الدْض (الفتح 6/). 


لاك 
ول ارا جحي ددا لمعيه على د الح كير دار الكرد مقرل َال الآه س كيتة عَلوه و أن 1 ا 
لا 
رَوها) 


(التوبه ٠©/)ءو‏ كما فى الآآيه المبحوث عنها: نم م أَنون اللا شك عل زخوله و على العؤمين: و انول جنُوداً لم , 


و الذى يفهم من السياق ان هذه الجنود هى الملائكه النازله الى المعركهءاو أن يقال من جملتها الملائكه النازله و الذى يتتسب 
الى السكينه و الملائكه أن يعذَّب بهم الكفار و يسدد و يسعد بهم المؤمنون كما اشتملت عليه آيات آل عمران القاضّه قصه 


00 


وقد تقدم فى قوله تعالى: فيه سَكيئَةُ مِنْ رَبُكُمْ (البقره758))فى الجزء الثانى من الكتاب بعض ما يتعلق بالسكينه الإلهيه من 


ا 

و لا لا 5 لا نر سِ 
قوله تعالى: ثم يتُوبٌ الله مِنْ بَعْدٍ ذلك عَللِإ مَنْ يَسَاءٌ وَ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ قد تقدّم مرارا أن التوبه من الله سبحانه هى الرجوع الى 
عبده بالعنايه و التوفيق أوَلا 5 ثم بالعفو و المغفره ه ثانياءو من العبد الرجوع الى ربه بالندامه و الاستغفارءو لا يتوب الله على من لا 


يتوب اليه. 


2 3 ' 
والإشاره فى قوله: «منْ بَعْبِ ذلكك» على ما يعطيه السياق الى ما ذكره فى الا-يتين السابقتين من خطيئتهم بالركون الى غير الله 
سبحانه و معصيتهم بالفرار و التولى ثم إنزال السكينه و إنزال الجنود و تعذيبهم الذين كفروا. 


ص 7 


و الملائم لذلكك ان يكون الموصول فى مَنْ يَشْاء» شاملا للمسلمين و الكافرين جميعا فقد ذكر من الفريقين جميعا ما يصلح لأن 
يتوب الله عليهم فيه إن تابواءو هو من الكفار كفرهم و من المسلمين خطيئتهم و معصيتهمءو لا وجه لتخصيص التوبه على 
بعضهم مع ما فى آيات التوبه من عموم الحكم وسعته و لم يقتّد فى هذه الآيه المبحوث عنها بما يوجب اختصاصها بأحد 
الفريقين:المسلمين او الكافرين مع وجود المقتضى فيهما جميعا. 


وو 2 خخ “ف 31 6ه اه 2 يز لمي لا ه. إن ه. لا 
قولة عبالى :لكا أنها الذي متا انعا لعش كرة حبق قل بذرثوا الع يعن العلا يود ايع عدا فالس المتعيم كل مستقدر 
نجسر يقال:رجل نجس و امرأه نجس و قوم نجس لأنه مصدرءو اذا استعملت هذه اللفظه مع الرجس قيل:رجس نجس -بكسر 
النون-قال:و العيله الفقر يقال عال يعيل اذا افتقر.انتهى. 


و النهى عن دخول المشركين المسجد الحرام بحسب المتفاهم العرفى يفيد أمر المؤمنين بمنعهم عن دخول المسجد الحرام»و فى 
تعليله تعالى منع دخولهم المسجد بكونهم نجسا اعتبار نوع من القذاره لهم كاعتبار نوع من الطهاره و النزاهه للمسجد الحرام»و 
هى كيف كانت أمر آخر وراء الحكم باجتناب ملاقاتهم بالرطوبه و غير ذلكك. 


لا 7 
و المراد بقوله: عايه ذا سئه تسع من الهجرهءو هى السيتنه التى اذن فيها على عليه السّلام بالبراءه»و منع طواف البيت عريانا»و 


و قوله: وَ إِنْ خِفْتُمْ عَيلَ الآديه؛أى و إن خفتم فى إجراء هذا الحكم أن ينقطعوا عن الحجءو يتعطل أسواقكمءو تذهب تجارتكم 
فتفتقروا و تعيلوا فلا تخافوا فسوق يغنيكم الله من فضلهءو يؤمنكم من الفقر الذى تخافونه. 


وهذا وعد حسن منه تعالى فيه تطييب نفوس أهل مكه و من كان له تجاره هناك بالموسمءو كان حاضر العالم الاسلامى 


ص :07 


الاستئصال بعد إيذان براءه لم يبق لهم إلا اربعه أشهر إلا شرذمه قليله من العرب كان النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم عاهدهم 
عند المسجد الحرام الى أجل ما بعده من مهل فالجميع كانوا فى معرض قبول الاسلام .)١(‏ 


[سوره التوبه (8): الآيات 794 الى 0"] 


23 
-5 


م 


11 0 
عأ لله أذ يع لوول ع 1 لد وَل 3 شو داع جالع طهر على أدذين * و ل جره 
لْمَهْرِكُونَ (مم) لبا : أي ين آمثوا إن كرا من بار ل 

بون لذت وَاضَه ولا ينها فى سيبل هفرع بعذاب أليم 60 بم بيعملا عله فى ثار جو كر 7 0 


وم وو لام 7 2 
َ جنُوبَهُةْ و ظَهُودْمْةْ لهذا لا كزع لِأَنْقُيِكم مُذُوقُوا '] كنم تكيرُونَ (ه0) 


اشاره 
لك لا لا و لا لا كر الات 
ايا لين ديؤيو بال وَ لا باليؤم آلآخر وَ لا يُحَرَّمُونَ ما عرّمَ أ لهو وول لاديئوة دين لق من اي دوا 
0 1 5" 0 
عل بابز غذ عدو ع اتوك( وَة أل ليود عُرَيِر إن ألو الت قار الميتيخ إنن اله لكك وق 
لو 1 2 م لد 2 
لوعي و كل أي ا تكة »تع لوعو دوجا لقا و * اه 
ل 1 
واحد 


ص :١لا‏ 


بيان: 


لاء َّ لا ا ل لا لا ه .2 : يم لا 2 #8 3 0 
قوله تعالى: كئلوا لّذِينَ لا يؤْمِنُونَ بالل وَل باليؤم الآخر و لآ يمون حَرّمَ اللهُ وَ رَسُولَهُ وَ لا يَدِيْنُونَ دِينَ الْحَقَّ مِنَ الَذِينَ أونُوا 


لسرا ودس اا لساري ال ردم 
ل 
سس ل ده بين الطريقين. 


والسياق يدل على ان لفظه «مِنّ» فى قوله: نفك النك أوكرا الكاكك ريات لاامستبيدقان كلانن البيرد والتصار م البجوض 
امه واحده كالمسلمين فى اسلامهم و ان تشعبوا شعبا مختلفه و تفرقوا فرقا متشتته اختلط بعضهم ببعض و لو كان المراد قتال 
البعض و اثبات الجزيه على الجميع او على ذلك البعض بعينه لاحتاج المقام فى افاده ذلكك الى بيان غير هذا البيان 


ص شورة 


يحصل به الغرض. 


3 0 0 3 لا 7 2 3 3 
رصم كان دين النك ارنو ا ل كوياقا نما سوم اه لنية 51115 سالا رمات المتكرروارمات ماب 
لجميعهم و هى ثلاثه أوصاف وصفهم الله سبحانه بها:عدم الايمان باللّه و اليوم الآخرءو عدم تحريم ما حرّم الله و رسوله»و عدم 
التديّن بدين الحق. 
:* 3 لا ا حك لا لا إن ع ع 
فأول ما وصفهم به قوله: «الذِينَ لا يوْمِنونَ الله وَ لا اليم الآخر و هو تعالى ينسب اليهم فى كلامه أنهم يثبتونه إلها و كيف 
لا؟و هو يعدّهم اهل الكتابءو ما هو إلا الكتاب السماوى النازل من عند الله على رسول من رسله و يحكى عنهم القول او لازم 
القول بالالوهيه فى مئات من آيات كتابه (0). 


فمعنى الآ-يهو الله اعلم-قاتلوا اهل الكتاب لأننهم لا يؤمنون بالل و اليوم الآدخر إيمانا مقبولا-غير منحرف عن الصواب و لا 
يحرمون ما حرمه الإسلام مما يفسد اقترافه المجتمع الإنسانى و لا يدينون دينا منطبقا على الخلقه الإلهيه قاتلوهم و دوموا على 
قتالهم حتى يصغروا عندكم و يخضعوا لحكومتكمءو يعطوا فى ذلكك عطيه ماليه مضروبه عليهم يمثل صغارهم» و يصرف فى 
حفظ ذمتهم و حقن دمائهم و حاجه إداره امورهم. 
للء. ه 1 لءءء #لل لَه ل 5 

قوله تعالى: وَّةَآلَتٍ الْيَهُودٌ عُرَيْرٌ اْنُ الله وَ هالت النَصارى الْمَدَيحٌ ابن اللَّهِ الى آخر الآديه المضاهاه المشاكله.و الإفك على ما 
ذكره الراغب كل مصروف عن وجهه الذى يحق ان يكون عليه فمعنى ايُؤَْكُونَ» يصرفون فى اعتقادهم عن الحق الى الباطل. 

م ا 
و قوله: «وَ قالت اليَهُودٌ عَرَيْرٌ انْنْ الله عزيز هذا هو الذى يسميه اليهود عزرا غيرت 


ص يروف 


)١ -١‏ .التوبه 8-19:بحث فى صله الايمان بالتوحيد و باليوم الآخر؛لم عد اللّه اهل الكتاب كفارا. 


اللفظه عند التعريف كما غير لفظ«يسوعافصار بالتعريب«عيسىا)و لفظ«يوحنا»فصار كما قيل١يحيى).‏ 


1 
لل من لء ٍ 
و قوله: دوَة الت اللكارج الْميتيخ اب الله كلمه قالتها النصارىءو ققد تقدم الكلام فيها و فى ما يتعلق بها فى قصه المسيح عليه 


الشّلام من سوره آل عمران فى الجزء الثالث من الكتاب. 


وقولة يد اهز َوْلَ الَّذينَ كَفَرُوا مِنْ قَوِل تنبئ الآديه عن ان القول بالنبوّه منهم مضاهاه و مشاكله لقول من تقدمهم من الأمم 
الكافره و هم الوثنيون عبده الأصنام فإن من آلهتهم من هو إله أب إله و من هو إله ابن إلهءو من هى إلهه ام إله او زوجه إلهءو 
كذا القول بالثالوث مما كان دائرا بين الوثنيين من الهند و الصين و مصر القديم و غيرهم و قد مرٌ نبذه من ذلكك فيما تقدم من 
الكلام فى قصه المسيح فى ثالث أجزاء هذا الكتاب. 

الاي 5 
ثم دعا عليهم بقوله: «قائَلهُمْ الله أنى يُؤْفكونَ)» و ختم به الآيه. 

: 1 
قوله تعالى: انََحَذُوا َرَمُع وَ رُخاتَهُمْ أطباباً مِنْ دُونٍ الله وَ الْمِديحَ ابْنَ مَوَْمَ الأحبار جمع حبر بفتح الحاء و كسرها و هو العالم 
و غلب استعماله فى علماء اليهود و الرهبان جمع راهب و هو المتلبس بلباس الخشيه و غلب على المتنسكين من النصارى. 


واتخاذهم الأحبار و الرهبان أربابا من دون الله هو إصغاؤهم لهم و إطاعتهم من غير قيد و شرط و لا يطاع كذلك إلا الله 
سبحانه. 


و أما اتخاذهم المسيح بن مريم ربا من دون الله فهو القول بالوهيته بنحو كما هو المعروف من مذاهب النصارىءو فى إضافه 
المسيح الى مريم إشاره الى عدم كونهم محقين فى هذا الاتخاذ لكونه إنسانا ابن مرأه. 


و لكون الاتخاذين مختلفين من حيث المعنى فصل بينهما فذكر اتخاذهم اللكبا نو الد هيات ارنانا ركذو اللذ أولاءثم عطف عليه 
قوله: (وَ اله لْمَسِيحٌ ابْنّ مَوْيَمَ) . 


ص ضفرف 


والكلا.م كما يدل على اختلاسف الربوبيتين كذلك لا يخلو عن دلالله على أن قولهم ببنوّه عزير و بنوه المسيح على معنيين 
مختلفينءو هو البنوه التشريفيه فى عزير و البنوه بنوع من الحقيقه فى المسيح عليه السّلام فإن الآيه أهملت ذكر اتخاذهم عزيرا ربا 
من دون اللّههو لم يذكر مكانه إلا اتخاذهم الأحبار و الرهبان أربابا من دون اللّه. 


فهو رب عندهم بهذا المعنى إما لاستازام التشريف بالبنوه ذلكك أو لأنه من أحبارهم و قد أحسن إليهم فى تجديد مذهبهم ما لا 
يقاس به إحسان غيرهءو أما المسيح فبنؤته غير هذه البنوه. 

و - :ل] ل 
و قوله: و9 أَيرُوا إلا عدوا إلها جد لآ سان لاطو لا مواق سه 
و فى الكلام دلاله أوّلا:على أن الاتخاذ بالربوبيه بواسطه الطاعه كالاتخاذ بها بواسطه العباده فالطاعه اذا كانت بالاستقلال كانت 
عباده»و لازم ذلك ان الرب الذى هو المطاع من غير قبد و شرط و على نحو الاستقلال إلهءفإن الإله هو المعبود الذى من حقه 
قدي ل على لكك سكول فال رو لل امن لا عدوا إليا تدا سيك ردل!! ازعم التو عا حتتفي الطا مو اك ينال 
وها أمو ااال ليتخذوا ربا واحدا فالاتخاذ للربوبيه بواسطه الطاعه المطلقه عبادهءو اتخاذ الرب معبودا اتخاذ له إلها فافهم ذلك. 


لا 
لا لا لا 
وثانيا لعي اذل الدعوه الى عباده الله وحده فيما وقع من كلامه تعالى كقوله تعالى: لا إلة إلا آنا َاعْبَدُونِ (الأنبياء 70/)و قوله: فل" 


نَدْعٌ مَعْ الله لها آخَرَ (الشعراء )/72١7‏ و أمثال ذلكك كما أريد بها قصر العباده بمعناها المتعارف فيه تعالى كذلكك أريد قصر 
الطاعه فيه تعالى»و ذلكك انه تعالى لم يؤاخذهم فى طاعتهم لأحبارهم و رهبانهم إلا بقوله عرٍّ من قائل: 

ل لا 35 لاعن لا لس ل 
«وَما أمروا إلا لِيَعْيَدُوا إلها واحدا لا إلهَ إلا هُوَ) . 


ل ا عر الا معد واااو 
على هذا المعنى يدل قوله تعالى: أ لَمْ أَعْهَدْ إليكع ا بَنِى 51م أَنْ لا تَعبدُوا النَّيِطانَ إن 


ص رارف 


عمىمج» بي 


لكو عدو مين و أن بدو ذا صِلاط مُسْتَقِيمٌ (يس ١9/)ءو‏ هذا باب ينفتح منه ألف باب. 
م لا لا 
وفى قوله: ١لا‏ إله إلا هوا ته تتميم لكلمه التوحيد التى يتضمنها قوله: و آمو إلا ليعبْدُوا إلا جد فإن كثيرا من عبده الاصنام 


كانوا يعتقدون بوجود آلهه كثيره»و هم مع ذلك لا يخصون بالشاف إلا واحدا موا نياف إله واحد لا يتم به التوحيد الا مع 
القول بأنه لذ إله إلا هو, 


ا ل ا ا 0 

لجرا اشم قا سل و 5 الوه أَهْلَ الاب 
لا 

ا ليا ينا وَ بتكم ألا تيد إلا الله وَ لا تُشْرك به بئأ و لا تخد ْحل بغضا بغضا أب بن دون الله إن توا فووا 


اشهذوا ءانا ليون (ال عدن 


1 2 
4 


: 1 
و قوله تعالى فى ذيل الآيه: ١س‏ بِحائَهُ عَمَا يَضْرِكونَ) تنزيه له تعالى عما يتضمنه قولهم بربوبيه الأحبار و الرهبانءو قولهم بربوبيه 


المسيح عليه السلام من الشركك. 

: لل ال م : 
و الآديه بمنزله البيان التعليلى لقوله تعالى فى أول الآيات: «الَّذِينَ لا يؤْمنُونَ باللَهِ وَّلا باليؤم الآخر» فان اتخاذ إله او آلهه دون الله 
سبحانه لا يجامع الإيمان باللّهو لا الإيمان بيوم لا ملكك فيه إلا اللّه. 


قوله تعالى: يُرِيدُونَ 01 يُطفوًا د نور و الله باجم هِهم الى آخر الآ-يه؛الإطفاء اخماد النار او النور»و الباء فى قوله: باجم للاآله او 
السسه. 


و إنما ذكر الأفواه لأن النفخ الذى يتوسل به الى اماد الانوار و السرج يكون بالأفواهءقال فى المجمع:و هذا من عجيب البيان مع 
ما فيه من تصغير شأنهم و تضعيف كيدهم لأن الفم يؤكراف الألؤار الضعيفه دون الاقباس العظيمه.انتهى. 


ص 07 


و قال فى الكشاف:مثل حالهم فى طلبهم ان يبطلوا نبوه محمّد صلَى الله عليه و آله و سلم بالتكذيب بحال من يريد ان ينفخ فى 
نور عظيم منبث فى الآفاق بوماة الله ناث ما هوق كبلق لقان الفصترق فى الأختر او الأضابة لعفف كفيكه و فقون :و الا 
اشاره الى حال الدعوه الإسلاميه» و ما يريده منه الكافرونءو فيها وعد جميل بأن اللّه سيتم نوره. 


5 5 ور 3 0 َو و لا 2 3 2 5 و ل و 5 
قوله تعالى: هو الذى أَرْسَل رَسُوله بالهادى وَ دِينٍ الق لِيُظهرَةُ على الدين كله وَ لؤْ كرة المُشركون الهدى الهدايه الإلهيه التى 
قارنها برسوله ليهدى بأمرهءو دين الحق هو الاسلام بما يشتمل عليه من العقائد و الأحكام المنطبقه على الواقع الحق. 


و المعنى أن الله هو الذى ارسل رسوله و هو محتّرد صلَى الله عليه و آله و سلم مع الهدايه-او الآيات و البينات- و دين فطرى 
ليظهر و ينصر دينه الذى هو دين الحق على كل الأديان و لو كره المشركون ذلكك. 


و بذلك ظهر أن الضمير فى قوله: اليِظْهرَهُ) راجع الى دين الحق كما هو المتبادر من السياق» و ربما قيل:ان الضمير راجع الى 
الرسولءو المعنى ليظهر رسوله و يعلمه معالم الدين كلها و هو بعيد. 


و فى الآ-يتين من تحريض المؤمنين على قتال اهل الكتاب و الاشاره الى وجوب ذلكك عليهم ما لا يخفى فانهما تدلان على أن 
الله أراد انتشار هذا الدين فى العالم البشرى فلا بد من السعى و المجاهده فى ذلككءو أن اهل الكتاب يريدون أن يطفئوا هذا 
النور بأفواههم فلا بد من قتالهم حتى يفنوا او يستبقوا بالجزيه و الصغارءو أن الله سبحانه يأبى إلا ان يتم نوره»و يريد ان يظهر 
هذا الدين على غيره فالدائره بمشيه الله لهم على اعدائهم فلا ينبغى لهم ان يهنوا و يحزنوا و هم الأعلون ان كانوا مؤمنين. 


قوله تعالى: ل أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا إن كثيرا مِنَ اْأَلار وَ الوْميَانٍ ليأ كلونَ 


ص ا 


ب نا 


أَْالَ ال اس الأطال و بق دود عن ميئل اله الامو أذ الابه اشام الى يعض الترضيج لقوله في أول الك 0 
7ن :آ 50 

لله وَ رَسُوَلهَ وَ لا يد َدِيْنُونَ دِينَ الْحَقّ كما ان الآيه السابقه كالتوضيح لقوله فيها: الَدِينَ لا يوْمنُود نَ بالل ولا باليَؤْم الآخرا . 
: ل 1 2 و و2 2 مًَ فرعم لا 

أما ايضاح قوله تعالى: «وَ لا يُحَرّمُونَ ما حَرّمَ اللَهُ وَ رَسُولَُ بقوله: «إنَّ كثيراً مِنَ الأخلبار وَ لضان ليأكلونَ أَمْوَالَ الناس بالتاطل» 
فهو إيضاح بأوضح المصاديق و أهمها تأثيرا فى افساد المجتمع الانسانى الصالحءو ابطال غرض الدين. 

1 1 

ول تالو يو الأب و الطة 9 ينونج فى بل ال يعدا لي قل الراضبالكز جعل الال بع 
على بعض و حفظهءو أصله من كنزت التمر ذ ف الرعات و وم الكتان وقكعما مكترافيه التمرو و ناقه كتاذ مكتر نزه اللحم, و قوله: «وَ 


الَّذِينَ يَكيرُونَ الذَّهَبَ وَ الْفضّه» أى يدّخرونهاءانتهى. 


ع 


ففى مفهوم الكنز حفظ المال المكنوز و ادّخاره و منعه من ان يجرى بين الناس فى وجوه المعاملاات فينمو نماء حسناءو يعم 
الانتفاع به فى المجتمع فينتفع به هذا بالأخذءو ذاك بالرد» و ذلكك بالعمل عليه و قد كان دأبهم قبل ظهور البنوك و المخازن 
العامة أن تدقنوا الكتوزفق الأرضن سترا عليها من أن تقضك سوه 


و الآديه و إن اتصلت فى النظم اللفظى بما قبلها من الآيات الذاّه لأهل الكتاب و الموبخه لأحبارهم و رهبانهم فى أكلهم اموال 
الناس بالباطل و الصدّ عن سبيل الله إلا أنه لا دليل من جهه اللفظ على نزولها فيهم و اختصاصها بهم البته. 


فلا سبيل الى القول بأن الآيه إنما نزلت فى أهل الكتاب و حرّمت الكنز عليهمءو أما المسلمون فهم و ما يقتنون من ذهب و فضه 
يصنعون بأموالهم ما يشاءون من غير بأس عليهم. 


و الآيه توعد الكانزين إيعادا شديداءو يهددهم بغذاب شديد غير أنها تفسر الكتز 


ص كر 


المدالول عليه يقولا»«الذية تكرزوة الذعك: و الفضةابقو دوق لا بتر كا فى “سيل الم غدل رذلكف على أن الذى بعفيه الله 
من الكنز ما يلازم الكف عن إنفاقه فى سبيل الله اذا كان هناكك سبيل. 


فالآبه ناظره الى الكنز الذى يصاحبه الامتناع عن الانفاق فى الحقوق الماليه الواجبه لا بمعنى الزكاه الواجبه فقط بل بمعنى يعمها 
و غيرها من كل ما يقوم عليه ضروره المجتمع الدينى من الجهاد و حفظ النفوس من الهلكه و نحو ذلك. 


57 0 لا 2 
و قوله فى ذيل الآيه: «قْبِشْرْهُمْ بعذاب ألِيم) إيعاد بالعذاب يدل على تحريمه الشديد. 


.- 5 اج اع اخ للك لا مه ل لا لا وو م يرم 00 و ل 52 1 . 
قوله تعالى: يَوْمَ يُحْملا عَلَئِه] فى نار حَهَنّمَ فتُكوى بها مِلَاههُمْ وَ جُنُوبْهُغْ وَ ظهُورُهُمْ الى آخر الآيه.إحماء الشىء جعله حارا فى 


ص 


الاحساسءو الإحماء عليه الايقاد ليتسخن و الإحماء فوق التسخينءو الكيّ إلصاق الشىء الحار بالبدن. 


و المعنى:أن ذلك العذاب المبشر به فى يوم يوقد على تلك الكنوز فى نار جهنم فتكون محماه بالنار فتلصق بجباههم و جنوبهم 
و ظهورهمءو يقال لهم عند ذلك: «لهذا ا كتَْتعْ لِأنْمْسِكع فَذُوقُوا )ا كم تَكيْرُونَ» :فقد عاد عذابا عليكم تعذَّبونَ به. 


و لعل تخصيص الجباه و الجنوب و الظهور لأنهم خضعوا لها و هو السجده التى تكون بالجباه و لاذوا إليها و اللواذ بالجنوب»و 
اتتكئوا عليها و الاتكاء بالظهورءو قيل غير ذلكك و الله أعلم (5001). 


ص ٠/89:‏ 
)١-١‏ .التوبه 9؟-0:.بحث روائى فى:السيوف الثلاثهسيره الاسلام مع اهل الكتاب و الكفار من غيرهم؛الجزيه؛ معنى اتخاذ اهل 


7 3) .التوبه 8-179":كلام فى معنى الكنز. 


[سوره التوبه (8): الآيات ع" الى /1"] 


اشاره 
لا 7 
لحي لاخر را 


كا 
1 - 2 50 2 0 
أكون عفرن عق ل أ ينلد اين ١م‏ لبي زياد فى الْكفْر يُضَل به 


23 


اء 
8 
ح« 
5 
صخ 
): 
صنات 
2 


5 كا 
+ء لا 2 لا ف 7 لا ل سو ل أل لا اين رد فز 1 و لا 1 هو 
ان كوا نعرنة لل وتعدترنة عي لِيُوَاطِوًا عِدَدَهَ ما حَرَّمَ الله فبحلوا ما حَرَّمَ الله زَيّنَ لَهُمْ سُوعٌ أَعْمَالِهم وَ الله لا يَهْدِى الوم 
لكافريق 850 
بيان: 


لا 
قوله تعالى: : إن عد الشّهُور عِنْدَ الل الا عَمَر شَهرا فى كاب الله ب خَلنَ العللارات والأخض الشهر كالسنه و الاسبوع مما يعرفه 


عامه الناس منذ اقدم اعصار الإنسانيه»و كأن لبعضها تأثيرا فى تنبههم للبعض فقد كان الانسان يشاهد تحول السنين و مرورها 
بمضى الصيف و الشتاء و الربيع و الخريف و تكررها بالعود ثم العود ثم تنبهوا لانقسامها الى اقسام هى اقصر منها مده حسب ما 
ساقهم اليه مشاهده اختلاف اشكال القمر من الهلال الى الهلال»و ينطبق على ما يقرب من ثلاثين يوما و تنقسم بذلكك السنه الى 
اثنى عشر شهرا. 

والسنه التى ينالها الحس شمسيه تتألف من ثلاثمائه و خمسه و ستين يوما و بعض يوم لا تنطبق على اثنى عشر شهرا قمريا هى 


للافافيو أدعمو ميو يونا قرا إلا معان شان 


ص :70 


الكبيسه غير ان ذلكك هو الذى يناله الحس و ينتفع به عامه الناس من الحاضر و البادى و الصغير و الكبير و العالم و الجاهل. 
: 1 
فقوله تعالى: (إِنْ عِدَهَ الشّهُور عِنْدَ لال عَشَّرَ شَّهُرا الخ؛ناظر الى الشهور القمريه التى تتألف منها السنون و هى التى لها اصل 


ثابت فى الحس و هو التشكلات القمريه بالنسبه الى اهل الارض. 


و ألدليل غلى كوة المزافةبها النهوي التمرية ا ولاسقوله بعد نميلا أزيفة قرم لقباد الشحروره علق ان الامسلام الم يحرم إلا ارئينه 
من الشهور القمريه التى هى ذو القعده و ذو الحجه و المحرم و رجب.و الاربعه من القمريه دون الشمسيه. 


ل لا 7 
و ثانيا:قوله «عِنْدَ الله» و قوله: «فى ات الله يَوْمَ خلق الكَلطايات وَالأَرْض» فإن هذه القيود تدل على ان هذه العده لا سبيل للتغير 


و الاختلاف إليها لكونها عند الله كذلكك ولا يتغير علمه»و كونها فى كتاب الله كذلكك يوم خلق السماوات و الارض فجعل 
الشمس تجرى لمستقر لهاءو القمر قدره منازل حتى عاد كالعرجون القديم لا الشمس ينبغى لها ان تدركك القمر و لا الليل سابق 
النهار و كل فى فلك يسبحون فهو الحكم المكتوب فى كتاب التكوينءو لا معقب لحكمه تعالى. 


فمعنى الآآيه ان عده الشهور اثنا عشر شهرا تتألف منها السنونءو هذه العده هى التى فى علم الله سبحانه»و هى التى أثبتها فى 
كتاب التكوين يوم خلق السماوات و الا-رض و أجرى الحركات العامه التى منها حركه الشمس و حركه القمر حول الارض و 
هى الاصل الثابت فى الكون لهذه العده. 

: للك ع.ررم و ا اي ا ا 5 8 
قوله تعالى: مِنّها أَرْبَعَه حرم ذل>ك الدَينٌ القيّمٌ فلا تَظلِمُوا فيهنَ أَنْفسَ كم الحرم جمع حرام و هو الممنوع منهءو القيم هو القائم 
بمصلحه الناس المهيمن على إداره امور حياتهم و حفظ شئونها. 


ص ١١مل/ا‏ 


وقوله: 57 دع خَرم) هى الاشهر الاربعه:ذو القعده وذوالحجه و المحرم ورجب بالنقل القطععىءو الكلمه كلمه تشر يع بدليل 
لا ِ م 
قوله: «ذلك الدَينٌ القيّمُ) الخ. 


و إنما جعل الله هذه الاشهر الاربعه حرما ليكف الناس فيها عن القتال و ينبسط عليهم بساط الأمنءو يأخذوا فيها الأهبه للسعادهءو 
يرجعوا الى ربهم بالطاعات و القربات. 


و كانت حرمتها من شريعه إبراهيم»؛و كانت العرب تحترمها حتى فى الجاهليه حينما كانوا يعبدون الأوثان غير أنهم ربما كانوا 
يحولون الحرمه من شهر الى شهر سنه أو أزيد منها بالنسىء الذى تتعرض له الآيه التاليه. 


ا 000 
وقوله: «ذلخكئك الدين ا م ) »الإشاره الى حرمه الاربعه المذكوره»و الدين كما تطلق على مجمو ما أنزله الله على انبيائه تطلق 
على بعضها فالمعنى ان تحريم الأربعه من الشهور القمريه هو الدين الذى يقوم بمصالح العباد.كما يشير اليه فى قوله: جَعَلَ الله 
الكغبة الت الام لاما ِلنّاس وَ الشَّهْرَ الْحَلامَ الآيه(المائده97/)؛و قد تقدم الكلام فيه فى الجزء السادس من الكتاب. 


ل 
و قوله: اقلا تَظلِموا فيهنّ ا ركم الضمير الى 0 اذلو كان راجعا الى ١‏ 0 عَشَّوَ) و سابقا لكان الظاهر أن 
يقال:«فيها» كما نقل عن الفراءءو أيضا لو كان راجعا الى ١‏ 5 عَشَّرًا وهى تمام السنه لكان قوله: 1 نَْلِمُوا فيه انف كد كما 
قيل فى معنى قولنا: 
فلا تظلموا أبدا أنفسكمءو كان الكلام متفرقا على كون عده الشهور عند الله اثنى عشر شهراء و لا تفرع له عليه ظاهرا فالمعنى لما 
كانت هذه الأربعه حرما تفرع على حرمتها عند الله أن تكفوا فيها عن ظلم أنفسكم رعايه لحرمتها و عظم منزلتها عند الله 
جات 
فالنهى عن الظلم فيها يدل على عظم الحرمه و تأكدها لتفرعها على حرمتها أولا و لأنها نهى خاص بعد النهى العام كما يفيده 
قولنا:لا تظلم أبدا و لا تظلم فى زمان كذا. 


و الجمله أعنى قوله: كل تَطْلمُوا ف فيهنٌ أَنْفُسَكُم و إن كانت بحسب إطلاق لفظها نهيا عن 


ص :707 


كل ظلم و معصيه لكن السياق يدل على كون المقصود الأهم منها النهى عن القتال فى الأشهر الحرم. 
لذء واه هر كه لل مرعء 2 20 2 لا 2 
قوله تغال :و د الوا الفشر كينا كانه كا مق انار م كافهً وَ اعْلمُوا أَنَ الله مَعَ المُتَقِينَ قال الراغب فى المفردات:الكف كف 


الإنسان و هى ما بها يقبض و يبسطءو كففته أصبت كفهءو كففته أصبته بالكف و دفعته بهاءو تعورف الكف بالدفع على أى 
وجه كانءبالكف كان أو غيرها حتى قيل:رجل مكفوف لمن قبض بصره. 


و قوله:و ما أرسلناك إلا كافه للناس أى كافا لهم عن المعاصىءو الهاء فيه للمبالغه كقولهم: 


لك و 0 2 لل ص 2 
راويه و علا.مه و نس ابهءو قوله: «وَ قاتلوا اش ركينَ كانه علا يْهَ اتلوتكمْ كافهً) قيل:معناه كافين لهم كما يقاتلونكم كافين»و 
قيل:معناه جماعه كما يقاتلونكم جماعهءو ذلكك أن الجماعه يقال لهم :الكافه كما يقال لهم:الوازعه لقوتهم باجتماعهمءو على 


هذا قوله: ل أَيّهَا الَّذِينَ آمنُوا ادْحلُوا فى السّلْم كاف .انتهى. 


و قال فى المجمع:كافه بمعنى الإحاطه مأخوذ من كافه الشىء و هى حرفه و اذا انتهى الشىء الى ذلكك كف عن الزياده»و أصل 
الكف المنع.انتهى. 


واقولهة :كانه فح الموضعيق حال عن الضمير الراجع الى المسلمين او المشركين أو فى الأول عن الأول و فى الثانى عن الثانى او 
بالعكس فهناكك وجوه أربعهءو المتبادر الى الذهن هو الوجه الرابع للقرب اللفظى الذى بين الحال و ذى الحال حينئذ»و معنى 
الآيه على هذانو قاتلوا المشركين جميعهم كما يقاتلونكم جميعكم. 


فالآبه توجب قتال جميع المش ركين فتصير نظيره قوله تعالى: افَاقتلُوا الْمَشْرِكِينَ حَيِتٌ وَجَدْتْمُوهَمْ) الآآيه؛ينسخ هذه ما ينسخ تلك 
و تتخصص أو تتقيد بما تخصص او تقيد به هى. 

و الآآيه مع ذلكك إنما تتعرض لحال القتال مع المشركين و هم عبده الأوثان غير أهل الكتاب فإن القرآن و إن كان ربما نسب 
الشركك تصريحا او تلويحا الى أهل الكتاب لكنه لم يطلق 


ص فردة 


المشركين على طريق التوصيف إلآ على عبده الأوثانءو أما الكفر فعلا او وصفا فقد نسب الى اهل الكتاب و أطلق عليهم كما 
تسيوو أطلق الى عبده الأوثان. 


0 لاه وه 50 0 
فالايه أعنى قوله: «وَ قاتلوا المُشركينَ كافةً» الآيه؛لا هى ناسخه لايه أخذ الجزيه من أهل الكتابءو لا هى مخصصه او مقيده بها.و 
قد قيل فى الآيه بعض وجوه أخر تركناه لعدم جدوى فى التعرض له. 
ا 
و قوله: «وَ اغلمُوا أنَ الله مَمَ المُتَّقِينَ» تعليم و تذكير و فيه حث على الاتصاف بصفه التقوى يترتب عليه من الفائده:أولا-:الوعد 


الجميل بالنصر الإلهى و الغلبه و الظفر فإن حزب الله هم الغالبون. 


و ثانيا:منعهم ان يتعدّوا حدود الله فى الحروب و المغازى بقتل النساء و الصبيان و من ألقى اليهم السلام كما قتل خالد فى غزوه 
حنين مرأه فأرسل اليه النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم ينهاه عن ذلك و قتل رجالا من بنى جذيمه وقد اسلموا فوداهم النبى 
د الاظايارة لذو يدا ينها عن كك اواقال روجالا برو تي زومر زد بباليوافرة هم لين متت اللسبعااي ايسان 
قرا الى الله لئاه ادا حاار اح ساد ابرح تور 1 اكات ارك تيا لاي ولا تترار) لق من انق إِلَيكُمْ العلا لَعِت 
مُؤْمناً تَتَعُونَ عَرَض اللاو الدَّلا كمد الل كانم كثيرة (النساء ؟4/)و قد تقدم. 


قوله تعالى: إِنّمَا الك لاد فى الْكَفْر الى كو الكيسقالنقنا العء قفو نما واشياه وميا اذا خرن تاأخراءو ويطك 
النسىء على الشهر الذى ار تحريمه على ما كانت العرب تفعله فى الجاهليه فإنهم ربما كانوا يؤخرون حرمه بعض الأشهر الحرم 
الى غيره و أما انه كيف كان ذلكك فقد اختلف فيه كلام المفسرين كأهل التاريخ. 


والذى يظهر من خلال الكلا-م المسرود فى الآ-يه أنه كانت لهم فيها بينهم سنّه جاهليه فى امر الأشهر الحرم و هى المسمّاه 
بالنسىء.و هو يدل بلفظه على تأخير الحرمه من شهر حرام 


ص :2/8 


)١ -١‏ .القصتان الاوليان مذكورتان فى كتب السير و المغازى و الثالثه تقدمت فى تفسير الآيه سابقا. 


الى بعض الشهور غير المحرّمه الذى بعدهءو انهم انما كانوا يؤخرون الحرمه و لا يبطلونها برفعها من اصلها لإرادتهم بذلكك ان 
يتحفظوا على سنّه قوميه ورثوها عن اسلافهم عن إبراهيم عليه السّلام. 


فكانوا لا يتركون أصل التحريم لغى و إنما يؤخرونه الى غير الشهر سنه او أزيد ليواطئوا عدّه ما حرّم الله.و هى الأمربعه ثم 
يعودون و يعيدون الحرمه الى مكانها الأول. 


و هذا نوع تصرف فى الحكم الإلهى بعد كفرهم بالله باتخاذ الأوثان ش ركاء له تعالى و تقدّسءو لذا عدّه الله سبحانه فى كلامه 
زياده فى الكفر. 

لقاو الكر لز جوع دون لتك )لا انردق لو لون وق ولكش شي ال اك ور ا كيد 
ل ل 1 الله فعا نه ةر نه 


عر تك عن الور ارام ال فيه الآديه(البقره/1١7/)؛و‏ كذا ما فى معناه من قوله 2 تحلوا شَلْطَائِرَ الأ+ وَل الشَّهْرَ الام 
(المائده )وله هل الله الكفنة ليت الْحلام فياما ِلنّاس وَالشَّهْرَ العلا وَالْفَدَىَ وَ الايد (المائده/80/). 


ع لمان ان 5 9 سٍ 
و كذلك الأ-ثر الظاهر من حرمه البيت او الحرم هو جعل الامن فيه كما قال: و مَنْ دَخَلهَ كانَ آمنا (آل عمران97/)و قال: أ وَ لمْ 
تُمَكنْ لَهُمْ حرم آمنا (القصص .)207١‏ 


فالظاهر ان النسىء الذى تذكره الآيه عنهم إنما هو تأخير حرمه الشهر الحرام للتوسّل بذلكك الى قتال فيه لا لتأخير الحج الذى هو 
عباده دينيه مختصه سبعضها. 


و هذا كله يؤيد ما ذكروه :أن العرب كانت تحورّم هذه الأشهر الحرمءو كان ذلك مما تم كت به من مله ابراهيم و اسماعيل 
عليهما السّ.لام»و هم كانوا أصحاب غارات و حروب فربما كان يشق عليهم أن يمكثوا ثلاثه اشهر متواليه لا يغزون فيها فكانوا 
يؤخرون تحريم المحرّم الى صفر فيحرّمونه و يستحلون المحرم فيمكثون بذلكك زمانا ثم يعود التحريم الى المحرّمءو لا يفعلون 
ذلك اى إنساء 


ص :00/ 


و أما ما ذكره بعضهم أن النسىء هو ما كانوا يؤخرون الحج من شهر الى شهر فمما لا ينطبق على لفظ الآيه البنّههو سيجىء 
تفصيل الكلام فيه فى البحث الروائى الآتى ان شاء اللّه.و لنرجع الى ما كنا فيه. 


فقوله تعالى: (إِنَّمَا الي فى ناد فى الْكَفْرِه أى تأخير الحرمه التى شرعها الله لهذه الأشهر الحرم من شهر منها الى شهر غير حرام 
زياده فى الكفر لأنه تصرف فى حكم الله المشروع و كفر بآياته بعد الكفر باللّه من - جهه الشركك فهو زياده فى الكفر. 


و قوله: يُصَل بِهِ الّذِينَ كمَرُوا أى ضلوا فيه بإضلال غيرهم إياهم بذلككءو فى الكلام إشعار أو دلاله على أن هناك من يحكم 
بالنسىءءو قد ذكروا أن المتصدى لذلك كان بعض م للح سيلناي لكف الزواق اه الله 


1 
و قوله: بحِلُوئهُ اما وَ بح موه لاما لاطوًا عِدَّءَ ل ا َ الله فى موضع التفسير للإنسانءو الضمير للشهر الحرام 


المعلوم فى سياق الكلام اى و هو انهم يحلون الشهر الحرام الذى نسئوه بتأخير حرمته عاما و يحرّمونه عاماءاى يحلونه عاما بتأخير 


حرمته الى غيره»و بحرمونه عاما بإعاده حرمته اليه. 


و إنما يعملون على هذه الشاكله بالتأخير سنه و الإثبات اخرى ليواطثوا و يوافقوا عده ما حرم الله فيحلوا ما حرم اللّه فى حال 
حفظهم اصل العدد اى انهم يريدون التحفظ على حرمه الاشهر الاربعه بعددها مع التغيير فى محل الحرمه ليتمكنوا مما يريدونه 


لا م 
و قوله: زَيّنَ لَهُمْ سُوءٌ الغ و الله لا يريى اقم الكافرينَ المزيّن هو الشيطان كما وقع فى آيات من الكتاب.و ربما الى الله 


كانه قرلا اراك اقووالا كن الث يانه لتنا تعفد الك اعن ' لكر كما قال خا + ل به كثيراً وَ يَهْدِى به 


ص :26 


كثيراً وَل بضل به إلا الفاسقيق (البقردء9). 


و ذلكك بأن يفسق العبد فيمنعه الله الهدايه فيكون ذلكك إذنا لداعى الضلال و هو الشيطان ان يزيّن له سوء عمله فيغويه و يضله»و 
لذلك قال شال ون لَه شوة أخطازهةة ثم عقّبة بقوله: 


1 
نَل لأيفدى الم الكافري» كأنه لما قبلنزين لهم سو. أعمالهم قيل:كيف أذن الله فيه و لم يمنع ذلكك قيل:إن هؤلاء 


كافرون وَ الله لا يَهْدى القَومَ الْكافِرِينَ ل0). 
[سوره التوبه (8): الآيات 4 الى /6] 


اشاره 
لا لا 5 0 بي ولا لا مه 
ايه آي لحم إذا قي لم فووا فى سيل أل نع لى لض أ ل ا متاح اللا 


و 


لكلا ا إلا قَِيلٌ (م) ل تنفرٌوا يعدبم 3 0 بذ دل قؤماً غير كف 3 - تض روه 3 لي كل شه كدير 
55 

و لذ تنضرووة ققد تصوو ال أخرجة الذي تقوو ليق نين إِذْ ها فى الغا إذ , فول اسه خرن إن الل معنا فَأئْرَلَ 

لكيه عل أذ بح أو ترز وجول لعن نوا لشذلا و ع أل مى از أله عر سكيع )©٠‏ انْفدوا 


لا 
علافا و لاو دوا بكم وأنفيتكم فى سيمل لهدلكُم حت كم إن قم تعقوت 60 ل كان عرضاً ريو تقر 


قاصداً لال كك و كن بغدث علههع الشقهكو سي رت بال ل ولف تعر مسكم يفيكوة الهو و لل يع تمه لكاذبُونَ 
اله لك بع أزنك لهم على تن لكك لين موا ونم لكاي 00 بد تولك لَذِينَ رمو الله وَأليَوم 
اأْآخر أَنْ بلطَاَدُوا ل لكا يد توك لوبت الور بالله وَ ليم روب 
لوبهم فَهُمْ فى رَيْبِهِمْ ل ع ل عد ولع ن ره 0 انهم َِطهُمْ قبا أفعِدُوا مع 
المإعرين (59) لو خَرَجوا فيكم كا راو أ طاو وض ها جاح بطرت فد كم لشن ةوالع 
الاين 0500 لَقَدِ ًا آفئة ون كَبِلُ و كبوا لَك امور حتّى لعن و طَهَر آَم الله وَ مع كارهُونَ (م6) 


“ل]: 


ص :/1/ 


بيان: 


00 رم 7[ وعد لا لآ ري 
قوله تعالى: 7 أَبّهوا الَّذِينَ آمَُوا للا كم إذا قبل لَكمٌ انْفِرُوا فى سَبيل الله اناكم إلى الْأَرْض الآبه؛اثاقلتم أصله تثاقلتم على وزان 
اذا ركوا و غيرهءو كأنه 


ص :1/6/1 


أشرب معنى الميل و نحوه فعدّى بإلى و قيل:اثاقلتم الى الأسرض أى ملتم الى الأعرض متثاقلين او تثاقلتم مائلين الى الأرض و 
المراد بالنفر فى سبيل اللّه الخروج الى الجهاد. 


و قوله: أ رَحدَيكمْ بالكلا الذقاية الاحوى كان الرهيا اعرف عقن القباعه حدق سل كما قال رفني من الما ل ”عور رسيت 
من القوم بخلّه فلان»و على هذا ففى الكلام نوع من العنايه المجازيه كأن الحياه الدنيا نوع حقير من الحياه الآخره قنعوا بها منهاء 
ودر ةك وله عن را ع الْعلا الذَّلا فى الآخرَه إلا قَلِيلٌ» . 


فمعنى الآيه:يا أيها الذين آمنوا ما لكم اذا قال لكم النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم-لم صرّح باسمه صونا و تعظيما-اخرجوا الى 
الجهاد أبطأتم كأنكم لا تريدون الخروج أقنعتم بالحياه الدنيا راضين بها من الآخره فما متاع الحياه الدنيا بالنسبه الى الحياه الآخره 
إلا قليل. 


وفى الآ-يه وما يتلوها عتاب شديد للمؤمنين و تهديد عنيف و هى تقبل الانطباق على غزوه تبوكك كما ورد ذلكك فى اسباب 
البزول: 

ل م 0 
قوله تعالى: إلا تَنْفِرٌ روا يع دبع ع1 ذا أليماً وَ يت تعِدِلْ وما عَورَكُمْ الى آخر الآيه؛العذاب الذى أنذروا به مطلق غير مقيد فلا وجه 
لتخصيصه بعذاب الآخره بل هو على إبهامه.و ربما أيّد السياق كون المراد به عذاب الدنيا او عذاب الدنيا و الآخره جميعا 


وَقوْله ويد تَيِدّل قَوْماً َي رك أى يستبدل بكم قوما غي ركم لا يتشاقلون فى امتثال أوامر الله و النفر فى سبيل الأمه اذا قيل 


لأرء 2 3 09 
وقوله: «وَ لا تض دٌوهُ شيئا» إشاره الى هوان أمرهم على الله سبحانه لو أراد ان يذهب بهم و يأتى بآخرين فإن الله لا ينتفع بهم بل 


ع 5 و ا د لاءء 5 
نفعهم لأنفسهم فضررهم على أنفسهمءو قوله: «وَ الله عَللِم كل شَّ يْءٍ قَدِيرً) تعليل لقوله: هي بكم عرذاباً أليماً وَ يَثْمَبِدِلَ قَؤما 


0 0 
4 >ه و ل 0 .0 و 4 ا لا 2 لا ع 
قؤله تعالة الآ تتغرووة نقتت تعر الله ١]‏ أشوغة الذية كندوا ناض لعن إذ هطا فى العا ثاق > ]قنين ان اتش مادو الغار الفئنه 


ص :2,804 


به غار جبل ثور قرب منى و هو غير غار حراء الذى ربما كان النبى صِلَّى الله عليه و آله و سلم يأوى اليه قبل البعثه للأخبار 
المستفيضهءو المراد بصاحبه هو ابو بكر للنقل القطعى. 


لا 
8 از قن لأرر. 32 0 لاء ً 
وتؤلفة ول لانيو لا تفن إن اللفعك الى لانو اخ فا مما افده تر ارده و القوية و ققد النا ميو و اهن الاي 


تعقيبهم إياى فإن اللّه سبحانه معنا ينصرنى عليهم. 
لا 000 ا :' 
و قوله: فَأئْرل الله سَ كيه عَليِهِ وَ أيَدَهُ بجَنْودٍ لم تَرَؤْه] أى أنزل الله سكينته على رسوله و أَبرّد رسوله بجنود لم تروها يصرفون 


القوم عنهم بوجوه من الصرف بجميع العوامل التى عملت فى انصراف القوم عن دخول الغار و الظفر به صلى الله عليه و آله و 
سلمءو قد روى فى ذلكك أشياء ستأتى فى البحث الروائى إن شاء الله تعالى. 
د كدي ل لي" 0 03 
و الدليل على رجوع الضمير فى قوله: «فَأنْرَلَ الله سَكِينْتَة عَلئِها الى النبى صلى الله عليه و آله و سلم اولا: 
3 3 لا دم و عو لا 
جوع الضمائر التى قبله و بعده اليه صلى الله عليه و آله و سلم كقوله: «إلا تَنْصُرُوةُ) و «نَصَرَهً) و «أَخْرَجَة) و «يُقول) و «لصاحبه) و 


«أَيَدَة) فلا سبيل الى رجوع ضمير «عليه) من بينها وحده الى غيره من غير قرينه قاطعه دل عليه. 


تعره اذ يقل تعالى 4 زلا تتشدوة فقن تضوة الله إذ الآنة د إتزال التتكدسه و التقوانه الجر دمن النصير قذاكة له صلى اللهغلية:ق 


وكدل غلن ذلكن تكران (إِذا و ذكرها فى الآدبه نأك جنات كل متنا ماف النااملة بود فقرلة ]د اشرعة لذو كتووااساة 
١ 2 0‏ لا لا ا هاما مي 
لوقت قوله: «فقك نص ِرَهٌ الله) و قوله: «إذ ميك فى الغار» بيان لتشخيص الحال الذى هو قوله: «ثانى اثنئِن» و قوله: «إذ يَقول طاسه 
0 :. : 
يان التشخيص الوقت الذى يدل عليه قوله::«إذ قلا فى الغان»:: 


و ثالثا:أن الآبه تجرى فى سياق واحد حتى يقول: «وَ جَعَلَ كلِمَهَ الْذِينَ كَمَرُوا المُفَالا 


ص :٠2/ا‏ 


و كلعة الله هئ الفلاه والأنززيت أنه يناة لمآ فلوو أن اليزاة بكلمة اتيم كثروا هن نا اقعيوا يراق 'ذان السدؤه و عرهرا عليه مه 
قتله صلَّى الله عليه و آله و سلم و إطفاء نور اللّههو بكلمه الله همى ما وعده من نصره و إتمام نوره»و كيف يجوز أن يفرّق بين 
البيان و المبين و جعل البيان راجعا الى نصره تعالى إياه صلّى الله عليه و آله و سلمءو المبئين راجعا الى نصره غيره. 


فمعنى الآيه:ان لم تنصروه أنتم ايها المؤمنون فقد اظهر الله نصره إياه فى وقت لم يكن له احد ينصره و يدفع عنه و قد تظاهرت 
عليه الأعداء و أحاطوا به من كل جهه و ذلكك اذ هم المشركون به و عزموا على قتله فاضطر الى الخروج من مكه فى حال لم 
يكن إلا احد رجلين اثنين»و ذلك اذ هما فى الغار اذ يقول النبى صلَى الله عليه و آله و سلم لصاحبه و هو ابو بكر:لا تحزن مما 
تاديد العا ان للدمعنا اميه التصير قتصيده الله 


حيث أنزل سكينته عليه و أده بجنود غائبه عن ابصاركمءو جعل كلمه الذين كفروا -و هى قضاؤهم بوجوب قتله و عزيمتهم 
عليه-كلمه مغلوبه غير نافذه و لا مؤثره»و كلمه الله -و هى الوعد بالنصر و إظهار الدين و اتمام النور-هى العليا العاليه القاهره و 
الله عزيز لا يغلب حكيم لا يجهل و لا يغلط فى ما شاءه و فعله. 

0 : 9 , 0 
ل أَئْرَل اللهُ سَكِيئنَهُ عَلئِهِا متفرّع على قوله: «فَقَدْ نَصَرَهُ اللهُ» فى عين انه متفرع على قوله: «إذ يَقول 
لابه لا تَخرّنُ) فان الظرف ظرف للنصره ار راد ار ل ج رسيي الى يد لداعي وام 
غيره فالتفريع تفريع على الظرف بمظروفه الذى هو قوله: «قََدْ نَصَرَه الله لا على قوله: «يَقُولَ ابي ل تخرّنه . 


يكشف عن نزوله على صاحبه. 


لا 
ويدفعه أولا قوله تعالى: «نْم أَنْرَلَ اللهُ س كته عَللِ] رَسُولِهِ وَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ» فى قصه حنينء و القول بأن نفسه الشريفه اضطريت 
بعض الاضطراب فى وقعه حنين فناسب نزول السكينه 


ص :١2لا‏ 


بخلاف الحال فى الغار.يدفعه أنه من الافتعال بغير علم فالآيه لا تذكر منه صلَى الله عليه و آله و سلم حزنا ولا اضطرابا و لا غير 
ذلكك إلا ما تذكر من فرار المؤمنين.على أنه يبطل أصل الاستدلال ان النبى صلَى الله عليه و آله و سلم لم يزل على سكينه من 
ربه لا يتجدد له شىء منها فكيف جاز له أن يضطرب فى حنين فتنزل عليه سكينه جديده اللهم إلا أن يريدوا به أنه لم يزل فى 
الغار كذلكك. 


و نظيرتها الآبه الناطقه بنزول السكينه عليه صلى اللّه عليه و آله و سلم و على المؤمنين فى سوره الفتح: إِذْ جعَلَ الَِينَ كفَرُوا فى 
لوبهم الْحميَةَ حبيّة الْلطاجلئه فَأئْرَلَ اللَهُ سكيتهُ عل رَسُولِهِ وَ عَلَى الْمؤْمِنِينَ (الفتح *01). 

ل لا ا 
و يدفعه ثانيا:لزوم تفرّع قوله: «وَ أَيّدَهُ بجَنُودٍ لغ تَرَوْهاا على اثر تفرّع قوله: «فَأنْرَلَ اللهُ سَكِيئَتَهُ عَلئِها لأنهما فى سياق واحدءو لازمه 


عدم رجوع التأييد بالجنود اليه صلى الله عليه و آله و سلم أو التفكيكك فى السياق الواحد من غير مجوّز يجوّزه. 

و ربما التزم بعضهم-فرارا من شناعه لزوم التفكيكك- أن الضمير فى قوله تعالى: دوَ أَبَدَهُا أيضا أيضا راجع الى صاحبه.و لازمه 
كون إنزال السكينه و التأبيد بالجنود عائدين الى أبى بكر دون النبى صلَى الله عليه و آله و سلم. 

و ربما أده بعض آخر بأن الوقائع التى تذكر الآيات فيها نزول جنود لم يروها كوقعه حنين و الأحزاب و كذا نزول الملائكه 
لوقعه بدر و ان لم تذكر نزولهم على المؤمنين و لم تصرح بتأييدهم بهم لكنهم حيث كانوا انما نزلوا للنصر و فيه نصر المؤمنين و 
إمدادهم فلا مانع من القول بأن الجنود التى لم يروها إنما أيدت أبا بكرءو تأييدهم المؤمنين جميعا أو ابا بكر خاصّه تأييد منهم 
فى الحقيقه للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلم. 

و الأولى على هذا البيان أن يجعل الفرع الثالث الذى هو قوله: «وَ جَعَلَ كلمَة الّذينَ كَمَدُوا الشَفْللِاه الآبه؛مترتبا على ما تقدّمه من 
الفرعين لثلا يلزم التفكيكك فى السياق. 

ولا يخفى عليك أن هذا الذى التزموا به يخرج الآيه عن مستقر معناها الوحدانى الى معنى 


ص :0 


متهافت الأطراف يدفع آخره أولهءو ينقض ذيله صدره فقد بدأت الآيه بأن النبى صلى الله عليه و آله و سلم أكرم على الله و أعز 
من أن يستذله و يحوجه الى نصره هؤلاء بل هو تعالى وليِه القائم بنصره حيث لم يكن أحد من هؤلاء الحافين حوله المتبعين أثره 


ثم اذا شرعت فى بيان نصره تعالى إياه بين نصره غيره بإنزال السكينه عليه و تأييده بجنود لم يروها الى آخر الآيه. 


هب أن نصره تعالى بعض المؤمنين به صلى الله عليه و آله و سلم أو جميعهم نصر منه له بالحقيقه لكن الآيه فى مساق يدفعه 
البته فإن الآديه السابقه يجمع المؤمنين فى خطاب واحد-يا أيها الذين آمنوا- و يعاتبهم و يهددهم على التثاقل عن إجابه النبى 
صلَى الأمه عليه و آله و سلم الى ما أمرهم به من النفر فى سبيل الله و الخروج الى الجهاد ثم الآ-يه الثانيه تهددهم بالعذاب و 
الاستبدال إن لم ينفروا و تبين لهم أن الله و رسوله فى غنى عنهم و لا يضرونه شيئاءثم الآيه الثالثه توضح ان النبى صلَّى الله عليه 
وآله وسلم فى غنى عن نصرهم لأن ربه هو ولبِه الناصر لهو قد نصره حيث لم يكن لأحد منهم صنع فيه وهو نصره إياه اذ 
عه الذدد كفروا كائئ اثنين اذ هيا فق الغار فقول تضاح لأ تدرق إن الله معنا 


و من البيّن الذى لا مريه فيه ان مقتضى هذا المقام بيان نصره صِلَى الله عليه و آله و سلم الخاص به المتعلق بشخصه من الله 
سبحانه خاصه من دون صنع لأحد من المؤمنين فى ذلكك لا بيان نصره إياه بالمؤمنين أو ببعضهم و قد جمعهم فى خطاب 


المعاتبهءو لا بيان نصره بعض المؤمنين به ممن كان معه. 


ولا أن المقام مقام يصلح لأن يشار بقوله: اإِذ أَخْرَجَهُ الَّذِينَ كمَرُوا ان نينا إشاره إجماليه الى نصره العزيز لنبيه صلى الله 
عليه و آله و سلم ثم يؤخذ فى تفصيل ما خص به صاحبه من الخصيصه بإنزال السكينه و التأييد بالجنود فإن المقام على ما تبين 
لكك يأبى ذلكك. 

ة 
و يدفعه ثالثا:أن فيه غفله عن حقيقه معنى السكينه و قد تقدم الكلام فيها فى ذيل قوله تعالى: ثم أَنْرّلَ اللَهُ س كيتتة عَللِمْ رَسُولِهِ وَ 
عَلَىّ المرشية الآهة# لمن العورة 


و الأمر الثانى :أن المراد بتأبيده صِلَى الله عليه و آله و سلم بجنود لم يروها تأييده بذلكك يومئذ على ما يفيده 


ص ا 


السياقءو أما قول بعضهم:إن المراد به ما أيده بالجنود يوم الأحزاب و يوم حنين على ما نطقت به الآيات فمما لا دليل عليه من 
اللفظ البته. 


و الأمر الثالث:أن المراد بالكلمه فى قوله: وَ جَعَلَ كلمَة الَِينَ كفَرُوا الشُغل» هو ما قضوا به فى دار الندوه و عزموا عليه من قتله 
صلَى الله عليه و آله و سلم و إبطال دعوته الحقه بذلكءو بقوله «وَ كلِمَهُ اللْهِ هِي الْعُلاه هو ما وعد الله نبيه صلَى اللّه عليه و آله 


0 
و ذلك أن هذه الآبه بما تتضمته من قوله: «قْقَدْ نَصَرَهُ الله إِذ أخْرَجَه لين كفوُواا تشير الى ما يقصه قوله تعالى: وَإِدْ يَمْكرٌ بك 


الّذِينَ كَفَرُوا لِيْيُو ك أؤ يلو كك افر رت ود ورد لكر لاير3 ُماكرينَ (الأنفال م الذى فى ذيل الآيه 
من إبطال كلمتهم و إحقاق الكلمه الإلهيه مرتبط بما فى صدر الآيه من حديث الإخراج أى الاضطرار الى الخروج لا محاله»و 
الذى اضطره صلى الله عليه و آله و سلم الى الخروج هو عزمهم على قتله حسب ما اتفقوا عليه من القضاء بقتله فهذه هى الكلمه 
التى أبطلها الله سبحانه و جعلها السفلى و تقابلها كلمه الله و ليست إلآ النصر و الإظهار. 


و من هنا يظهر ان قول بعضهم إن المراد بكلمه الذين كفروا الشركك و الكفرءو بكلمه الله تعالى التوحيد و الإيمان غير سديد 
فإن الشرك و إن كان كلمه لهمءو التوحيد كلمه الله لكنه لا يستلزم كونهما المرادين كلما ذكرت الكلمتان حتى مع وجود 
القرينه على الخللاف 

قوله تعالى: فووا فا و مالا و لاجد ذوا بكم و نيكم فى عبيل الله بكم يد كم إن عُع تَعموتَ الخفاف و الثقال 
جمعا خفيف و ثقيلءو الثقل بقرينه المقام كنايه عن وجود الموانع الشاغله الصارفه للإنسان عن الخروج الى الجهاد نظير كثره 
المشاغل الماليه و حب الأهل و الولد و الأقرباء و الأصدقاء الذى يوجب كراهه مفارقتهمءو فقد الزاد و الراحله و السلاح و نحو 
ذلكء.و الخفه كنايه عن خلاف ذلك. 


ص 07 


وعدم اتخاذ شىء من ذلكك عذرا يعتذر به لتركك الخروج كما أن الجمع بين الأ-موال و الأ-نفس فى الذكر فى معنى الأ-مر 
بالجهاد بأى وسيله أمكنت. 


وقد ظهر بذلك ان الأمر فى الآبه مطلق لا يأبى التقييد بالأعذار التى يسقط معها وجوب الجهاد كالمرض و العمى و العرج و 
نحو ذلكك فإن المراد بالخفه و الثقل امر وراء ذلكك. 


7 لار 20 لا جم - 5 ب 
قوله تعالى: لوْ كان عَرَضا قريبا وَ سَفرا قاصدا لاتبعغوكك الى آخر الايه. 

العرض ما يسرع اليه الزوال و يطلق على المال الدنيوى و هو المراد فى الآيه بقرينه السياق» و المراد بقربه كونه قريبا من التناول»و 
القاصد من القصد و هو التوسط فى الأمرءو المراد بكون السفر قاصدا كونه غير بعيد المقصد سهلا على المسافرءو الشقه:المسافه 


و الآ_يه كما يلوح من سياقها تعبير و ذم للمنافقين المتخلفين عن الخروج مع النبى صلى الله عليه و آله و سلم الى الجهاد الى 
غزوه تبوكك اذ الغزوه التى خرج فيها النبى صلى الله عليه و آله و سلم و تخلف عنه المنافقون و هى على بعد من المسافه هى 


غزوه تبوكك لا غيرها. 


و معنى الآيه:لو كان ما امرتهم به و دعوتهم اليه عرضا قريب التناول و غنيمه حاضره و سفرا قاصدا قريبا هينا لاتبعوكك يا محمد و 
خرجوا معكك طمعا فى الغنيمه و لكن بعدت عليهم الشقه و المسافه فاستصعبوا السير و تثاقلوا فيه. 


و سيحلفون بالله اذا رجعتم اليهم و لمتموهم على تخلفهم:لو استطعنا الخروج لخرجنا معكم يهلكون انفسهم بما اخذوه من 

الطريقه:من الخروج الى القدال طمعا فى عرض الدنيا اذا استيسروا القبض عليهءو التخلف عنه اذا شق عليهم ثم الاعتذار بالعذر 

الكاذب على نبيهم و الحلف فى ذلكك بالله كاذبين»او يهلكون انفسهم بهذا الحلف الكاذبءو الله يعلم انهم لكاذيون. 
000 1 

قوله تعالى: عَمَا الله عَنْكك لِمَ أَِنْتَ لَهُمْ حَتّى يتين لكك الذِينَ صَدَّقوا 


ص :22 


و َم الكاذيِينَ الجمله الاولى دعاء للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم بالعفو نظير الدعاء على الانسان بالقتل فى قوله : قتلَ الْإنْلانٌ 


رك 0 
أكَفَرَهٌ (عبس17/)ءو قوله: فَقيلَ كيِصٌ قَدَّرَ (المدثر19/)و قوله: قائَلَهُُ الله أي يوْفَكونَ (التوبه .)/٠‏ 


و الجمله متعلقه بقوله: (لِعَ أَذْنْتَ لَهُمْ؛ أى فى التخلف و العقودءو لما كان الاستفهام للإتكار او التوييخ كان بعاد كان سن 1 
لا تأذن لهم فى التخلف و القعودءو يستقيم به تعلق الغايه التى يشتمل عليها قوله: ١حتى‏ يَتَييّنَ لك الَِّينَ صَدَقُواا الآيه؛بقوله: لم 
أَذِنْتَ لَه فالتعلق إنما هو بالمستفهم عنه دون الاستفهام و إلا أفاد خلاف المقصودءو الكلام مسوق لبيان ظهور كذبهم و أن 
ادنى الامتحان كالكف عن إذنهم فى القعود يكشف عن فصاحتهم. 


وعدي الآنيه عفنا الله عنكك لم أذنت لهم فى التخلف و القعود؟و لو شئت لم تأذن لهم-و كانوا أحق به-حتى يتبين لكك الذين 
صدقوا و تعلم الكاذبين فيتميز عندكك كذبهم و نفاقهم. 

و الآ-يه-كما ترى و تقدمت الإشاره اليه-فى مقام دعوى ظهور كذبهم و نفاقهم و أنهم مفتضحون بأدنى امتحان يمتحنون به»و 
من مناسبات هذا المقام إلقاء العتاب الى المخاطب و توبيخه و الإنكار عليه كأنه هو الذى ستر عليهم فضائح اعمالهم و سوء 
سريرتهمءو هو نوع من العنايه الكلا-ميه يتبين به ظهور الأسمر و وضوحه لا يراد أزيد من ذلكك فهو من اقسام البيان على 
طريق«إياكك اعنى و اسمعى يا جاره). 


فالمراد بالكلام إظهار هذه الدعوى لا الكشف عن تقصير النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم و سوء تدبيره فى احياء امر اللّهءو 
ارتكابه بذلكك ذنبا-حاشاه و أولويه عدم الإذن لهم معناها كون عدم الإذن انسب لظهور فضيحتهم و أنهم احق بذلكك لما بهم 
ا 00 

دفجل نواه للدم مره تحال تعن للانك اراك لو حَريجوا فيكم ف ادوم ! عن وَلََوْضَ موا خِلالكُمْ رتك 
فته وَ فيكم 0 لهم الى آخر الآيتين»فقد كان 


ص 22 


الأصلح ان يؤذن لهم فى التخلف ليصان الجمع من الخبال و فساد الرأى و تفرق الكلمه, و المتعين ان يقعدوا فلا يفتنوا المؤمنين 
بإلقاء الخلاف بينهم و التفتين فيهم و فيهم ضعفاء الإيمان و مرضى القلوب و هم سماعون لهم يسرعون الى المطاوعه لهم ولو 
لم يؤذن لهم فأظهروا الخلاف كانت الفتنه اشد و التفرّق فى كلمه الجماعه اوضح و أبين. 


1 كن 5ل قر انس ل ين الم 1 ترا القووك اعدو ل ا 1 الطَائَهُْ فَعِطَهعْ وَ قِيِلَ اقَْدُوا م 
اكور انق كو ماني باذ امن لان من جلا انلود كنم لوس د ري لك لب كت 
ذلك على مثل النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و قد نبأه الله بأخبارهم قبل نزول هذه السوره كرارا فقكيف يصح ان يعاتب 
هاهنا عتابا جديا بأنه لم لم يكف عن الإذن و لم يستعلم حالهم حتى يتبين له نفاقهم و يميز المنافقين من المؤمنين؟فليس المراد 
بالعتاب إلا ما ذكرناه. 


و مما تقدم يظهر فساد قول من قال:إن الآيه تدل على صدور الذنب عنه صِلَى الله عليه و آله و سلم لأن العفو لا يتحقق من غير 
ذنبءو ان الإذن كان قبيحا منه صلى الله عليه و آله و سلم و من صغائر الذنوب لأنه لا يقال فى المباح لم فعلته؟انتهى. 


و هذا من لعبهم بكلا.م اللّه سبحانه»و لو اعترض معترض على ما يهجون به فى مثل المقام الذى سيقت الآ-يه فيه لم يرضوا 


بذلككءو قد اوضحنا ان الآيه مسوقه لغرض غير غرض الجد فى العتاب. 


على ان قولهم:إن المباح لا يقال فيه:لم فعلت؟فاسد فإن من الجائز اذا شوهد من رجح غير الأولى على الأولى ان يقال له:لم 
فعلت ذلك و رجحته على ما هو اولى منه؟على انكك قد عرفت ان الآيه غير مسوقه لعتاب جدى. 


واتللاوت1ة روطن عر تنه تقال انسفن الشعرين بن لااسسما الرمفدى قل أسادو| الأذسةي السير فى عقو الله فال 
عن رسوله صلى الله عليه و آله و سلم فى هذه الآيه»و كان يجب ان يتعلموا 


ص غ4 


أعلى الأدب معه صلَى الله عليه و آله و سلم اذ اخبره ربه و مؤدبه بالعفو قبل الذنبء.و هو منتهى التكريم و اللطف. 


و بالغ آخرون كالرازى فى الطرف الآخر فأرادوا ان يثبتوا ان العفو لا يدل على الذنبء و غايته ان الإذن الذى عاتبه الله عليه هو 
خلاف الاولى. 


اثبته الله فى كتابه تمسكا باصطلاحاتهم و عرفهم المخالف له و المدلول اللغه ايضا. 


ا ل ل 0 
ا ا اي صدقوا و العلم بالكاذبين»و قد قال تعالى: إِنَا 
تتكنا لك كنحاً ميا لَمْفرَ لَك الله ا تَقَدّعَ من ذَئبِك و ليا أَخّرَ الآيه(الفتح 07). 


ثم ذكر فى كلام له طويل ان ذلكك كان اجتهادا منه صلَّى الله عليه و آله و سلم فيما لا وحى فيه من الله و هو جائز و واقع من 
الأنبياء عليهم السَّلام و ليسوا بمعصومين من الخطاء فيه و إنما العصمه المتفق عليها خاصه بتبليغ الوحى ببيانه و العمل به فيستحيل 
على الرسول ان يكذب او يخطئ فيما يبلغه عن ربه او يخالفه بالعمل. 


وق اوكا او بواو اخال برعا رايا روا صا عور لقا جرم نر اتا إقريو رار با رجي 1*9 
لا ل 
كات لبي أنْ يَكونَ لَهُ أضِ ريا حَتّى يُفْحنَ فى الَْرْض تُرِدُونَ عَرَضٌ الدَّلِا وَ الله يريد الْآخرَة (الأنفال/91/)ثم بين انه كان مقتضيا 
لنزول عذاب أليم لو لا كتاب من اللّه سبق فكان مانعا انتهى كلامه بنوع من التخليص. 


وليت شعرى ما الذى زاد فى كلامه على ما تفضّى به الرازى و غيره حيث ذكروا ان ذلكك من تركك الاولىءو لا يسمونه ذنبا فى 
عرف المتشرعين و هو الذى يستتبع عقاباءو ذكر هو انه من تركك الأصلح و سماه ذنبا لغه. 


ص 0/1 


على انكك قد عرفت فيما تقدم انه لم يكن ذنبا لا عرفا و لا لغه بدلاله ناصه من الآيات على ان عدم خروجهم كان هو الأصلح 
لحال جيش المسلمين لتخلصهم بذلكك عن غائله وقوع الفتنه و اختلاف الكلمهءو كانت هذه العله بعينها موجوده لو لم يأذن لهم 
النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و ظهر منهم ما كانوا ابطنوه من الكفر و الخلا.ف و أن الذى ذكره الله بقوله: «وَ لَوْ ألَأدُوا 
الْحْوُوجَ 0 ان عدم إعدادهم العده كان يدل على عدم إرادتهم الخروجءكان رسول اللّه صلَى اللّه عليه و آله و سلم 
اجل من ان يخفى عليه ذلكك و هم بمرأى منه و مسمع. 


مقبافا الى الستبطى اللدعيه و1 لاو مزلم كان بردي في لتو القول "كا قار الى” والترده فى لحن النول مد )و 
كيف يخفى على من سمع من احدهم مثل قوله: انان 1 قي ان فر كان سان لمعه موس افر 113 
يلمزه فى الصدقات و لا ينصح له صلَّى الله عليه و آله و سلم أن ذلكك من طلائع النفاق يطلع منهم و ما وراءه إلا كفر و خلاف. 


فقد كان النبى صلَى الله عليه و آله و سلم يتوسم منهم النفاق و الخلاف و يعلم بما فى نفوسهمءو مع ذلك فعتابه صلّى الله عليه 
و آله وسلم بأنه لم لم يكف عن الإنذن و لم يستعلم حالهم و لم يميزهم من غيرهم؟ليس إلأعتابا غير جد للغرض الذى 
ذكرثاة. 


وأما قوله :إن الإذن المعفو عنه قد استتبع فوت المصلحه المنصوصه فى الآيه و هى 7 تبين الذين صدقوا و العلم بالكاذبيناففيه أن 
الذى تشتمل عليه الآيه من المصلحه هو تبين الذين صدقوا للنبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم و علمه هو بالكاذبين لا مطلق تبينهم 
ولا مطلق العلم بالكاذبين»و قد ظهر مما تقدم انه صلَى اللّه عليه و آله و سلم لم يكن يخفى عليه ذلكءو أن حقيقه المصلحه 
إنما كانت فى الإنذن و هى سدّ باب الفتنه و اختلاف الكلمه فانه صِلَى الله عليه و آله و سلم كان يعلم من حالهم انهم غير 
خارجين البتّّه سواء أذن لهم فى القعود أم لم يأذن فبادر الى الإذن حفظا على ظاهر الطاعه و وحده الكلمه. 


وليس لكك ان تتصور انه لو بان نفاقهم يومئذ و ظهر خلافهم بعدم إذن النبى لهم بالقعود لتخلص الناس من تفتينهم و إلقائهم 
الخلاف لما فى الاسلام يومئذ-و هو يوم خروج 


ص 7 


النبى صلّى الله عليه و آله و سلم الى غزوه تبوكك-من الشوكه و القوهءو له صلَّى اللّه عليه و آله و سلم من نفوذ الكلمه. 


فان الإسلام يومئذ إنما كان يملكك القوه و المهابه فى أعين الناس من غير المسلمين كانوا يرتاعون شوكته و يعظمون سواد أهله 
و يخافون حد سيوفهمءو أما المسلمون فى داخل مجتمعهم و بين انفسهم فلم يخلصوا بعد من النفاق و مرض القلوبءو لم يستول 
عليهم بعد وحده الكلمه و جدّ الهمه و العزيمه.و الدليل على ذلكك نفس هذه الآيات و ما يتلوها الى آخر السوره تقريبا. 


يؤثر فيهم عظه و لا إلحاح حتى قالوا:لو نعلم قتالا لاتبعناكمءفكان ذلكك احد الأسباب العامله فى انهزام المسلمين. 


واباا ل م اكور ل الاي ادل ا لالد و1 
لا 


الفديه من أسارى بدر حيث قال: ل كان لني أَنْ 1 هُ شرج حت بُنْخنَ فى الْأَرْض» الآيه. 


ففيه أولا:انه من سوء الفهم فمن البين الذى لا يرتاب فيه أن الآآيه بلفظها لا تعاتب على اخذ الفديه من الأسرى و إنما تعاتب على 
نفس اخذ الأسرى-ما كان لنبى ان يكون له اسرى-و لم تنزل آيه ولا وردت روايه فى ان النبى صلَى الله عليه و آله و سلم كان 
امرهم بالأسر بل روايات القصه تدل على ان النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم لما أمر بقتل بعض الأسرى خاف الناس ان يقتلهم 
عل رع ا قروو احور سركي الما مادو ايع ووو ريطاي لوقا وال علتيج را لك اكواا8 باون 
عَرَضَ الدَّلْيا وَ الله يُرِيدُ الآخرّة» . 


وطذاه سبق الشواهة على 1 العا فى الآنهسوجة الن الوميه خافيه وو غين اه اكه نه التتى “صل اللهتعليه و الفيؤ 
سلم او يشاركهم فيه و أن اكثر ما ورد من الأخبار فى هذا المعنى موضوعه او مدسوسه. 


الا/٠‎ ١٠: ص‎ 


و ثانيانان العتداب فى الآديه لو اختص بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلم او شمله وغيره لم يكن من العتاب على ما ذكره على 
8 لا : 

الذنب بمعناه اللغوى و هو تفويت المصلحه بوجه فان هذا العتاب ميل بقوله تعالى فى الآيه التالي: َو لا تاب بن اله تق 

لمشكم فلل أَخَلْتمْ عَدْابٌ عَظِيمٌ (الأنفال/ افلا يرتاب ذو لب فى أن التهديد بالعذاب العظيم لا يتأتى إلا مع كون المهدد 

ليسي النحييه البميطريعة رز و هه كتائر المعاضى نهدا انقا مس الشؤلهد عل إن الفنات 'فن الآه متوعه الى حيو التي مين 

اللّه عليه و آله و سلم. 

1 00 3 1 
قوله تعالى: لا يَتْمَاذنك الذِينَ يؤْمِنُونَ بالله وَ اليَْم الآخر الى آخر الآيتين»تذكر الآيتان أحد ما يعرف به المنافق و يتميز به من 
المؤمن و هو الاستيذان فى التخلف عن الجهاد فى سبيل اللّه. 


وقد بين اللّه سبحانه ذلكك بأن الجهاد فى سبيل الله بالأموال و الأنفس من لوازم الايمان باللّه و اليوم الآخر بحقيقه الايمان لما 
يورثه هذا الايمان من صفه التقوىءو المؤمن لما كان على تقوى من قبل الإيمان باللّه و اليوم الآخر كان على بصيره من وجوب 
الجياة فركسنا اللةدرمالةيو نفية: 


ولا يدعه ذلكك ان يتثاقل عنه فيستأذن فى القعود لكن المنافق لعدم الإيمان باللّه و اليوم الآخر فقد صفه التقوى فارتاب قلبه و لا 
يزال يتردد فى ريبه فيحب التطرفءو يستأذن فى التخلف و القعود عن الجهاد. 


فول الى ل لاوا الْخْرُوجَ عدوا له عه ال اسن الآربالعده الأهيه» و الانبعاث-على ما فى المجمع-الانطلاق بسرعه فى 
الأمرءو التبيط التوقيف عن الأمر بالتزهيد فيه. 


2 بج ب لك 
و الآآيه معطوفه على ما تقدّم من قوله: «وَ اللهُ يَعْلمُ إِنْهُمْ لك اذبُونَ» بحسب المعنى أى هم كاذبون فى دعواهم عدم استطاعتهم 


الخروج بل ما كانوا يريدونه و لو أرادوه لأعدّوا له عدّه لأن من آثار من يريد أمرا من الامور أن يتأهب له بما يناسبه من العدّه و 


الأهبه و لم يظهر منهم 


الال١٠‎ ١ ص‎ 


0 ل 
و قوله: «وَ لكنْ كر اللهُ هع يِطْهُعْا أى جزاء بنفاقهم و امتنانا عليكك و على المؤمنين لثلا يفسدوا جمعكم.و يفرّقوا كلمتكم 


دا عار ل لما 5 ع 5 س س س 
عليه و آله و سلم بالنفر و الخروج-و هو أمر تشريعى-و أمرهم من ناحيه سريرتهم الفاسده و الريب المتردد فى قلوبهم و 
سجاياهم الباطنيه الخبيثه بالقعود -و هو أمر غير تشريعى-و لا تنافى بينهما. 


ه. و لما ع -. 
ولم ينسب قول: «قَعُرِدَوا مَعَ القَاعِددِينَ» الى نفسه تنزيها لنفسه عن الأ-مر بما لا يرتضيه و هناكك اسباب متخلله آخره بذلكك 
كالشيطان و النفسءو إنما ينسب اليه تعالى بالواسطه لانطباق معنى الجزاء و الامتنان على المؤمنين عليه. 


لا 
1 : 0 00 لا 
و ليتوافق الأمران المتخالفان صوره فى السياق أعنى قوله: «قيل لك انْفِرُوا فى سَبيل الله) و قوله: «قيل اقَعُدُوا مَعْ القَاعِدِينَ) . 


0 
ا 3 لا 2 رصم م2 5 لارء 876 95 
قوله تعالى: لؤْ خَرَجُوا فيكم ع زاذوكم إلا علبالا وَ لأَوْضْعُوا خلالكة الايه؛الخبال هو الفساد و اضطراب الرأىءو الإيضاح:الإسراع 
فى الشرءو الخلال:البين» و البغى هو الطلب فمعنى يبغونكم الفتنه أى يطلبون لكم أو فيكم الفتنه على ما قيلءو الفتنه هى المحنه 
كالفرقه و اختلاف الكلمه على ما يناسب الآيه من معانيهاءو السمماع السريع الإجابه و القبول. 


1 
و الآيه فى مقام التعليل لقوله: «و لكن كرة الله العائَهُْ مَعِطهُة امتناناءو لذا جىء بالفصل من غير عطف.و المعنى ظاهر. 
1< 4 مم 1 3 22 2 لا لا 2 8 5 ل و لا و ماع ع 
قوله تعالى: لَقَدِ ابْتَعُوًا الفتَنَه مِنْ قبل وَ قلبوا لكك الْأمُورَ حَتّى جاءَ الحق وَ ظهَرَ أمْرُ الله وَ هُمْ كارهُونَ أى أقسم لقد طلبوا المحنه و 
اختلاف الكلمه و تفدّق 


ص :١/ا/‏ 


الجماعه من قبل هذه الغزوه-و هى غزوه تبوكك-كما فى غزوه أحد حين رجع عبد الله , بن أبى بن سلول بثلث القوم و خذل 
النبى صلى اللّه عليه و آله و سلمءو قلبوا لكك الأمور بدعوه الناس الى الخلاف و تحريضهم على المعصيه و خذلانهم عن الجهاد 
و بعث اليهود و المشركين على قتال المؤمنين و التجسس و غير ذلكك حتى جاء الحق-و هو الحق الذى يجب أن يتّبع -و ظهر أمر 
الهو هو الذى يريده من الدين-و هم كارهون لجميع ذلك. 


و الآلبه كيد على الآنه الشابقة يذ كر الأكال كما يسهدل على الآأمر ييعلةي و توجية الخطات الن القن ضيكى اللشعليه و الهو 
سلم خاصه بعد عمومه فى الآيه السابقه لاختصاص الأمر فيه بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلم أعنى تقليب الامور عليه بخلاف 


ما فى الآيه السابقه من خروجهم فى الناس .)١(‏ 
[سوره التوبه (8): الآيات 54 الى "م] 
اشاره 


مت من يوذ ى ول في فى لفت طاو إن جه لمج بالكازيد 5*0 إذ ربك عسل هع و 
نص بكك مُعَيبة َقولُوا قَذ أَحَذنا أمرنا مِنْ قبل و يَولَُا وَ هُمْ فَرِحونَ (:0) شل لَنْ يد يبنا إلا لكا ما كتت الله نا هُوَ مَؤْلانا وّ على الله 
تي مون هك ل وتضون ١]‏ إحتى عي و تعن توفش بحع أذ بيد يكح لل لاب ين لد بد 
ربصا إ: تعكع متي اسار لا يه نَم كم قؤماً َإيقِينَ (05) 09/5 : أن تل 
نه لل اه ا عقوا بو بوشوله و 0 ةإلاوَهُمْ الك و لا ينون لاو مم كاركوت 0ه كلا جيك 
0 فى أا. ل ل ا 


و جر قو ع 9 


بك فى لات فنا نشوا إذع يعور إن خم طرف نول ليع توا هه اوور 0 
ارا - مها ]لل يزيا الل يق فضيلة ووقولة ١‏ لله حون (ه) إِنه ا الصَدةآث بِنقاء و لكين و لابين يا ليها و 
اك جع ف الب :ارين و عل لل اسيل رطا ب ارال عي حي 16 مع لط او 
لني و وخراوة قو ادن فل 11 لتر لك لزي 1 لتر و ا الراوم وار را لوكا اير 
اب أي (01) حيرت مكلك ذو رك ولاو رئرة اس ورتين زف كط اتزييق 130ل ولعي اناده 


- 2 م عملا لا 
الله وول ٠‏ َّ لَهُ نارَ جَهَنّمَ خالداً ذ فيا ذلك الْحِزي الْعظيم (0) 


ع 


ص كرةة 


1-3 .الويه وكاو بحث روات فى جره رسول الله؛نزول السكينه على النبى صلى الله عليه و آله و سلم فى الهجره و تأييد 
بجنود؛ غزوه تبوك و تخلف المنافقين عن رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم. 


ص عا 


بيان: 


0 ا 0 لارءر لا 0 م 3-4 
قوله تعالى: وَ مِنّْهُعْ مَنْ يَقُولٌ انْذَّنْ لى وَ لا تَْينّى ألا فى الْفْنَهِ سر مَطوا الآيه؛الفتنه هاهنا-على ما يهدى اليه السياق-إما الإلقاء الى 


و المراد على الأول:ائذن لى فى القعود و عدم الخروج الى الجهادءو لا تلقنى فى الفتنه بتوصيف ما فى هذه الغزوه من نفائس 
الغنائم و مشتهيات الأنفس فافتتن بها و أضطر الى الخروجءو على الثانى ائذن لى و لا تلقنى الى ما فى هذه الغزوه من المحنه و 


المصيبه و البلئه. 


فأجاب الله عن قولهم 57 الِْينهِ سر تَطوا و معناه أنهم يحترزون بحسب زعمهم عن فتنه مترقبه من قبل الخروجءو قد 
أخطنوا فإن الذى هم عليه من الكفر و النفاق و سوء السريره»و من آثاره هذا القول الذى تفوهوا به هو بعينه فتنه سقطوا فيها فقد 
فتنهم الشيطان بالغرورءو وقعوا فى مهلكه الكفر و الضلال و فتنته. 

ا ل ل ل ل ل 
فيها فقوله: «ألا فى الْفثيْهِ سَقَطُواه و قوله: «وَ إِنَ جَهَنْمَ 


ص :ه/ا/ 


لقبخطة بالكافرية) كأتهما مها نيدان معن ركذا و كز اذاه لام وامر ةتف التسيى التهلكه اذا فى :الدقا و الاخرة, 


م سمل 
ويمكن ان يفهم من قوله: «وَ إن جَهَنْمَ لمَحِيِطَةٌ بالكافرينَ» الإحاطه بالفعل دون الإحاطه الاستقباليه كما تهدى اليه الآيات الداله 
على تجسم الأعمال. 


6 مي 7 عضي مر هه .6 مي 5 أو “قدا لد عع غم هلا 2 [] 000 
قوله تعالى: إِنْ تصدبك حَسَدمَه تَسُؤْهُمْ وَ إِنْ تصبك مُصِيبَة يَقولوا قل أخذنا أَمْرَنا مِنْ قئل المراد بالحسنه و السيئه بقرينه السياق ما 


“ني 00 لا لا م امم ع ع ع 
و قوله: (يَقُولُوا قَدْ أ نا أَمْرَد] مِنْ قَوِلُ» كنايه عن الاحتراز عن الشر قبل وقوعه كأن أمرهم كان خارجا من ايديهم فأخذوه و 
قبضوا و تسلطوا عليه فلم يدعوه يفسد و يضيع. 


فمعنى الآيه أن هؤلاء المنافقين هواهم عليكك:إن غنمت و ظفرت فى وجهكك هذا ساءهم ذلككءو إن قتلت او جرحت او اصبت 


بأى مصيبه اخرى قالوا قد احترزنا عن الشر من قبل و تولوا و هم فرحون. 


واف أجاب لايم تعن لكك عر انين القن ف ابن قزل بقل نقمي الخ فولوركل عل #اتغتوة: الت 

ىوه ده م لا - ل - لس 3 3 35 
قوله تعالى: قل أن ييا إلا تب الله لا مو مؤلطم! و على اللِ يتل الْمَؤْيِيُونَ محص لله أن ولايه امرنا إنما هى لله سبحانه 
فحسب-على ما يدل عليه قوله: ١«هْوَ‏ مَوْ الى الخصولا الى انفسعا ولا الع شو ء من :هذه الاسانت الظاهوم نإ عقيقه الامن للد 
وحده و قد كتب كتابه حتم ما سيصيبنا من خير او شر او حسنه او سيئه؛ و اذا كان كذلكك فعلينا امتثال امره و السعى لإحياء امره 
اللسواة قن يله و لله المقطة قينا بصكنا قن لكك رمن نديته اق اكه قينا على العوه الاعر كف الكناورو اقال الام باهو 
التوكل. 
و بذلكك يظهر:ان المراد بقوله: «وَ عَلى الله فَليَتَوَكل الْمُؤْمنُونَ ليس كلاما مستأنفا بل 


ص 88 


معطوف على ما قبله متمم لهءو المعنى ان ولا-يه امرنا لله و نحن مؤمنون به.و لا-زمه ان نتوكل عليه و نرجع الأمر اليه من غير ان 
نختار لأنفسنا شيئا من الحسنه و السيئه فلو اصابتنا حسنه كان المن له و إن اصابتنا سيئه كانت المشيه و الخيره لهءو لا لوم علينا و 
لا شماته تتعلق بناءو لا حزن و لا مساءه يطرأ على قلوبنا. 

55 : 1 ا 7 
قوله تعالى: قل هَل تَرَبَصُونَ بنا إلا إخدّى الحَُسْتَييِن وَ نَحنٌ نَتَربّضٌُ بكم الايه الحسنيان هما الحسنه و السيئه على ما يدل عليه اليه 


الاولى الحاكيه انهم يسوؤهم ما اصاب النبى صلَى الله عليه و آله و سلم من حسنهءو تسرهم ما اصابه من سيئه فيقولون قد اخذنا 
امرنا من قبل فهم على حال تربص ينتظرون ما يقع به و بالمؤمنين من الحسنه او السيئه. 


الشهاده او أى تعب و عناء اصابهم كرضاة الله و ثواب خالد دائم. 


و معنى الآديه أنا نحن و أنتم كل يتربص بصاحبه غير انكم تتربصون بنا إحدى خصلتين كل واحده منهما خصله حسنى و 
هما:الغلبه على العدو مع الغنيمه»و الشهاده فى سبيل اللّهءو نحن نتربص بكم ان يعذبكم الله بعذاب من عنده كالعذاب السماوى 
او بعذاب يجرى بأيدينا كأن يأمرنا بقتالكم و تطهير الأرض من قذاره وجودكم فنحن فائزون على أى حالءإن وقع شىء مما 


تربصتم سعدناءو إن وقع ما تربصنا سعدنا فتربصوا إنا معكم متربصونءو هذا جواب ثان على المنافقين. 


و قد ذكر فى الآيه الاولى إصابه الحسنه و السيئه النبى صِلَى الله عليه و آله و سلمءو فى مقام الجواب فى الآيتين الثانيه و الثالثه 
إصابتهما النبى و المؤمنين جميعا لملازمتهم إياه و مشاركتهم إياه فيما أصابه من حسنه او سيئه. 


قوله تعالى: قل أنْفُِوا طؤعاً أو كزهاً أن يُتَََلَ نكم ِنَم كتمع قوم 


ص :/الا/ 


شق لفظ الف اسفن الوط وحيد تعر راك لي ب ااه لجرا ررد كا عر طلم دوي تافل لاه ]لي د 
علا 

الفعل لغو لا يترتب عليه أثر»و قوله: الَنْ يتَقَبَلَ منْكة) تعليل للأأمر كما ان قوله تعالى: نَكُمْ كُْمْ قَؤْماً فاسقِينَّ» تعليل لعدم 

القبول. 


ا ل ل ل 
تا يَتَقَيَلُ الله مِنَ الْمُتَقِينَ (المائده77/) و التقبل أبلغ من القبول. 

5 ىف 5و ممه وى مملامى 3 م ل 3 :8 0000 

قوله تعالى: وَ ما مَنْعَهُمْ أن تقبل مِنْهُمْ نفقاتهُم إلا أنه كفرُوا باللهِ وَ بَرَسُوَلِهِ الخ الايه؛تعليل تفصيلى لعدم تقبل نفقاتهمءو بعباره 
اخرى بمنزله الشرح لفسقهمءو قد عدت الكفر باللّه تعالى و رسوله و الكسل فى إقامه الصلاه و الكره فى الإنفاق أركانا لنفاقهم. 


لا 
قوله تعالى: لا يبك لاله دلا كعم يا نييذ له ممذيهم ا بها الى آخر الآبه؛الإعجاب بالشىء السرور بما يشاهد فيه 


ا ال ا ا 
السياقءو علل ذلكك بأن هذه الأموال و الأولاد-و هى شاغله للإنسان لا محاله-ليست من النعمه التى تهتف لهم بالسعاده بل من 
النقمه التى تجرهم الى الشقاء فإن الله و هو الذى خوّلهم إياها إنما أراد بها تعذيبهم فى الحياه الدنياءو توفيهم و هم كافرون. 

0 
قوله تعالى: وَ يَْلِقُونَ الله إِنَّهْعْ ميك وَلكا هم مِنْكُمْ الى آخر الآيتين؛ الفرق انزعاج النفس من ضرر متوقعءو الملجأ الموضع 
الذى يلتجأ اليه و يتحصن فيهءو المغار المحل الذى يغور فيه الإنسان فيستره عن الأنظارءو يطلق على الغار و هو الثقف الذى 
يكون فى الجبالءو المدخل من الافتعال الطريق الذى يتدسس بالدخول فيهءو الجماح مضى المار 


ص 00 


مسرعا على وجهه لا يصرفه عنه شىءء.و المعنى ظاهر. 


8 8 بريات” ر رلا ف 5 و 2 - لا اك ل 
قوله تعالى: وَ مِنُمْ مَنْ يَلْمرّك فى الصَّدَقَاتٍ فَإِنْ أغطوا مها رَضُوا وَ إِنْ لَم يُعْطَوَا ما إذا هُمْ يَشسطُوٌ اللمز العيب.و إنما كانوا 
يعيبونه فيها اذا لم يعطهم منها لعدم استحقاقهم ذلكك او لأسباب أخر كما يدل عليه ذيل الآيه. 
و م ,[] لا لا عو , 7 لا لا 
قوله تعالى: وَ لؤ أَنَهُمْ رَضوا م] 1:أَهُمْ الله وَ رَسُولَهُ الى آخر الآيه؛ «لوْ) للتمنى و قوله: «رَضوا ما !تاه الله كأن الرضى ضمن 
منكى الأختل .و نذا عدى بنسه أى دوا ذلكك واضيق انه اووضوا اخذيع ذلككوو الآناء الأعطاءاو حبيتقا الله أى كفانا قينا 
0 : الاين 
و قوله: سَيُوْتِينَا الله ون قصية وَرَسُولهُ بيان لما يرغب اليه و يطمع فيه و ليس اخبارا عما سيكونءو قوله: (إِنَا إلى الله رَاغِبُونَ) 


كالتعليل لقوله: «سَيْوْتبَا الله الى آخخر الآيه. 


و المعنى و كان مما يتمنى لهم ان يكونوا اخذوا ما اعطاهم الله و رسوله بأمر منه من مال الصدقات او غيرهءو قالوا كفانا الله 


سبحانه من سائر الأسباب و نحن راغبون فى فضله و نطمع ان يؤتينا من فضله و يؤتينا رسوله. 


وافق الآبة طالا تعن من لطبف البناة حيظة نبت الاحاء الى اللو الى وسولة و خيصن الكتانه و الفقيل و الرقية اللدعلن مااهر: 
0 

500 ل رلك م 1272-0[ نك لله م لل رمن فقو 2 فك ا م 1 له 2 ١ه‏ 

قوله تعالى: إِنّكا الصَّدَة أت لِلْفََْاءِ و الْمللتاكين وَ الآ مِلِينَ عَليِها و اْمَوَلمَهِ قلوبّهُْ وَ فى الرقاب و الْخارمِينَوَ فى سَبِيلٍ الله وَ ابن 

القيفل الكنتكيان لسوازد تدرف إلنهنا العدقات الواتعهى من ال كواك عدلي قوله فاخن الأدنة «فز يض هق اللها وه 

ثمانيه.وارد على ظاهر ما يعطيه سياق الآيه و لازمه أن يكون الفقير و المسكين موردين أحدهما غير الآخر. 


ص اا 


وقد اختلفوا فى الفقير و المسكين أنهما صنف واحد أو صنفانءثم على الثانى فى معناهما على أقوال كثيره لا ينتهى اكثرها الى 
الذى اتصف بالغنى و هو الجده و اليسار. 


و أما المسكين فهو الذى حلت به المسكنه و الذله مضافه الى فقدان المال و ذلك انما يكون بأن يصل فقر الى حد يستذله 
بذلك كمن لا يجد بدا من ان يبذل ماء وجهه و يسأل كل كريم و لثيم من شده الفقر كالأعمى و الأعرج فالمسكين أسوأ حالا 
من الفقير. 


و الفقير و المسكين و إن كانا بحسب النسبه أعمم و أخص فكل مسكين من جهه الحاجه الماليه فقير و لا عكس غير ان العرف 
يراهما صنفين متقابلين لمكان مغايره الوصفين فى نفسهما فلا يرد أن ذكر الفقير على هذا المعنى مغن عن ذكر المسكين لمكان 
أعميّته و ذلكك أن المسكنه هى وصف الذله كالزمانه و العرج و العمى وان كان بعض مصاديقه نهايه الذله من جهه فقد المال. 


وأما العاملون عليها اى على الصدقات فهم الساعون لجمع الزكوات و جباتها. 


و أما المؤلفه قلوبهم فهم الذين يؤلف قلوبهم بإعطاء سهم من الزكاه ليسلموا أو يدفع بهم العدو او يستعان بهم على حوائج 
الدية 
0 


لا ١‏ :2 
وأماقوله: و فى الرّقاب فهو متعلق بمقدّر و التقدير:و المصرف فى الرقاب أى فى فكها كما فى المكاتب الذى لا يقدر على 
تأديه ما شرطه لمولاه على نفسه لعتقه أو الرق الذى كان فى شدّه. 
نا 1 ا ش ا : 
وقوله: وَ الغارمِينَ اى و للصرف فى الغارمين الذين ركبتهم الديون فيقضى ديونهم بسهم من الزكاه. 
ل 
و قوله: وَ فِى سَبِيلٍ الله اى و للصرف فى سبيل الله»و هو كل عمل عام يعود 


ص :١٠ل/ا‏ 


عائدته الى الإسلام و المسلمين و تحفظ به مصلحه الدين و من أظهر مصاديقه الجهاد فى سبيل اللّهءو يلحق به سائر الأعمال التى 


وقوله: وَائن السّبيل اى و للصرف فى ابن السبيل و هو المنقطع عن وطنه الفاقد لما يعيش به و إن كان غنيا ذا يسار فى بلده 


فير فع حاجته بسهم من الزكاه. 


ل ل ا لاو المللاكين و التايلينَ 
لا 

علا وَ الْمَوَلعَهِ لوبهُ) ثم غير السياق فى الأمربعه الباقيه فقيل: دو الإكاب و اللأرويق واف سيل الله وات الشريل» قاذ اهن 

السياق الخاص بهذه الاربعه أن التقدير:و فى الرقاب و فى الغارمين و فى سبيل الله و فى ابن السبيل. 


أبن اربع لل الما وَ المللاكين وَ الْعَامِلِينَ عَلَيِا وَ الْموَلَّه فلُوبّهُم فاللام فيها للملكك بمعنى الاختصاص فى التصرف فان 
الآيه بحسب السياق كالجواب عن المنافقين الذين كانوا يطمعون فى الصدقات و هم غير مستحقين لها و كانوا يلمزون النبى 
صلَّى الله عليه و آله و سلم فى حرمانهم منها فاجيبوا بالآيه أن للصدقات مواضع خاصه تصرف فيها و لا تتعداهاءو الآآيه ليست 
بظاهره فى أزيد من هذا المقدار من الاختصاص. 


و أما كون ملكهم للصدقات هو الملكك بمعناه المعروف فقها؟و كذا حقيقه هذا الملكك مع كون المالكين أصنفا بعناوينهم 
الصنفيه لا ذوات شخصيه؟و نسبه سهم كل صنف الى بقيه السهام؟فإنما هى مسائل فقهيه خارجه عن غرضناءو قد اختلفت اقوال 
الفقهاء فيها اختلافا شديدا فليرجع الى الفقه. 

1 لك دل :. : 
و أما الألربعه الباقيه: «وَ فى الوّقَاب و الْغْارمِينَ وَ فِى سَبيل الله وَ ابن السّبيل) فقد قيل فى تغيير السياق فيها و فى تأخيرها عن 
الا ويه الاول وجوه: 


منها:ان الترتيب لبيان الأحق فالأحق من الأصنافءفأحق الأصناف بها الفقراء ثم 


ص ١٠١لا‏ 


المساكين و هكذا عن التركيهو لكوة الأتريعة الخيره بشن تركب الأحقية واقعه فى المراتب الاربع الاخيره وضع كل فى 
موضعه الخاصءو لو لا هذا الترتيب لكان الأنسب ان يذكر الأصناف ثم تذكر موارد المصالح فيقال:للفقراء و المساكين و 
العاملين عليها و المؤلفه قلوبهم و الغارمين و ابن السبيل ثم يقال:و فى الرقاب و سبيل اللّه. 


و الحق أن دلاله الترتيب بما فيه من التقديم و التأخير على أهميه الملاكك و قوه المصلحه فى اجزاء الترتيب لا ريب فيه فان كان 
مراده بالأحق فالأحق الأهم ملاكا فالأهم فهوءو لو كان المراد التقدم و التأخر من حيث الإعطاء و الصرف ما يشبه ذلكك فلا دلاله 
من جهه اللفظ عليه البته كما لا يخفى و الذى أيده به من الوجه لا جدوى فيه. 


و منهانان العدول عن الا-م فى الأربعه الأسخيره الى«فىاللإايذان بأنهم ارسخ فى استحقاق التصدق عليهم ممن سبق ذكره 
لأن«فىاللوعاء فتبه على انهم أحقاء بأن توضع فيهم الصدقات و يجعلوا مظنه لها و مصباءو ذلكك لما فى فك الرقاب من الكتابه 
او الرق و الأسرءو فى فكك الغارمين من الغرم و التخليص و الانقاذءو لجمع الغازى الفقير او المنقطع فى الحج بين الفقر و 
العباده؛و كذلك ابن السبيل جامع بين الفقر و الغربه عن الأهل و المال. 

1 
و تكرير«فىافى قوله: «وَ فى سَبيل الله وَابْن السّبيل» فيه فضل ترجيح لهذين على الرقاب و الغارمين.كذا ذكره فى الكشاف. 
وافله: أنه عا رض كوت الأردعة الاول مدخوله للام الملكك فان المملوكك اشد لزوما و اتصالا بالنسبه الى مالكه من المظروف 


بالنسبه الى ظرفه.ءو هو ظاهر. 


وهنينا: أن الأصنناف السريعة الاوائل ملاكك لما عساه يدفع اليهمءو إنما بأخذونه ملكا فكان دخول اللام لائقا بهم»و أما الاربعه 
الاواخر فلا يملكون ما يصرف نحوهم بل ولا يصرف اليهم و لكن فى مصالح تتعلق بهم. 


فالمال الذى يصرف فى الرقاب انما يتناوله الساده المكاتبون و البائعون فليبس نصيبهم 


ص 0/1 


مصروفا الى ايديهم حتى يعبر عن ذلكك باللام المشعره بتملكهم لما يصرف نحوهمءو إنما هم محال لهذا الصرف و المصلحه 
المتعلقه به.و كذلك الغارمون انما يصرف نصيبهم لأرباب ديونهم تخليصا لذممهم لا لهمءو أما سبيل اللّه فواضح ذلكك فيه»و 
أما ابن السبيل فكأنه كان مندرجا فى سبيل (1)اللّهو إنما أفرد بالذكر تنبيها على خصوصيته مع انه مجرّد من الحرفين جميعا و 
عطفه على المجرور باللام ممكن و لكنه على التقريب منه أقرب. 


وهنذا الوتعه لخيكلو عن وجه غير أن اجراءه فى ابق السيتل لت وخلز عن تكلفتيوو ما ذ كر هن دخوله :فى سييا الله وتو وضحة 


مشت ركك بينه و بين غيره. 


ولو قال قائل بكون الغارمين وابن السبيل معطوفين على المجرور باللام ثم ذكر الوجه الاول بالمعنى الذى ذكرناه وجها للترتيب 
و الوجه الاخير وجها لاختصاص الرقاب و سبيل اللّه بدخول«فى'لم يكن بعيدا عن الصواب. 

١‏ ا ا 
و قوله فى ذيل الآيه: «فريضّه مِنّ اللهِ وَ الله عَلِيمٌ حكيٌ» إشاره الى كون الزكاه فريضه واجبه مشرّعه على العلم و الحكمه لا تقبل 
تغيير المتغيرءو لا يبعد ان يتعلق الفرض بتقسمها الى الاصناف الثمانيه كما ربما يؤيده السياق فان الغرض فى الآبه إنما تعلق ببيان 
مصارف الصدقات لا بفرض اصلها فالأ.نسب ان يكون قوله: «قَرِيصَهٌ مِنَ الل اشاره الى ان تقسّ.مها الى الاصناف الثمانيه امر 
مفروض من الله لا يتعدى عنه على خلاف ما كان يطمع فيه المنافقون فى لمزهم النبى صلى الله عليه و آله و سلم. 


و من هنا يظهر ان الآ-يه لا تخلو عن إشعار بكون الاصناف الثمانيه على سهمها من غير اختصاص بزمان دون زمان خلافا لما 
ذكره بعضهم :أن المؤلفه قلوبهم كانوا جماعه من 


ص ا 


)١-١‏ .بل هو ايضا كالغارمين و الرقاب لا يدفع اليه نصيبه و انما يصرف فى المصلحه المتعلقه به من الزاد و اكتراء الراحله حتى 


الاشراف فى زمن النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم أَلّف قلوبهم بإعطاء سهم من الصدقات إياهمءو أما بعده صلّى الله عليه و آله 
و سلم فقد ظهر الاسلام على غيره»و ارتفعت الحاجه الى هذا النوع من التأليفات.و هو وجه فاسد و ارتفاع الحاجه ممنوع. 

, ا 0 :. : : 
قوله تعالى: وَ مِنْهُمُ الذِينَ يوْذُونَ الى وَ يَقَولونَ مُرْوَ أذنْ قعل أذنْ حَبرٍ لكم يُؤْمِنْ بباللهِ وَ يوْمِنَلِلمُؤْمِنِينَ وَ رَحْمَهُ لِلذِينَ آمَنُوا 
ِنّكُمْ الاذن جارحه السمع المعروفهءو قد أطلقوا عليه صلَى الله عليه و آله و سلم الاذن و سموه بها إشاره الى أنه يصغى لكل ما 
قبل له و يستمع الى كل ما يذكر له فهو أذن. 


و قوله: شَلْ أَذَنَّ حَبِر لَكم) من الإضافه الحقيقه اى سمّاع يسمع ما فيه خي ركم حيث يسمع من الله سبحانه الوحى و فيه خير 
لكمءو يسمع من المؤمنين النصيحه و فيها خير لكم و يمكن ان يكون من إضافه الموصوف الى الصفه اى أذن هى خير لكم لأنه 


لا يسمع إلا ما ينفعكم و لا يضركم. 


و الفرق بين الوجهين أن اللا-زم على الا-ول ان يكون مسموعه خيرا لهم كالوحى من الله و النصيحه من المؤمنينءو اللازم على 
الثانى ان يكون استماعه استماع خير و إن لم يكن مسموعه خيرا كأن يستمع الى بعض ما ليس خيرا لهم لكنه يستمع اليه فبحترم 
بذلك قائله ثم يحمل ذلكك القول منه على الصحه فلا يهتكك حرمته ولا يسىء الظن به ثم لا يرتب أثر الخبر الصادق المطابق 
للواقع عليه فلا يؤاخذ من قيل فيه بما قيل فيه فيكون قد احترم إيمانه كما احترم إيمان القائل الذى جاءه بالخبر. 
78ر.,. 
ومن هنا يظهر أن الأنسب بسياق الآيه هو الوجه الثانى لما عقبه بقوله: «يَؤْمِنٌ بالله وَ يُوْمِنٌ لِلمُؤْمِنِينَ) الآيه. 
و لارء 7 و لا ا 8 لك 5 

قوله تعالى: يَحْلِفُونَ بالله لكم لِيوضوكم وَ اللهُ وَ رَسُوَلَهَ أحق أَنْ يَوْضوةٌ إِنْ ك انوا مُؤْمِنِينَ قال فى المجمع:«الفرق بين الأ-حق و 


الأصلح أن الأحق قد يكون من 


ص 0/6 


غير صفات الفعل كقولكك:زيد أحق بالمالءو الأصلح لا يقع هذا الموقع لأنه من صفات الفعل و تقول:الله أحق بأن يطاع و لا 
تقول أصلحاانتهى. 


و السبب الأصلى فيه أن الصلاحيه و الصلوح يحمل معنى الاستعداد و التهيؤءو الحق يحمل معنى الثبوت و اللزومءو الله سبحانه لا 


يتصف بشىء من معنى الاستعداد و القبول المستلزم لتأثير الغير فيه و تأثره عنه. 


و قد حول اللّه الخطاب فى الآيه عن نبيه صلَى الله عليه و آله و سلم الى المؤمنين التفاتا و كأن الوجه فيه التلويح لهم بما يشتمل 
عليه قوله: «وَ الله وَ رَسْولهُ أحىَ أَنْ يُوْضْوءُ إِنْ انوا مُؤْمِنِينَ» من الحكم و هو ان من الواجب على كل مؤمن ان يرضى الله و 
رسوله.و لا يحاد الله و رسوله فإن فيه خزيا عظيما نار جهنم خالدا فيها. 

و من أدب التوحيد فى الآيه ما فى قوله: «أحقٌ أَنْ يُوْضُو من إفراد الضمير و لم يقل: 

أحق ان يرضوهما صونا لمقامه تعالى من ان يعدل به أحد فإن أمثال هذه الحقوق و كذا الاوصاف التى يشاركه تعالى غيره من 
حيث الإطلا-ق و الإسجراءءله تعالى بالذات و لنفسه و لغيره بالتبع أو بالعرض و من جهته كوجوب الإرضاء و التعظيم و الطاعه و 
غيرهاء و كالاتصاف بالعلم و الحياه و الإحياء و الإماته و غيرها. 


و قد روعى نظير هذا الأدب فى القرآن فى موارد كثيره فيما يشاركك النبى صلى الله عليه و آله و سلم غبره من الامه من الشئون 
ءِ 7 7 - ءِ 5 لا 3 7 مالي 5 برو 
(التحريم8/)و قوله: فَأَئْرَلَ اله س كيئة عَللِ] رَسولِهِ و عَلَى الْمؤْمِنِينَ (الفتح78/)و قوله: آمَنَ ارول بلطا أَنْزِلَ لع مِنْ رَبّهِ و 

الْمَؤْمنُونَ (البقره780/)و غير ذلكك. 


: : ل 
قوله تعالى: ألم َعْلَموا أنه مَنْ ياود الله وَ رَسوآ 


بالمشاقه»و هى والمخالفه والمجانبه والمعاداه 


فَأنّ لَه نار جَهَنّمَ الى آخر الآ_يه قال فى المجمع:المحاده مجاوزه الحد 


ص :1,6 


نظائر»و أصله المنع و المحاده ما يلحق الإنسان من النزق لأنه يمنعه من الواجب وقال:و الخزى الهوان و ما يستحيى منه.انتهى. 


و الاستفهام فى الآ-يه للتعجيبءو الكلام مسوق لبيان كونه تعالى و كون رسوله أحق بالإرضاء و محصله أنهم يعلمون أن محاده 
الله و رسوله و المشاقه و المعاداه مع الله و رسوله و الإسخاط يوجب خلود النارءو اذا حرم إسخاط اللّه و رسوله وجب إرضاؤه و 
إرضاء رسوله على من كان مؤمنا باللّه و رسوله (1). 


[سوره التوبه (8): الآيات 6ن الى 2/] 


اشاره 

م[ خا هر عر (] ام 9 0000 
بد( الايفول ا إن ديهم عونة لتقم كا ويه ,نهار إن الله شخرع حا تشازوة 2010 كن ماهم ولك | 
كنا نحُوضٌ و تلب قل أ بالله و اله و رَسُولِهِ كع عزون (6 لا تَعدذرُوا َذ َفَمع بعد مانم إن تغث عن طأئِقَدِ نكم 
أت أي يم نو عرين 80 الور د اث بعذهم مزح بون تر وقد عي تروب و بشو 
دق تكنو الله فَيَهُمْ ! إن الصافقيتَ لاقيو (/اع) داه المسافقينَ َو و الشأفظات و يلإ أرجيلم دين فلا مت 


لكر رات اواو عات نيم 0 علي من تلك كثوا د منكم و و أخر أل وَ أَؤلادا فَاسْمَمتكو َم بحَلاقِه 
اش تمتع بلاقم كما إشتدع لين ِن فيكم بحلاتهم و ضع نمع كَالِى عاضوا أُولئِك عبطت أَغل فى ك4 ويل 


لا هلا 5 3 قاد 
لا 2 مثا دن بن قله قي لدو تفنو باهي لال يَنَ وَ الْمؤْتفكات 
للم 1 
٠‏ مه 2 أولاء رود 
' اوس ار 
نَ الله 


0 - 


نّ طَيْبَهَ فى جَنَاتِ عََدْنٍ وَ 


كدي ته سه ايلات و كما كان الله لِيِظلِمَهُعْ وَ لكن كانوا أَنْفسَ ُمْ 0 "و أوؤْيُونَ و المؤية ات : ض 
يَأَمْرُونَ اورت و القت يمون ألشلاء و يو 15 و بغرن اله وَ وَسُولَهُ أوليك م يَوْحَمَهُعٌ لله 
عَزِيرٌ حكية )/١(‏ وعد الله الْمؤْينِينَ ين و امات جذات تخرى من تعه از ل خالحيى فلك وَ !ل ِ 


6لا لا 
رضن مِنَ الله أخبز بيك هو لق نيع(" 2 بها أَلنِيْ لكامحدٍ الْكمًا فار وَالْميافقِينَ 3 


: 5 لاه 2 0 
لْمَصِيرٌ (0) يَحْلِفُونَ بالله أ ا انوا و ار إشلامهغ وَ مَمُوا ببلا لَم ينالوا وا تَقَمُوا إلا أنْ أعناهم الله 
لأاءءِ 2 يي 1 لو 4 58 
وَ رَسُولَُ من قَضْيِهِ ون يتُوبوا بك يرا لَهُغْ وَ إن يتوَلوا يعذبهُم لله عَذَاباً أليماً فى لذلا وَ ألْآخرَه وَل لَّهُمْ فى الأدْض مِنْ وَلِنّ وَ 
5 ئ: 
لا ضير (©/) 
ص :7/2 


)١ -١‏ .التوبه 4*-67:بحث روائى فى:المنافقين و لمزهم لرسول الله فى الصدقات؛الصدقات لمن هى و على من تجب. 


ص 0/1 


بيان: 


قنولة تعالى: بَثِدَرُ افون أن تَّلَ عَلِهِْ سُورة تعيعهُْ بلا فى قُلوبهم الى آخر الآلنيهءكان المتافقون يشاهدون ان جل ها 
يستسرون به من شئون النفاق؛و يناجى به بعضهم بعضا من كلمه الكفر و وجوه الهمز و اللمز و الاستهزاء او جميع ذلك لا يخفى 
على الرسولءو يتلى على الناس فى آيات من القرآن يذكر النبى صلَى الله عليه و آله و سلم انه من وحى اللو لا محاله كانوا لا 
فقون بأنه وحى نزل به الروح الأمين على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلمء و يقدرون ان ذلكك مما يتجسسه المؤمنون 
فيخبرون به النبى صلَى الله عليه و آله و سلم فيخرجه لهم فى صوره كتاب سماوى نازل عليهم و هم مع ذلكك كانوا يخافون 
ظهور نفاقهم و خروج ما خبوه فى سرائرهم الخبيثه لأن السلطنه و الظهور كانت للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم عليهم يجرى 
فيهم ما يأمر به و يحكم عليه. 

فهم كانوا يحذرون نزول سوره يظهر بها ما اضمروه من الكفر و هموا به من تقليب الأمور على النبى صلَى الله عليه و آله و سلم 
و قصده بما يبطل به نجاح دعوته و تمام كلمته فأمر الله نبيه صِلى الله عليه و آله و سلم ان يبلغهم ان الله عالم بما فى صدورهم 
مخرج ما يحذرون خروجه و ظهوره بنزول سوره من عنده أى يخبرهم بأن الله منزل سوره هذا نعتها. 

و بهذا يستنير معنى الآيه فقوله: يحل الْمافقُوةٌ أ تتزّلَ عَلَيهِمْ سُورَةً الخطاب للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و وجه الكلام 
اليه.و هو يعلم بتعليم الله ان هذا الكلام الذى يتلوه على الناس كلام إلهى و قرآن منزل من عنده فيصف سبحانه الكلام الذى 
يخاف منه المنافقون بما له من 


١ ص‎ 


الوصف عند النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم و هو انه سوره منزله من الله على الناس و منهم المنافقون لا على ما يراه المنافقون 
انه كلام بشرى يدعى كونه كلام الله. 


فهم كانوا يحذرون ان يتلو النبى صلَى الله عليه و آله و سلم عليهم و على الناس كلاما هذا نعته الواقعى و هو انه سوره منزله 
تنيجيها الباع حي ينونه لين تافيده اشراحي اليا 4ن الننوا انا لاتق ارركم لاو على اناري و قشو بوم ا 
كانوا يسرونه من كفرهم و سوء نياتهمءو هذا الظهور فى الحقيقه هو الذى كانوا يحذرونه من نزول السوره. 


وقوله :قل اسْجَفروًا إنَّ الله مُخْرح يلا ايه 0 ةر تكاس 
التبزاد يا ا قو <كناتر روم سويت كال 3 إذا تنو ادن مما الوا آمَدا وَ إذا حَلْوَا إللِا مَلطِِهم 5 ألوا إ: ! معكم إِنَكا 

0 (البقره؟١/)فالمراد‏ بالاسكني امهو سعر ما دون ظليووة وى الام" تعجيزى أى دوموا على نفاقكم و ستركم ما تحذرون 
خروجه من عندكم الى مرئى الناس و مسمعهم فإن اللله مخرج ذلكك و كاشف عن وجهه الغطاءءو مظهر ما اخفيتموه فى 


صدوركم. 


فصدر الآيه و إن كان يذكر انهم يحذرون تنزيل سوره كذا و كذا و لكنهم إنما كانوا يحذرونها لما فيها من الأنباء التى يحذرون 
ان يطلع عليها النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و تنجلى للناسءو هذا هو الذى يذكر ذيلها انهم يحذرونه فالكلام بمنزله ان 
يقال:يحذر المنافقون تنزيل سوره قل إن الله منزّلهاءاو يقال:يحذر المنافقون انكشاف باطن امرهم و ما فى قلوبهم قل استهزءوا 
إن الله سيكشف ذلكك و ينبئ عما فى قلوبكم. 

ع م ا لك ا ٌ 
قوله تعالى: وَ لَئْنْ سَالتَهُمْ لصون إنم ل أ بالله وَ الباته وَ وَسُولِهِ كتقُمْ تَسِمَهْزِوٌنَ الخوض-على ما فى 


ص 


وقال الراغب فى المفردات:الخوض هو الشروع فى الماء و المرور فيه»و يستعار فى الامورء 


ص :1,4 


و أكثر ما ورد فى القرآن ورد فيما يذم الشروع فيه.انتهى. 


ولم يذكر الله سبحانه متعلق السؤال و أن المسئول عنه الذى إن سأل النبى صلَى الله عليه و آله و سلم سأل عنه ما هو؟غير أن 
لال 

قوله: اليَقُولَنٌ تلا كا نَخْوض و تَلْعَبُ» بما له من السياق المصدر بإنما يدل على أنه كان فعلا صادرا منهم له نوع تعلق بالنبى 

صلَى الله عليه و آله و سلمءو كان أمرا مرئيا ؛ يسىء الظن بهمءو لم يكن فى وسعهم أن يعتذروا منه بعد ما تبين و انكشف للنبى 

صلَّى الله عليه و آله و سلم إلا بأنه إنما كان منهم خوضا و لعبا لم يريدوا به غير ذلكك. 


و الخوض و اللعب الذين اعتذروا بهما من الأعمال السييئه التى لا يعترف بهما الناس فى حالهم العادى و خاصه المؤمنون و سائر 
المتظاهرين بالإيمان و خاصه اذا كان ذلكك فى أمر يرجع الى الله و رسوله غير أنهم لم يجدوا وصفا يصفون به فعلهم لإخراجه 
عن ظاهر ما يدل عليه» دون أن يعنونوه بأنه كان خوضا و لعبا. 


5 
ل ا ل اقل أ بالله وَ الماته وَ رَسُولِه 0 


1 
عملهم فى آخر الآيات بقوله: ايَحْلفُونَ بالل ا انوا وَ ََدْ قاُوا تحلمة الكفْرِ و كمَُوا بَعْدَ إشلامهع وَ مما ل ل لغ يياُوا» الآيه. 


و يتحصل من مجموع هذه القرائن أن المنافقين كانوا أرادوا النبى صلَى الله عليه و آله و سلم بسوء كالفتكك به و مفاجأته بما 
يهلكه و أقدموا على ما قصدوه و تكلموا عند ذلكك بشىء من الكلام الردى لكنهم أخطئوا فى ما أوقعوه عليه و اندفع الشر عنه»و 
لم يصب السهم هدفه فلما خاب سعيهم و بان أمرهم سألهم النبى صلَى الله عليه و.آله و سلم عن ذلكك و ما تصدوه به اعتذروا 
بأنهم كانوا يخوضون و يلعبون فوب بخهم النبى صلَى الله عليه و آله و سلم بقوله: ادق للف بغرن فق تار كور رد ال 
سبحانه إليهم عذرهم الذى اعتذروا به و بين حقيقه ما قصدوا بذلك. 


و بالجمله معنى الآ-يه:و أقسم لئن سألتهم عن فعلهم الذى شوهد منهم:ما الذى أرادوا به؟ و كان ظاهره أنهم هموا بأمر فيكك 
ليقولنَ:لم يكن قصد سوء و لا بالذى ظننت فأسأت الظن 


95١: ص‎ 


بناءو إنما كنا نخوض و نلعب خوض الركب فى الطريق لا على سبيل الجد و لكن لعبا. 


و هذا اعتذار منهم بالاستهزاء باللّه و آياته و رسوله فإنهم يعترفون بأنهم فعلوا فيكك ما فعلوا خوضا و لعبا فقد استهزءوا بالله و 
رسوله.و هو كفر؟ 


والسن سق البعتد امتيكوة العرمن الأعيا تينان كانه اشعيزاء ب الرس وله إقنا 52 الله ونا للدلأ لاهن معت الاسعوراء 
بالرسولءو أنه لما كان من آيات الله كان الاستهزاء به استهزاء بآيات اللهءو الاستهزاء بآيات الله استهزاء باللّه العظيم فالاستهزاء 


درول الله اتقو امالسو اماق سول 


لا ا 9 7 "2 إنقز لاا يمره ان 
قوله تعالى: لا تَعْمََذْرُوا قد كفوتم بَعْدَ اكه إِنْ نَغف عَنْ طائفه مِنْكمْ ناث طائفهٌ الآيه؛قال الراغب فى المفردات:الطوف 
المشى حول الشىء و منه الطائف لمن يدور حول البيوت حافظا-الى أن قال-و الطائفه من الناس جماعه منهم و من الشىء 
القطعه منه. 


2 لا 2-2 2 ه. لا د هد 2 
وقوله ل نهم عطلائفة لِِتَفْقَهُوا فى الدين» قال بعضهم:قد يقع ذلك على الواحد فصاعداءو على ذلكك 
قوله: «وَ إِنْ طائئيان ون الم فق د قت طائئيان ملكا . 


و الطائفه اذا أريد بها الجمع فجمع طائفءو اذا اريد بها الواحد فيصح أن يكون جمعا و يكنى به عن الواحد»و يصح أن يجعل 


وقد خطأ بعضهم القول بجواز صدق الطائفه على الواحد و الاثنين من الناس كما تصدق على الثلاثه فصاعداءو بالغ فى ذلكك 
حتى عده غلطا و لا دليل له على ما ذكره.و ماده اللفظ لا يستوجب شيئا معينا من العدد.و إطلاقها على القطعه من الشىء يؤيد 
اتععمالوااقع الواحف 


و قوله: «لا تَعْتَذِّرُوا قل كفوتم بَعْدَ إيلطايكم) نهى عن الاعتذار بدعوى أنه لغو كما يدل عليه 


ص :71 


له: «قَذ كقدة نغ بَعْدَ إيطانِكم» فإن الاعتذار لا فائده : تترتب عليه بعد الحكم بكفرهم بعد إيمانهم. 


والمراد بإيمانهم هو ظاهر الإيمان الذى ع يتظاهرون به لا حقيقه الإيمان الى هومن الهدايه الالهيه التى لا يعقبها ضلال»و 
يؤيد قوله تعالى فى آخر هذه الآيات: و كمد كوا كلمة افر و فوا بد إسلاموة؛ فبدل الإيمان إسلاما و هو ظاهر الشهادتين. 


و يمكن ان يقال:إن من مراتب الإيمان ما هو اعتقاد و اذعان ضعيف غير آب عن الزوال كإيمان الذين فى قلوبهم مرض و قد 
عدهم اللّه من المؤمنين و ذكرهم مع المنافقين لأمنهمءو لا مانع من ان ينسلخوا هذا الإيمان. 


ل 
و اح ل الي حواري عا مركالا لفاك ل : وَ ائلّ عَلَيهمْ تبأ اذى آتتناة الا 


3 
يي قبع الشَِّطانُ كان من الاين و لو شلا ركه با وَلكنه لد إِلَى وض و ايع 205 (الأعراف 1728/). 


انمكح 


وقال أيضا: لايق تر امار ا اح جرف ورا العم وود لكر 


1 
نعم الايمان المستقر و الاعتقاد الراسخ لا سبيل الى عروض الزوال له قال تعالى: مَنْ يَهْدِ الله فَهُوَ الْمَهْتَدِى (الأعراف778/)و قال: 
لا 0 


فَإِنَ الله لا يَهَدى مَنْ 0 (النحل/77/). 


000 لاا و عو 2 لاا 
و قوله: إِنْ تَغف عَنْ طائفه مِنْكُمْ نعذبْ طائفة» يدل على ان هؤلاء المنافقين المذكورين فى الآيات كانوا ذوى عدد و كثرهءو ان 
ل ل ل ل 
لا لا 
معنى الجمله: إن تَعْفُ عَنْ طَائِقَهِ نكم تُعَذَّبْ طائِقّة» بحسب ما يفهم من نظمه و سياقه. 


ص 7 


و بعباره اخرى رابطه اللزوم بين الشرط و الجزاء بترتب الجزاء و تفرعه على الشرط إنما هى بالتبع و أصله ترتب الجزاء هاهنا على 


امر يتعلق به الشرط و هو ان العذاب وجب على جماعتهم فإن عفى عن بعضهم تعين الباقون من غير تخلف. 


له 5 إن لاد و تت 08 3 
قوله تفال لعب فقون 3 الع يعات بَعْض ُمْ مِنْ بَغض الى آخر الآ-يتين؛ ذكروا أنه استئناف يتعرض لحال عامه المنافقين بذكر 
أوصافهم العامه الجامعه و تعريفهم بها و ما يجازيهم الله فى عاقبه أمرهم ثم يتعرض لحال عامه المؤمنين و يعرفهم بصفاتهم 
الجامعه و يذكر ما ينبئهم الله به على سبيل المقابله إستتماما للقسمهءو من الدليل على هذا الاستيفاء ذكر جزاء الكفار مع 
50-0 لا ل 
المنافقين فى قوله: «وَعَدَ الله الْمافقينَ و السافقات وَ الكفارً) الآيه. 


ع 0-3 - 1 لا بك و 2 لا 
و الظاهر أن الايه فى مقام التعليل لقوله فى الايه السابقه: (إِنْ تغف عَنْ طائفهِ مِنْكم نوذث طائفهً) و سياق مخاطبه المنافقين جار 
لم ينقطع بعد. 
فالآ-يه السابقه لما دلت على أنه تعالى لا يتركك المنافقين حتى يعذبهم بإجرامهم فإن تركك بعضا منهم لحكمه و مصلحه أخذ 
آخرين منهم بالعذاب كان هناكك مظنه أن يسأل فيقال:ما وجه أخذ البعض اذا ترك غيره؟و هل هو إلا كأخذ الجار بجرم الجار 
فاجيب ببيان السبب و هو أن المنافقين جميعا بعضهم من بعض لاشتراكهم فى خبائث الصفات و الأعمالءو اشتراكهم فى جزاء 
أعمالهم و عاقبه حالهم. 
على أن من النساء أيضا أجزاء مؤثره فى هذا المجتمع النفاقى الفاسد المفسد. 
فمعنى الآديه لا ينبغى أن يستغرب أنخذ بعض المنافقين اذا تركك البعض الآخر لأن المنافقين و المنافقات يحكم عليهم نوع من 
الوحده النفسيه يوحد كثرتهم فيرجع بعضهم الى بعضء فيش ركهم فى الاوصاف و الأعمال و ما يجازون به بوعد من الله تعالى. 


ص 7 


فهم يأمرون بالمنكر و ينهون عن المعروف و يمسكون عن الإنفاق فى سبيل الله و بعباره اخرى نسوا الله تعالى بالإعراض عن 
ذكره لأنهم فاسقون خارجون عن زى العبوديه فنسيهم الله فلم يثبهم بما أثاب عباده الذاكرين مقام ربهم. 


ل ل 
1 ل ل 
ل فقال: «وَعَرِدَ اللَهُ الاق 286 ن و قات لكاي رصعي لكا راي ايا سايكا 


جهنم الوين فيا مى عديهه من الجزاء لا يتعدى فيهم الى غيرها «وَ لَعَنَهُمُ الله و أبعدهم لك كال ثابت لا يزول 


1 : 0 
وقد ظهر بذلك أن قوله تعالى: «نَسُوا الله فنَِدَيَهُمْ) الخ؛بيان لما تقدمه من قوله (رَأْمُرُونَ بالمنكر وَ يَنْهَوْنَ عَن الْمَعْرُوفٍ وَ 


يَفْبِضُونَ أَئدِيَُغ) . 
و يتفرع على ذلكك أن الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر و الإنفاق فى سبيل اللّه من الذكر. 
س0 نه الذي يان يه عور مم م 2 افده لا ََ 
قوله تعالى: ك الذِينَ مِنْ قيلكم انوا شد مِنْكم وه وَأْكتْرَ أموالاوَ أؤلالدا فاش تَمْتَعُوا بخلاقَهم فاش مَمْتَعد تشع بخلاقكم الخ؛قال 
الراغب:الخلاق ما اكتسبه الإنسان من الفضيله بخلقه قال تعالى: وَل لَه فى الْآخره مِنْ تحلاق» انتهى و فشره غيره بمطلق النصيب. 


5 نار 1 ا 5 
و الآيه من تتمه مخاطبه المنافقين التى فى قوله: «لا تَعْتَذِرُوا قَدْ كَفَوتمْ بَعْدَ إيطانِكم) الآيه؛ فى سياق واحد متصل و فى الآيه تشبيه 
حال المنافقين بحال من كان قبلهم من الكفار و المنافقين و قياسهم إليهم ليستشهد بذلك على ما قيل:ان المنافقين و المنافقات 
بعضهم من بعض و أنهم جميعا و الكفار ذووا طبيعه واحده فى الإدعراض عن ذكر الله و الإقبال على الاستمتاع بما أوتوا من 
أعراض الدنيا من أموال و أولاد و الخوض فى آيات اللّه ثم فى حبط أعمالهم فى الدنيا و الآخره و الخسران. 


و معنى الآديه-و الله أعلم-أنتم كالذين من قبلكم كانت لهم قوه و أموال و أولا-د بل أشد و أكثر فى ذلك منكمءفاستمتعوا 
بنصيبهم و قد تفرع على هذه المماثله أنكم استمتعتم تمتعتم كمأ 


ص 70 


| ستمتعوا و خضتم كما خاضوا اولئكك حبطت أعمالهم فى الدنيا و الآخره و اولئكك هم الخاسرون و أنتم أيضا أمثالهم فى الحبط 
و الخسران و لذا وعدكم النار الخالده و لعنكم. 


و ذكر كون قوه من قبلهم أشد و أموالهم و أولا-دهم أكثر للإيماء الى أنهم لم يعجزوا الله بذلككء و لم يدفع ذلكك عنهم غائله 
الحبط و الخسران فكيف بكم و أنتم أضعف قوه و أقل أموالا و أولادا؟ 


- 


6 ا 6 5 7 لا 
قوله تعالى: أ لَمْ أيهم تبأ الِّينَ مِنْ قَيلِهم قَوْم توح و عاد وَ نُمُودَ وَ قَؤْم إلاهيم وَ أضم لكاب مَردْيَنَ وَ الْمَؤْتَفِكاتٍ الآيه رجوع الى 
الفكياف الأول وهر سياقه مخاطية :النين لتيل الله ليهو لفاو جدله مه افقراضي: القند مع لمنا قري وملاكن لهم بننا فصن كلهم 


القرآن من قصص الامم الماضين. 


فذاكك قوم نوح عمهم الله سبحانه بالغرقءو عاد و هم قوم هود أهلكهم بريح صرصر عاتيه»و ثمود و هم قوم صالح عذّبهم 
بالرجفهءو قوم ابراهيم | هلك ملكهم نمرود و سلب عنهم النعمه.و المؤتفكات و هى القرى ا لمنقلبات على وجهها-من ائتفكت 
الأرض اذا انقلبت- قرى قوم لوط جعل عاليها سافلها. 


و قوله: أَتَتْهُعْ رسك م اينات أى بالواضحات من الآيات و الحجج و البراهين و هو بان إجمالى لنبئهم أى كان نبأهم انت أتتهم 
رسلهم بالآبات البينه فكذّبوها فانتهى أمرهم الى الهلا-كءو لم يكن من شأن السنّه الإسلهيه ان يظلمهم لأ-نه بين لهم الحق و 
الباطلءو ميّز الرشد من الغىءو الهدى من الضلالءو لكن كان اولئكك الأقوام والامم أنفسهم يظلمون بالاستمتاع من نصيب 
القابو اللخوصن قن نانك اللدءو مكوقت برسيلة: 


5 هد كن ني ه . لا و 5 5 
قوله تعالى: وَ الْمؤْنُونَ وَ الْمَؤْمداتٌ بف يغ أَوْلياء تغض الى آخر الآيه؛ثم وصف الله سبحانه حال المؤمنين عامه محاذاه لما 


وصف به المنافقين فقال: و الْمُؤيُونَ وَ المؤساتُ بَغضُ مه أؤلياء تغض» ليدل بذلك على انهم مع كثرتهم و تفرقهم من حيث 
العدد 


ص :4 


و من الذكوره و الانوثه ذوو كينونه واحده متفقه لا تشعب فيها و لذلكك يتولى بعضهم امر بعض و يدبره. 


و لذلكك كان يأمر بعضهم بعضا بالمعروف و ينهى بعضهم بعضا عن المنكر فلولايه بعض المجتمع على بعض ولايه ساريه فى 
جميع الأبعاض دخل فى تصديهم الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر فيما بينهم أنفسهم. 


5086 شرن قزق الله و تقترة اوكافوو هم العتان الو ققان فى الخريعه فالفضاكم و32 الجادات اللي ع االرانفلة 
بين الله و بين خلقهءو الزكاه فى المعاملات التى هى رابطه بين الناس أنفسهم. 

١ .:‏ 1 : 
ثم وصفهم بقوله: «وَ يُطِيعُونَ الله وَ رَسُوَلَه» فجمع فى إطاعه الله جميع الأحكام الشرعيه الإ-لهيه و جمع فى إطاعه رسوله جميع 
الأحكام الولائيه التى صدرها رسوله فى إداره امور الامه و إصلاح شئونهم كفرامينه فى الغزواتءو أحكامه فى القضايا و إجراء 
الحدود وغير ذلك. 


على أن إطاعه شرائع الله النازله من السماء من جهه اخرى منطويه فى إطاعه الرسول فان الرسول هو الصادع بالحق القائم بالدعوه 
الى اصول الدين و فروعه. 
ار لا 

و قوله: أولئكك سَيَرْحَمَهُمُ الله إخبار عما فى القضاء الإلهى من شمول الرحمه الإلهيه لهؤلاء القوم الموصوفين بما ذكر»ءو كآن فى 
هذه الجمله محاذاه لما سرد فى المنافقين من قوله تعالى: «نَسُوا الله فَنَديَهُمْ) و الظاهر ايضا أن قوله: «إِنَّ اللَهَ عَزِيرٌ حكيمٌ» تعليل 
لما ذكر من الرحمه فلا مانع من رحمته لعزّْتهءو لا اختلال او وهنا و جزافا فى حكمته. 

اس ل © ه 8 ٠‏ لا لا 0 7 ]| 5 - 
قوله تعالى: وَعَرَدَ الله الْمُؤْمِنِينَ وَ الْمَؤْمِنَاتِ جَنْاتِ تجرى مِنْ نَحْتِهًا الأنْهارٌ الى آخر الآيه؛العدن مصدر بمعنى الإقامه و الاستقرار 


يقال:عدن بالمكان اى اقام فيه و استقر و منه المعدن للأرض التى تستقر فيه الجواهر و الفلزات المعدنيه»و على هذا فمعنى جنات 
عدن جنات إقامه و استقرار و خلود. 


ص :2 


و قوله: وَ رِضْلَانٌ من اللّهِ أكبرٌ اى رضى الله سبحانه عنهم اكبر من ذلكث كله -على ما يفيده السياق-و قد نكرهرضوان»إيماء الى 
انه لا يقدّر بقدر ولا يحيط به وهم بشر او لأن رضوانا ما منه و لو كان يسيرا اكبر من ذلك كله لا لأن ذلكك كله مما يتفرع 
على رضاه تعالى و يترشح منه و إن كان كذلك فى نفسه.بل لأن حقيقه العبوديه التى يندب إليها كتاب الله هى عبوديته تعالى 
حبا له:لا طمعا فى جنهءاو خوفا من نارءو أعظم السعاده و الفوز عند المحب ان يستجلب رضى محبوبه دون ان يسعى لإرضاء 


و كأنه للإشاره الى ذلكك ختم الآ-يه بقوله: انك قروا لول الكل نكرو فى العاف دقل على د معنى الحصر أى أن هذا 
الرضوان هو حقيقه كل فوز عظيم حتى الفوز العظيم بالجنه الخالده اذ لو لا شىء من حقيقه الرضى الإلهى فى نعيم الجنه كان 


نقمه لا نعمه. 


000 1 
فول ان :1 انها افق لاق الكنار و السادويق واقلط قلبية وعالاقة عوك وبق الميكي جياه القرة و سجاه نهم دل 
لحا ا ري را ل ا ا نط 

معدل فى غير تكبا قرلد واو الدرة عدون لنووتهه ب شلا 5 


و استعماله فى قتال الكفار على رسله لكونهم متجاهرين بالخلاف و الشقاقءو أما المنافقون فهم الذين لا يتظاهرون بكفر و لا 
يتجاهرون بخلافءو إنما يبطنون الكفر و يقلبون الامور كيدا و مكرا و لا معنى للجهاد معهم بمعنى قتالهم و محاربتهم؟و لذلك 
ربما يسبق الى الذهن أن المراد بجهادهم مطلق ما تقتضيه المصلحه من بذل غايه الجهد فى مقاومتهم فإن اقتضت المصلحه 
هجروا و لم يخالطوا و لم يعاشرواءو ان اقتضت وعظوا باللسانءو ان اقتضت أخرجوا و شردوا الى غير الأعرض أو قتلوا اذا اخذ 
عليهم الردهءاو غير ذلكك. 


ولا 
وربما شهد لهذا المعنى اعنى كون المراد الحيافكق لاف كل التديان تتفي فلن لكا ملة الكنا وال ؛ بقوله: «وَ 
خا عَلَيِهِمْ) أى شدّد عليهم و عاملهم بالخشونه. 


ص 7 


وأماقوله: «وَ مَألَاهُمْ جَهَنَمُ وَ بنْسَ الْمَصِدِيرً؛ فهو عطف على ما قبله من الأسمرءو لعل الذى هوّن الأسمر فى عطف الإخبار على 
الإنشاء هو كون الجمله السابقه فى معنى قولنا:«ان هؤلاء الكفار و المنافقين مستوجبون للجهاد».و الله أعلم. 


0 
“خض لاء .لاء أن مردة و 7 لا 1 - لاع ب 2 ءِ 
قوله تعالى: يَحْلِفُونَ الله ما الوا وَ لََدْ قالُوا كلم الْكفْر وَ كَفَرُوا بَعْدَ إش لامهغ وَ هَمّوا با لَمْ يناوا الآيه.سياق الآيه يشعر بأنهم 
أتوا بعمل سيئ و شفعوه بقول تفوهوا به عند ذلكث.و أن النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم عاتبهم على قولهم مؤاخذا لهم فحلفوا 
بالله ما قالوا كما تقدّم فى قوله: «وَ لَيِنْ سَأَلَْهُم لَقولنَ إِيا كنا نَخُوض و تَلْعَبُ) الى آخر الآيه أنهم كانوا يعنذرون بذلك عن 
عملهم أنه كان خوضا و لعبا لا غير ذلكك. 

3 3 5 1 لاف 2 د ه 2 

و الله سبحانه يكذبهم فى الآمرين جميعا:أما فى إنكارهم القول فبقوله: «وَ لقَدٌ قالوا كلِمَه الكفر) و فسره ثانيا بقوله: «وَ كفرُوا بَعْدَ 

1 : 
إِسْلامهم) للدلاله على جد القول فيتفرع عليه الكفر بعد الاسلام. 

5 قم 2 لا ما > وت ع كا 7 2 عِ 3 0 52 
ولعله قال هاهنا: «وَ كفَرُوا بَعْدَ إشلامهغ» و قد قيل سابقا: «قَدْ كَفَتُم بَعدَ إيلطانكغ» لأن القول السابق للنبى صلَّى اللَّه عليه و آله و 
سلم الجارى على ظاهر حالهم وهو الإيمان الذى كانوا يدّعونه و يتظاهرون به.و القول الثانى لله العالم بالغيب و الشهاده فيشهد 
بأنهم لم يكونوا مؤمنين و لم يتعدوا الشهادتين بلسانهم فهم كانوا مسلمين لا مؤمنين»و قد كفروا بقولهم و خرجوا عن الاسلام 
الى الكفرءو فى هذا إيماء الى ان قولهم كان كلمه فيه الرد على الشهادتين او إحداهما. 
او لأن القول الأول فى قبال عملهم الذى أرادوا ايقاع الشر بالنبى صلى الله عليه و آله و سلمءو العمل الخالى من القول و هو لم 
يصب الغرض لا يضر بالاسلام الذى هو نصيب اللفظ و الشهادهءو انما يضر بالايمان الذى هو نصيب الاعتقادءو القول الثانى فى 
قبال قولهم الذى تفوّهوا بهءو هو ينافى الاسلام الذى يكتسب باللفظ دون الايمان الذى هو نوع من الاعتقاد القلبى. 


و اما فى إنكارهم العمل السيئ الذى اتوا به و تأويلهم إياه الى الخوض و اللعب فبقوله 


ص :6/1 


«وَ مما لا بعالم بالوا»: 
لا لا 
ثم قال فى مقام ذمّهم و تعبيرهم: ١و‏ تَقَمُوا إلا أنْ َعْناهُمْ اللو وَسُولَه ِْ فيا أى بسبب أن اغناهم الله و رسولهءاى كان 


مين تقتهم' هده أن الله أغداهم مق فضئله نما رزقهم من 'الغنائم وبسط عليه الأمن و"الرطاهية:فمكدهم مق :توليك الثروه و تماد 
المال من كل جههءو كذا رسوله حيث هداهم الى عيشه صالحه تفتح عليهم أبواب بركات السماء و الأرضءو قسّم بينهم الغنائم 
و بسط عليهم العدل. 


فهو من قبيل وضع الشىء موضع ضده:وضع فيه الاغناء و هو بحسب الطبع سبب للرضى و الشكر موضع سبب النقمه و السخطه 
كالظلم و الغضب و ان شئت قلت:وضع فيه الإحسان موضع الإساءهءففيه نوع من التهكم المشوب بالذم نظير ما فى قوله تعالى: و 
تَجَعَلونَ رركم نكم در (الواقعه 7/)أى تجعلون رزقكم سببا للتكذيب بآيات الله وهو سبب بحسب الطبع لشكر النعمه و 
الرضا بالموهبه على ما قيل:إن المعنى:و تجعلون بدل شكر رزقكم أنكم تكذبون. 


ا ب لو لي ع ل ل ا ا 
امساح لتاخريا بس حت قوم أنك فقتال: كيف أقول با اوسول: الله #قال تقوو من عفن الله ووسوله و حكذا القون 
فق كول ميتحاتةة 3 الله ف وهولة أخيق أن يُوْضُوةًا و قيل:إنما لم يقل من فضلهما لأن فضل الله منه و فضل رسوله من فضلهءانتهى 
كلامه. 


لا 
8 5 7 ا ا 2 2 لدء يي 2 لا “ف لاد 
و هناكك وراء التعظيم أمر آخر قدّمنا القول فيه فى تفسير قوله تعالى: لَقَّدُ كفَرَ الَّذِينَ 3 ألّوا إنَّ الله الث ثَلانَهِ (المائده؟7/)فى 
الجزء السادس من الكتابءو هو أن وحدته تعالى ليست من سنخ الوحده العدديه حتى يصِحٌ بذلكك تأليفها مع وحده غيره و 


ص :22494 


الأعداد منه. 


ثم بين اللّه سبحانه لهؤلاء المنافقين أن لهم مع هذه الذنوب المهلكه و صريح كفرهم بالل و هتمهم بما لم ينالوا أن يرجعوا الى 
ربهمءو بين عاقبه أمر هذه التوبه و عاقيه التولى و الإعراض عنها فقال: «فَإِنْ بتُوبُوا كك حيرا َه لادائه الى المغفره و الجنه «وَ إِنّْ 

يَوَلوْاا و يعرضوا عن التوبه كلهم الله عل أليماً فى الدَّلا بالسياسه و النكال او بإغراء النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم عليهم 
او بالمكر و الاستدراجءو لو لم يكن من عذابهم إلا أنهم مخالفون بنفاقهم ام الأبشات مني لي ادم و لهام فتقادمهم 
سلسله الاسباب و تحطمهم و تفضحهم لكان فيه كفايه»و قد قال اللّه: د المَوْمَ الفا يِينَ (التوبه ؟”/) دو الآخرو) 


يعذات الثار. 


ل لان : 

و قوله تعالى: وَإك] لَهُعْ فى الْأْرْضِ مِنْ وَلِىّ وَ لا- نَصدِير معناه أن هؤلاء لا ولى لهم فى الأرض يتولى امرهم و يصرف العذاب 
عنهمءو لا نصير ينصرهم و يمدّهم بما يدفعون به العذاب الموعود عن انفسهم لأن سائر المنافقين ايضا منهم و كلمه الفساد 
يجمعهم و أصلهم الفاسد منقطع عن سائر الأسباب الكونيه فلا ولى لهم يتولى امرهم ولا ناصر لهم ينصرهم و لعل هذه الجمله 
من الآيه إشاره الى ما أومأنا اليه فى معنى عذاب الدنيا .)١(‏ 


[سوره التوبه (8): الآيات 4/ الى ]6١‏ 


اشاره 
م ع باتك 0 1 
ينم عن لامة آله لين أن نقذ لفن :تكو بن اع نت هع من ضيه لوا به و تلاو م 


0 1 
رون 040 هع فض توم ل تو ةب أخقو له ك5 ل ل 
يَعْلَمُ ِسَوَهُع وَ تَجلامع و أَنَّ لله مَعَلاَمُ لْعْيُوب (008 الْذِينَ يَلْمِرُونَ لْمُطوّعِينَ مِنّ الْمُؤْمِنِينَ فى ألصَّدَةَاتِ وَ آَلْذِينَ لا يَجَدُونَ إلا 
0 0 


دم مسكرون ينع سحلل بنع و لهْع عَذابْ ليم (04) إستفز لع أؤ لا تستففز لمم إن تستغهز همع سبعين مره كن يَف 
لما 
لله لَهُم ذلك بنع كفَُوا الله و رَسُولِه وَاللَهُ لا يفي اَم الاسقِينَ (. 00 


6٠١: ص‎ 


)١ -١‏ .التوبه *#-*لا:بحث روائى فى المنافقين و أعمالهم. 


بيان: 


لوعت اوم و 0 0 
قوله تعالى: وَ مِنْهمْ مَنْ عاك الله لَئِنْ اتأنا من قَضْدلِهِ لنَصَدَّكَنّ وَ لنكُونَنّ مِنَ الضَالِحِينَ الى آخر الآبتين؛الإيتاء الإعطاءءو قد كثر 
إطلاق الإنتاء من الفضل على إغظاء المال:و من القرائن عليه فى الآبه قوله:«فنصدقن»أى لتتصدقن مما آثانا من المال و كذلكك 


ما فى الآيه التاليه من ذكر البخل به. 


و السياق يفيد ان الكلا-م متعرض لأ-مر واقعءو الروايات تدل على ان الآيات نزلت فى ثعلبه فى قصه سيأتى نقلها فى البحث 


الروائن اثثالى إن شاء الله تال وو مغ الآقيع لاه 


د لا 2 وو و دلو اه ع 2 ع 
قوله تعالى: فَاَعْقَبَهُمْ نفاقا فى قلوبِهم ل يوم يَلقَونه الا-يه؛الإعقاب الإيراث قال فى المجمع:و اعقبه و اورثه واداه نظائر و قد 


يكون أعقبه بمعنى جازاه.انتهى.و هو مأخوذ من العقب.و معناه الإتيان بشىء عقيب شىء. 
والضمير فى قوله: «َأَعْمَبَهُمْ) راجع الى البخل او الى فعلهم الذى منه البخلءو على هذا 


ص :١١م‏ 


فالمراد بقوله: «يَوْم يَلقَْنَُ» يوم لقاء البخل أى جزاء البخل بنحو من العنايه. 


اام ا هه ولاس اال 0 


00 


و هذا الثانى هو الظاهر على الثانى لأن الأنسب عند الذهن ان يقال:فهم على نفاقهم الى ان يموتوا.دون ان يقال:فهم على نفاقهم 
لو ل ل 


و لا 9 - ع 
و قوله: د لا أَخْلَمُوا 5 وَعَردُوهُ وَ بلا كاثُوا يَكدِبُونَ الباء فى الموضعين منه للسببيه أى إن هذا البخل اورثهم نفاقا بما كان فيه 
تو ا ا الموجبين لمخالفه باطنهم لظاهرهم و هو النفاق. 


و معنى الآ-يه:فأورثهم البخل و الامتناع عن إيتاء الصدقات نفاقا فى قلوبهم يدوم لهم ذلكك و لا يفارقهم الى يوم موتهم و إنما 
صار هذا البخل و الامتناع سببا لذلكك لما فيه من خلف الوعد لله و الملازمه و الاستمرار على الكذب. 


او المعنى:جازاهم الله نفاقا فى قلوبهم الى يوم لقائه و هو يوم الموت لأنهم أخلفوه ما وعدوه و كانوا يكذبون. 

7 لا 
قوله تعالى: أ لَعْ يَعْلَمُوا أنَّ الله يعْلَمُ سِوَهُعْ وَ تَعِلاهُمْ الآيه؛النجوى الكلام | لخفى و الاستفهام للتوبيخ و التأنيب. 

ل 7 نقد ا بق وو وه أن 
قوله تعالى: الذِينَ يَلِمِرُونَ الْمُطوّعِينَ مِنَ المُؤْمِنِينَ فى الصَّدَّقَاتٍ وَ الذِينَ لا يَحَدَُونَ إلا جَهْدَهُمْ الآيه؛التطوع الإتيان بما لا تكرهه 
النفس و لا- تحسبه شاقا و لذلكك يستعمل غالبا فى المندوبات لما فى الواجبات من شائبه التحميل على النفس :يعدم الرضى 
بالتركك. 


و مقابله المطوعين من المؤمنين فى الصدقات بالذين لا يجدون إلا جهدهم قرينه على أن المراد بالمطوعين فيها الذين يؤتون 
الزكاه على السعه و الجده كأنهم لسعتهم و كثره مالهم يؤتونها على طوع و رغبه من غير ان يشق ذلكك عليهم بخلاف الذين لا 
يجدون إلا جهدهم أى مبلغ جهدهم و طاقتهم او ما يشق عليهم القنوع بذلكك. 


' لا 
و قوله: «الَذِينَ يَلمِزُونَ الآآيه كلام مستأنف اوهو وصف للذين ذكروا بقوله: «وَ مِنُْمْ منْ -00 الاة» الآديه كما قالوا.و 


المعنى:الذين يعيبون الذين يتطوعون بالصدقات من المؤمنين الموسرين و الذين لا يجدون من المال إلا جهد انفسهم من الفقراء 
المعسرين فيعيبون المتصدقين موسرهم و معسرهم و غنيهم و فقيرهم و يسخرون منهم سخر الله منهم و لهم عذاب أليمءو فيه 
جواب لاستهزائهم و إيعاد بعذاب شديد. 


لا 
قوله تعالى: إشتغفر له أو لأ معد تفز لَه إن تَستغْفِر لهم سَبعِينَ مره لنْبَغْفِرَ الل لَه الترديد , بين الأمر و النهى كنايه عن تساوى 


الفعل و التركك أى لغويه الفعل كما مر نظيره فى قوله: َنْفِقُوا طعا أَْ كزهاً لَْ يبل مِمْكم (التوبه""0). 


فالمعنى ان هؤلاء المنافقين لا تنالهم مغفره من اللّه و يستوى فيهم طلب المغفره و عدمها لأن طلبها لهم لغو لا اثر له 
:5 5 0 
و قوله: (إِنْ تَشتَعْفِوْ لهُمْ سَمِعِينَ مَرّهَ فلنْ يَغْفْرَ الله لَهُمْ) تأكيدا لما ذكر قبله من لغويه الاستغفار لهمءو بيان ان طبيعه المغفره لا 


تنالهم البته سواء سئلت المغفره فى حقهم او لم تسألءو سواء كان الاستغفار مره او مرات قليلا او كثيرا. 


فذكر السبعين كنايه عن الكثره ا ل ل لك 
السبعين غير مؤثر فى حقهم فاذا جاوز السبعين أثر اثرهءو لذلك علله بقوله: :اكت تق لذو زاللة و وشو له اف ان العام عن 
شمول المغفره هو كفرهم بالله و رسولهءو لا يختلف هذا المانع بعدم الاستغفار.و لا وجوده واحدا او كثيرا فهم 


6١7: ص‎ 


على كفرهم. 
١‏ 0 5 


كافرون باللّه و رسوله فهم فاسقون خارجون عن عبوديه اللّهو الله لا يهدى القوم الفاسقينءلكن المغفره هدايه الى سعاده القرب 
و الجنه فلا تشملهم المغفره و لا تنالهم البته. 


و استعمال السبعين فى الكثره المجرّده عن الخصوصيه كاستعمال المائه و الألف فيها كثير فى اللغه (1). 


[سوره التوبه (8): الآيات 8١‏ الى 98] 


اشاره 

5 عه ان #8 3 لا لا ولا لا 

رخ التخادون مسن ع لات شرل لوو كرقرا أذبت ددذرا بازيم و انيت فى سيب الله َكانُوا لا نوا فى ار ل 
ل 

آرُ جَهَُم مد عرًا ل كانوابَفْمَهُو ن 017 فيط حكوا يلاو يكوا كثراً جاه لك كانوا بره 0000 1ف مقت اه للا 
لاو : 


اين يتمع نئاك يودج ل أن وجو تع ندا أن لاوا من ذه نع ديع ولغود أو تو افوا نع 
اين« ولاس عل أحد يونت أبداء أ علا قر نع واب وعد ولا وخر يتوق مو 
تفجكك أموالهُم وَ أَوْلادُمُعْ لطا يُرِيدُ أله أنْ بع ذْبَهُْ نغ بها فى لذلا _ تعن هع وهم كافون (هها و إذا الث شرووة أذ 
له :ثواس زعو تكد أو اول منهع ول تكن الاين 0١‏ دشر بأ يخوت الكلاالت3 
أ ع تو ع فون لعي اعرذ د ادن اشاح دتم بيو يمو أريك هع قات و 
يه عد لله لَهُمْ جَنَاتٍ خرف ره نيه اذ خابوية زر اليم (4 و لجا التعدرون 
ِنَ آلْأَغلاب 50 وفك الليق كديرا لووول عه يب اللي ُو بع حاب ليع ( أبس عل لشفا ول 


1 1 
على العزضا ولا على لين لبي ذوة فا يفون عر افر لد ورا ا عَلَى الْمُخينِينَ مِنْ سَبِيلٍ وَ الله عَفُورٌ رَحِيم 


0 و ل على لذن إذا لكؤت بتعبلهع قلك لذ أذ ل أخبلكع علي توأ ير ا 
ون (07) نما الشيمل على الي يشتاؤتونك ومع أل خللاة قضوا وآن بكرتر) ‏ مع الْحوَالٍِ و طبع الله ء عا وهم تع لأ 
ل لهم ل لتر زوا أن كين لحم قذ ينبن شارك و يزى أله عملم و 
شوك ثم يدون إل 2م اليب اتا تك ا كقع تعلو 0ه لفوت اللو لكم إِذا لقم ليم لتغرضوا عَم 
ا 
يَرْضلِ عَن الْمَوْم الْفَاسِقِينَ (©9) 


6٠١5: ص‎ 


)١ -١‏ .التوبه ٠١-9‏ بحث روائى فى المنافقين و صفاتهم؛نهى الله رسوله عن الاستغفار للمنافقين. 


بيان: 


لا 
- قا اع افيد اش 5 لاء 5 58 
قوله تعالى: فرح الْمُحَلْفُونَ بمَفْعَدِهِمْ خلافٌ رَسُولٍ اللِّ الآيه؛الفرح و السرور خلاف الغم و هما حالتان نفسئّتان وجداتيتان ملذه و 


مؤلمهءو المخلفون اسم مفعول من قولهم خلفه اذا تركه بعده و المقعد كالقعود مصدر قعد يقعد و هو كنايه عن عدم الخروج 
الى الجهاد. 


ل 
وال لي ل يخالفءو ريما جاء بمعنى بعد كما قيل و لعل منه قوله ١‏ و إذالا يون يلاك إلا يله و 


كان قياس الكلام أن يقال: بتك لأ لساب قلعي مل اللفمعليةى الد ويا و زتها قل «خلاف رَ الك 
على أنهم إنما يفرحون على مخالفه اللّهِ العظيم فما على الرسول إلا البلاغ. 


و المعنى فرح المنافقون الذين تركتهم بعدكك بعدم خروجهم معكك خلافا لكك-أو بعدكك- 


6١2: ص‎ 


و كرهوا ان يجاهدوا بأموالهم و أنفسهم فى سبيل الله. 


لام لا : 0 98 
و قوله تعالى: «وَّ قالوا لا تَنْفِرُوا فى الكرّا خاطبوا بذلكك غيرهم ليخذلوا النبى صلى الله عليه و آله و سلم و يبطلوا مسعاه فى تنفير 
8 س م دلات م 3-2 
الناس الى الغزوه»و لذلكك أمره اللمه تعالى ان يجيب عن قولهم ذلكك بقوله: «قمل ذأرٌ جَهَنْمْ أشك حرا اى ان الفرار عن الحر 
بالقعود ان انجاكم منه لم ينجكم مما هو اشد منه و هو نار جهنم التى هى اشد حرا فان الفرار عن هذا الهين يوقعكم فى ذاكك 
الشديد.ثم أفاد بقوله: «لَوْ كانُوا يَفْمَهُونَ المصدر بلو التمنى اليأس من فقههم و فهمهم. 


قوله تعالى: قلي يكوا ليلد و فكوا كثيرا جباء بلا كائوا يرسيو تفريع على تتخلفهم عن الجهاد بالأموال و الأنفس و فرحهم 
بالقعود عن هذه الفريضه الإلهيه الفطريه التى لا سعاده للانسان فى حياته دونها. 

وقول جه لك ثرا كبرق واراء لقان ابوه دول لال اراد بالضحكك القليل هو الذى فى الدنيا فرحا بالتخلف 
و القعود و نحو ذلككءو بالبكاء الكثير ما كان فى الآخره فى نار جهنم التى هى اشد حرا فان الذى فرع عليه الضحكك و البكاء هو 
ما فى الآيه السابقه» و هو فرحهم بالتخلف و خروجهم من حر الهواء الى حر نار جهنم. 


فالمعنى:فمن الواجب بالنظر الى ما عملوه و اكتسبوه ان يضحكوا و يفرحوا قليلا فى الدنيا وان يبكوا و يحزنوا كثيرا فى الآخره 
فالآمن بالشيحكك و اليكاء [لدالاله على اجات الشيب هوا كشودمن الأعمال لذلكه: 


واما حمل الأمر فى قوله: «َليِضُْ حكوا» و قوله: «وَ ليبكوا؛ على الأمر المولوى لينتج تكليفا من التكاليف الشرعيه فلا يناسبه قوله: 
لي 
علا لا كانُوا يَكسبُون) . 


و يمكن ان يكون المراد الأ-مر بالضحك القليل و البكاء الكثير معا ما هو فى الدنيا جزاء لسابق اعمالهم فانها هدتهم الى راحه 
وهميه فى ايام قلائل و هى ايام قعودهم خلاف رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ثم الى هوان و ذله عند الله و رسوله و 


المؤمنين ما داموا احياء فى الدنيا ثم الى شديد حر 


ص :17١6م‏ 


النار فى الآخره بعد موتهم. 

: ل ل ل 0ه 1 
قوله تعالى: فَإِنْ رَجَعَك الله للم طَائفَهِ من فا دوك لِلْحرُوجٍ الى آخر الآيه المراد بالقعود اول مره التخلف عن الخروج فى 
اول مره كان عليهم ان يخرجوا فيها فلم يخرجواءو لعلها غزوه تبوكك كما يهدى اليه السياق. 


المتخلفون من غير عذرءو قيل:الخالفون هم أهل الفسادءو الباقى واضح. 
: ا علا 5 0 9 
وفى قوله: إن رَجَعَكك الله ا طَائْفَهِ مِنْهُهْ) الآيه دلاله على ان هذه الآيه و ما فى سياقها المتصل من الآيات السابقه و اللاحقه 


نزلت و رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فى سفره و لما يرجع الى المدينه» و هو سفره الى تبوكك. 
5002 و 5م, [ا ل ل رشك ل افيا نه ١‏ 
قوله تعالى: وَّ لا تصٍ لى عَلَْ أ د مِنْهُمْ مات ارّردا وَ لا تقَم عَلىْ قبره إِنْهُمْ كفرُوا بالله وَ رَسُولِهِ وَ 0 ون نهى عن 
الصلاه ل ل ل ل ل تتعول :راك غيل لغويه 
الامستعفار لهم فى قوله تعالق لابق :تكن ع أ لأ تفز هع (آيد من السودء)بو كذا فى قول. : ملاة عليه أَسْجَفْوَوتَ 
لَهُْ أ لغ تَستَغفز لَهُعْ أن يَغفِرَ الله َهُمْ إنَّ الله لا يَهْدِى الْقَوَْ الْفَاسِقِينَ (المنافقون2/)بالكفر و الفسق أيضا. 


و يتحصل من الجميع ان من فقد الإيمان باللّه باستيلاء الكفر على قلبه و إحاطته به فلا سبيل له الى النجاه يهتدى بهءو أن الآآيات 
الثلاث جميعا تكشف عن لغويه الاستغفار للمنافقين و الصلاه على موتاهم و القيام على قبورهم للدعاء لهم. 


وفى الآيه إشاره الى ان النبى صلى الله عليه و آله و سلم كان يصلى على موتى المسلمين و يقوم على قبورهم للدعاء. 
لا 2 74 لا 0 04 
قوله تعالى: وَ لا تُغجبك أَمْاالْهعْ وَ أَوْلادُهُمْ الآيه؛تقدم بعض ما يتعلق بالآيه 


/6١/: ص‎ 


من الكلام فى الآيه 00 من السوره. 


م 0 
قوله تعالى: وَ إذا أثراث ورة أن اموا يالله وَ للْاهَدُوا مع رَسُوَلِهِ الى آخر الأ-بتين؛الطول القدره و النعمهءو الخوالف هم 
الخالفون و الكلام فيه كالكلام فيهءو الباقى ظاهر. 


تله تالى: لكل الرشول و الذي اموا عله درا بامازيع + القيتوع لمخم المنافظين: فى الاتنين النانقنين بال رخنا بالقتوة مع 
الخوالف و الطبع على قلوبهم استدركك بالنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و الذين آمنوا معه-و المراد بهم المؤمنون حقا الذين 
خلصت قلوبهم من رين النفاق بدليل المقابله مع المنافقين -ليمدحهم بالجهاد بأموالهم و أنفسهم أى انهم لم يرضوا بالقعود و لم 
ل ا ل يم انر 
جل ليرا بعنى د اناس (الأنعام 177). 


مالا رمبن و مووه و لاذه 0 , 
ولذلك عقب الكلالم بقوله: «وَ أولتكك لَهُمُ الْحَطاتٌ وَ أولتك هُمْ الْمفْلونَ» فلهم جميع الخيرات-على ما يقتضيه الجمع 
المحلى باللام-من الحياه الطيبه و نور الهدى و الشهاده و سائر ما يتقرب به الى الله سبحانه»و هم المفلحون الفائزون بالسعاده. 


م اللاي ]ا 
قوله تعالى: أَعَكٌ الله لَهُمْ جَنَاتِ تَجرى الايه؛الإعداد هو التهيئه و قد عبر بالإعداد دون الوعد لأن الامور بخواتيمها و عواقبها فلو 


اعمالهم او غيروا و اللّه لا يخلف الميعاد. 


و الا-صول القرآنيه لا تساعد على ذلككءو لا الفطره السليمه ترضى ان ينسب الى الله سبحانه ان يطبع بطابع المغفره و الجنه 
الحتميه على احد لعمل عمله من الصالحات ثم يخلى بينه و بين ما شاء و أراد. 


6١95: ص‎ 


ولذلك نجده سبحانه اذا وعد وعدا علقه على عنوان من العناوين العامه كالإيمان و العمل الصالح يدو ل 
غي ان يخص به اشخاصا بأعيانهم فيفيد التناقض بالججميج بين التكليف و التامين كما قل تعالى: 00 الْمَؤْمِنِينَ 00 
جَنَاتِ (الآيه الا من السوره)ءو قال تعالى: مُححمَدٌ وَسُولَ اللورو الذية يه مَعَهُ أَشدَدَاءُ عَلَى الْكَفَارِ رُحْمَاءٌ بَِنَهُمْ -الى ان قال- وَعَودَ 


لا ود 
الَِّينَ آمنُوا و عَمِلُوا الصَالِككَاتٍ مِنْهُ مَغْفره وَ أخراً عَظِيماً (الفتح 719). 


وله هال واه لمك ووو عق الطاب يُؤْدَنَ لَهُمْ الآبه؛الظاهر أن المراد بالمعذرين هم اهل العذر كالذى لا يجد نفقه ولا 
اكه مدلل قولهة رو كد الف كدَّبُوا الآيه؛و السياق يدل على ان فى الكلام قياسا لإحدى الطائفتين الى الاخرى ليظهر به لوم 
المنافقين و خستهم و فساد قلوبهم و شقاء نفوسهمءحيث ان فريضه الجهاد الدينيه و النصره للّه و رسوله هيج لذلك المعذرين 
من الأعراب و جاءوا الى النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم يستأذنونه»و لم يؤثر فى هؤلاء الكاذبين شيئا. 


85 و لك لا 985 5 لا 7 31 لا و 52 ب 0 
قوله تعالى: لبس على الضعذاء وَ لا عَلَى الموضلا و لا على الذي 0 يُنَفِقَون حَرَحٌ المراد بالضعفاء بدلاله سياق 
الآ-يه:الذين لا-قوه لهم على الجهاد بحسب الطبع كالزمنى كما ان المرضى لا قوه لهم عليه بحسب عارض مزاجىءو الذين لا 
يجدون ما ينفقون لا قوه لهم عليه من جهه فد المال و نحوه. 


فهؤلاء مرفوع عنهم الحرج و المشقه أى الحكم بالوجوب الذى لو وضع كان حكما حرجياءو كذا ما يستتبعه الحكم من الذم و 
العقاب على تقرير المخالفه. 

.: 0 ١, 
وقد قيد الله تعالى رفع الحرج عنهم بقوله: «إذا نَضَ ححوا لِلهِ وَ رَسُولِهِ» و هو ناظر الى الذم و العقاب على المخالفه و القعود فإنما‎ 
يرفع الذم و العقاب عن هؤلاء المعذورين اذا نصحوا لله و رسوله»و أخلصوا من الغش و الخيانه و لم يجروا فى قعودهم على ما‎ 


يجرى عليه المنافقون 


ص :١٠م‏ 


المتخلفون من تقليب الامور و إفساد القلوب فى مجتمع المؤمنينءو إلا فيجرى عليهم ما يجرى على المنافقين من الذم و العقاب. 


و قوله: للا عَلَى الْمُحدَنِينَ مِنْ سَبيل فى مقام التعليل لنفى الحرج عن الطوائف المذكورين بشرط ان ينصحوا لله و رسوله أى 
لأنهم يكونون حينئذ محسنين و ما على المحسنين من سبيل فلا سبيل يتسلط عليهم يؤتون منه فيصابون بما يكرهونه. 


ففى السبيل كنايه عن كونهم فى مأمن مما يصيبهم من مكروه كأنهم فى حصن حصين لا طريق الى داخله يسلكه الشر اليهم 


لا 5 3 لا ضتم - وهر ب 
قوله تعالى: وّ لا عَلى الذِينَ إذا ليل أتؤك لِتَحْمِلهُمْ قلت الآديه؛قال فى المجمع:الحمل إعطاء المركوب من فرس او بعير او غير 
ذلك تقول:حمله يحمله حملا اذا أعطاه ما يحمل عليه قال: 


ألا فتى عنده خفان , يحملني 


قال:و الفيض الجرى عن امتلا-ء من قولهم:فاض الإناء بما فيه»و الحزن ألم فى القلب لفوت امر مأخوذ من حزن الأرض و هى 
الأرض الغليظه المسلكك.انتهى. 


لاا رد ع 2 0 3 لا 1 2 
وقوله: «وَ لا على الذِين» الا-يه؛موصول صلته قوله: «تَوَلوَا» الايه»و قوله: «إذا ب اتؤكك لِتَخملهُغ) كالشركك و الجزاء و المجموع 
ظرف لقوله: «تَوَلَوْا و حزنا مفعول له.«و ان لا يجدوا»منصوب بنزع الخافض. 


و المعنى:و لا حرج على الفقراء الذين اذا ما اتوكك لتعطيهم مر كوبا يركبونه و تصلح سائر ما يحتاجون اليه من السلاح و غيره 
قلت لا أجد ما احملكم عليه تولوا و الحال ان اعينهم تمتلئ و تسكب دموعا للحزن من ان لا يجدوا-او لأن لا يجدوا-ما ينفقونه 
فى سبيل اللّه للجهاد مع اعدائه. 


ص :١١م‏ 


و عطف هذا الصنف على ما تقدّمه من عطف الخاص على العام عنايه بهم لأنهم فى أعلى درجه من النصح و احسانهم ظاهر. 
قوله تعالى: إِنَّمَا الحَبِيلٌ عَلَى الَّذِينَ يسْتَاْؤِنُوتَك وَ هع أَْلياءٌ الآيه؛القصر للإفراد و المعنى ظاهر. 


- 2 لا و 4 م -. 3 5 
قوله تعالى: يَعْتَذْرُونَ إِلئِكم إذا رَجَعْتَمْ إِلِئْهُمْ الى آخر الآيه؛خطاب الجمع للنبى صلى الله عليه و آله و سلم و المؤمنين جميعاءو 
قوله: «لَنْ ومن كن اى لن نصدقكم على ما تعتذرون به بناء على تعديه الإيمان باللام كالباء-او لن نصدّق تصديقا ينفعكم - 
لا ع 8 2 و 28 8 
بناء على كون اللام للنفع -و الجمله تعليل لقوله: «لا تَعْتَذْرُوا)» كما أن قوله: «قل تأنا الله مِنْ الا ركن» تعليل لهذه الجمله. 


و المعنى يعتذر المنافقون اليكم عند رجوعكم من الغزوه اليهم قل يا محمد لهمنلا تعتذروا الينا لأنا لن نصدّقكم فيما تعتذرون به 
لأن الله قد اخبرنا ببعض اخباركم مما يظهر به نفاقكم و كذبكم فيما تعتذرون به»و سيظهر عملكم ظهور شهود لله و رسوله ثم 
تردّون الى الله الذى يعلم الغيب و الشهاده يوم القيامه فيخب ركم بحقائق اعمالكم. 


لا 1 
و فى قوله: «وَ سَيرَى الله عَمَلكُمْ و رَسُولَهً) الخ؛فى إيضاحه كلام سيمرٌ بكك عن قريب. 


وله تعانى: يفو لله لك إذا لقب لع لرضُوا تمع واه الآبالى لتعرضوا عنهم فلا تعرضوا لهم بالعتاب و 
التقريع و ما يتعقب ذلك فأعرضوا عنهم لا تصديقا لهم فيما يحلفون له من الأعذار بل لأنهم رجس ينبغى أن لا يقترب منهم و 
مأواهم جهنم جزاء بما كانوا يكسبون. 

0 0 0 1 
قوله تعالى: يَحْلِفُونَ لكم لِتَوْضًوا عَنْهُمْ فَإِنْ تَوْضَوا عَنْهُمْ فَإِنَ الله لا يَوْضط عَنٍ الْقَوْم الْفَاسقِينَ اى هذا الحلف منهم كما كان 
للتوسل الى صرفكم عنهم ليأمنوا الذم و التقريع كذلكك هو للتوسّل الى رضاكم عنهم أما الإعراض فافعلوه لأنهم رجس 


ص :١١م‏ 


لا ينبغى لنزاهه الإيمان و طهارته ان تتعرض لرجس النفاق و الكذب و قذاره الكفر و الفسق» و أما الرضى فاعلموا انكم ان 


ترضوا عنهم فان الله لا يرضى عنهم لفسقهم و اللّه لا يرضى عن القوم الفاسقين. 


يسخط ربّه فهو ابلغ كنايه عن النهى عن الرضا عن المنافقين .)١(‏ 


[سوره التوبه (8): الآيات /91 الى ]٠١2‏ 


اشاره 


0 
2 لا ا---2 ور م شاي 5 
07 0 ل لعافو نه نر كر انل اللشهلن وشو د يعم 0 طب 3 


اعد لسع عع دم لأ ع طب وَ اليم أ 5 


اس 


يجري و 0 : ذِإ رك 0 0 0 وَرَضوا عَنْهُوَ أَعدّ لْهُمْ جَنَاتِ تجرى تَحْسَهَا الأنهاز َالدِينَ 
ا أيدا يك اذ يم ١.٠0و‏ يكن سكع من من نظلا ب ُو ون أل الي عزذوا على الاق لا مقع تخي 
َعلمَهُ م تعَذَبهُم وين ثم يركونَ إلا عَذَابٍ عَظِيم .١(‏ انار لم ع اكات آحَوَ مي عتى لل 
سرامي ١‏ حُذْ من ماهم صَدَعَه تطَهْرهُم وَثر يو لهم إن ص لاك سكن له و 
عن 2 0" ليده لال ري اع لد باعتا وا ف لت يم ٠‏ و قَلٍ 

حل مي نا كع ووه ووذ وغارة إلا لي تبي و وَآلمللَادء قيتشك بللا كك تارق 100و اعوون 


ريون إأثر له ما يعد بهم وَ ما يعوب لهم و الله ليم حكيم (8. لق 


ص 1م/ 


).الوه ادع ةببحث روا افى غووة تبوكك ونين الله زسولة ان على على المتافقية: 


بيان: 


5 0 7 - رلا 5 لا 
قله تعال : الأطلارك أشن كثرا و ننانا 3 غك الأ بعطمن خ زو ا أثول الله غلل وقول الآيوقال الراغب فى المقردات#العريت 
0 ع 1 لاء 5 لا ْ ١‏ 
ولد اسماعيل؛ و الأعراب جمعه فى الأصلءو صار ذلكك اسما لسكان الباديه؛ «قالّتِ الْأطلابُ آمَنا. 
ءهِ د لي م لا 2 م لا 3 0 
و الغلاب أشَدٌ كفرا و نفاقا وَ مِنَ الأغراب مَنْ يؤْمِنُ الله وَالْيؤْم الْآخِر) هو قيل فى جمع 


ص ام 


الأعراب أعاريبءقال الشاعر: 

أعاريب ذوو فخر بإفكك 

و ألسنه لطاف فى المقال 

و الأعرابئ فى التعارف صار اسما للمنسوب الى سكان الباديهءو العربئ المفصح و الإ-عراب البيان»انتهى موضع الحاجه.يبين 
تعالى حال سكان الباديه و أنهم أشد كفرا و نفاقا لأنهم لبعدهم عن المدنيه و الحضارهءو حرمانهم من بركات الإنسانيه من العلم 
و الأدب أقسى و أجفىءفهم أجدر و أحرى أن لا يعلموا حدود ما أنزل الله من المعارف الأصيله و الأحكام الشرعيه من فرائض 


و سئن و حلال و حرام. 


قوله تعالى: وَ مِنَ الطاب مَنْ يَتَحِذ لا يُنْفِقُمَغْرَماً و يَترَئَضُ بكم الدَوَائْرَ الآيهءقال فى المجمع:المغرم الغرم و هو نزول نائبه بالمال 
للزوم احدهما الآخر و غرمته كذا أى ألزمته إياه فى مالهانتهى. 


و الدائره الحادثه و تغلب فى الحوادث السوء كأن الحوادث السوء تدور بين الناس فتنزل كل يوم بقوم فتربص الدوائر بالمؤمنين 


تولك د تون قنوما ا قن ير في له فاق هوما زو الجال للم عل مدوم على التدكو 8 نا تعداونه موف اندر الجراة 
الإنفاق فى الجهاد او اى سبيل من سبل الخير على ما قيل»و يمكن ان يكون المراد الإنفاق فى خصوص الصدقات ليكون الكلام 
كالتوطنه لمارسيجىء بعد عده آيات من حكم أخذ الصدقه من اموالهمءو يؤيده ما فى الآيه التاليه من قوله: «وَ يتح 4 لكا بنْفِقٌ 
8 وك ا 1 3-3 2 2 5 لاررء 2 م 

ولت عِنْدَ الله وَ صَلَاتِ الرَسُولِ فانه كالتوطئه لقوله فى آيه الصدقه «وَ صَلّ عَلتِهمْ إِنَّ صَلائَك سَكنٌ لَهُها . 


فمعنى الآيه:و من سكان الباديه من يفرض الإنفاق فى سبيل الخير او فى خصوص 


ص :16 


الصدقات غرما و خساره و ينتظر نزول الحوادث السيئه بكمءعليهم دائثره السوء-قضاء منه تعالى او دعاء عليهم-و الله سميع 
للأقوال عليم بالقلوب. 
لا لا 


وله كفنا + َب الاب من مؤي بالله وَ اليم الْآخرٍ وَ يَتّحِد م ب قُربَاتٍ عند الله وَ ص كَْاتِ الوَسُولٍ الخ؛الظاهر أن قوله: 


لا 5 و 

«صَلَاتِ الوَسُولٍ» عطف على قوله: 8 يُنْفْقّ)ا و أن الضمير فى قوله: رأللا تا ويه ) عائد الى ما ينفق و صلوات الرسول. 

و معنى الآآيه:و من الأعراب من يؤمن بالله فيوحده من غير شرك و يؤمن باليوم الآخر فيصدّق الحساب و الجزاء و يتخذ إنفاق 
الغال الله وما ققية مو صبلواتك الرشول و كع اتنا شورق الركهة كل ذلك قرباك عنك الهو تقوبات .ننه النه ألا إن هذا الإنفاق 
و صلوات الرسول قربه لهم»و الله يعدهم بأنه سيدخلهم فى رحمته لأنه غفور للذنوب رحيم بالمؤمنين به و المطيعين له. 

لأاء ‏ مّ هر ره رو 4ه 59 ف 5 

فول هال ف العا رفوت الا لوث اق وار اا انبعُوهُمْ بإخْلطانٍ الخ؛القراءه المشهوره «و الأنصار» بالكسر عطفا 
على الْمُهاجرينَ و التقدير:السابقون الأمولون من المهاجرين و السابقون الأولون من الأنصار و الذين اتبعوهم بإحسان؛و قرء 


تعترييو و الاهاد بالرفع فالمراد به جميع الأنصار دون السابقين الأولين منهم فحسب. 


وقد اختلفت الكلمه فى المراد بالسابقين الأولين فقيل :المراد بهم من صلى الى القبلتين» و قيل:من بايع بيعه الرضوان و هى بيعه 
الحديبيه»و قيل:هم أهل بدر خاصهءو قيل:هم الذين أسلموا قبل الهجرهءو هذه جميعا وجوه لم يوردوا لها دليلا من جهه اللفظ. 


والذى يمكن أن يؤيده لفظ الآ-يه بعض التأييد هو أن بيان الموضوع-السابقون الأولون- بالوصف بعد الوصف من غير ذ كر 
أعيان القوم و أشخاصهم يشعر بأن الهجره و النصره هما 


ص :12م 


الجهتان اللتان روعى فيهما السبق و الأوليه. 


ثم الذى عطف عليهم من قوله: «وَ الَّذِينَ الََعُوهُمْ بإِحْلطَانٍ .يذكر قوما ينعتهم بالاتباع و يقتِده بأن يكون بإحسان و الذى يناسب 
ل م ل ل ا 
تعالي.: قل ماين ال أخرجوا من وتارهع و أالهم الى ان قال: وَل 15 اذاه وَ الْإيْطانَ مِنْ قَئِلِهمْ الى ان قال و 
الَِينَ لاو مِنْ بَعْدِجِمْ يَقُولُونَ رين غير[ و َ اننا الذِينَ سبو ليان الآيات؛(الحشر .)٠١‏ 


فالمراد بالسابقين هم السابقون الى الإيمان من بين المسلمين من لدن طلوع الإسلام الى يوم القيامه (1). 


ف 2 ل م م 5 8 ات 
قوله تعالى: وَ مِمَنْ حَوْلكم مِنَ الأغراب مُذافِقونَ وَ مِنْ أفيل الْمَِدِينَهِ الآديه؛حول الشىء ما يجاوره من المكان من اطرافه و هو 
ظرفءو المرد العتو و الخروج عن الطاعه؛و الممارسه و التمرين على الشر و هو المعنى المناسب لقوله فى الآ-يه: «مَرَدُوا عَلَى 


يلا 3 
النفاق») اى مرنوا عليه و مارسوا حتى اعتادوه. 


و معنى الآ-يه:و ممن فى حولكم او حول المدينه من الأعراب الساكنين فى البوادى منافقون مرنوا على النفاق و من اهل المدينه 
أيضا منافقون معتادون على النفاق لا تعلمهم انت يا محمّد نحن نعلمهم سنعذّبهم مرتين ثم يردون الى عذاب عظيم. 


وقد اختلفت كلماتهم فى المراد من تعذيبهم مرتين.ما هما المرتان؟فقيل:يعنى مره فى الدنيا بالسبى و القتل و نحوهما و مره 
بعذاب القبرءو قيل:فى الدنيا بأخذ الزكاه و فى الآخره بعذاب القبر»و قيل بالجوع مرتين و قيل مره عند الاحتضار و مره فى القبر و 
قبل:بإقامه الحدود 


ص اام 


)١ -١‏ .التوبه /2-91١٠:بحث‏ فى السابقين الاولين من المهاجرين و الانصار و الذين اتبعوهم باحسان. 


وعذاب القبرءو قيل:مره بالفضيحه فى الدنيا و مره بالعذاب فى القبر»و قيل غير ذلككء.و لا دليل على شىء من هذه الأقوال؛و إن 
كان و لا بد فأولها أولاها. 


رلك اك ا حورو اغْترقُوا بدُنُوبِهمْ خَلَطوا عَمَلا الحا وَ آخَرَ سيا الأنقواف وه الأعرات جداعه | كرو سدذقرة لآ افون 


مثل غيرهم بل اعترفوا بذنوبهم لهم عمل صالح و عمل آخر سيئ خلطوا هذا بذلك من المرجو ان يتوب اللّه عليهم إن الله غفور 
رحيم. 

ل ١‏ 
و فى قوله: اعَسَى الله أن يَتَوبَ عَائهِمْ) إيجاد الرجاء فى نفوسهم لتكون نفوسهم واقعه بين الخوف و الرجاء من غير ان يحيط بها 
اليأس و القنوط.و فى قوله: «إنَّ اللَهَ عَفُورٌ رَحِيم) ترجيح جانب الرجاء. 

5 0 7 لا 
ق له + ا طلا ا ايه وه ةالوو لفقم ب ذى ١‏ لبا دن حم ال كد تك مر * نمه د الله م مث علث اله :اله 
قوله تعالى: +ل مِنْ أَمْوَالِهم ص دَقَه تطهَرْهُم وَ ترّكيهم بها وَ صل عَلئِهِمْ إن ضَّ لاك سكن لَهُمْ وَ الله سَ مِيعٌ عَلِيمٌ التطهير إزا 
الأوساخ و القذرات من الشىء ليصفى وجوده و يستعد للنشوء و النماء و ظهور آثاره و بركاتهءو التزكيه إنماؤه و إعطاء الرشد له 
بلحوق الخيرات و ظهور البركات كالشجره بقطع الزوائد من فروعها فتزيد فى حسن نموّها و جوده ثمرتها فالجمع بين التطهير و 
التزكيه فى الآيه من لطيف التعبير. 


فقوله: مذ مِنْ أَطالِه صَدَقَة أمر للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم بأخذ الصدقه من اموال الناس و لم يقل: 


من مالهم ليكون اشاره الى انها مأخوذه من أصناف المالءو هى النقدان:الذهب و الفضه. و الأنعام الثلاثه:الإبل و البقر و الغنم»و 
الغلات الأربع:الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب. 


و قوله: «تُطَهرَهُمْ وَ تُرَكيِهع باه خطاب للنبى صلَى الله عليه و آله و سلمءو ليس وصفا لحال الصدقه؛ و الدليل عليه ضمير بها 
الراجع الى الصدقه اى خذ يا محمد من اصناف اموالهم صدقه تطهرهم انت و تزكيهم بتلكك الصدقه اى أخذها. 


و قوله: «وَ صَلّ عَلَتِهِةَ؛ الصلاه عليهم هى الدعاء لهم و السياق يفيد انه دعاء لهم 


ص :1م 


و لأموالهم بالخير و البركه و هو المحفوظ من سنّه النبى صلَى الله عليه و آله و سلم فكان يدعو لمعطى الزكاه و لماله بالخير و 
البركه. 


2 لاررء 7 ءِ 
و قوله: (إِنْ ص لاك سَكنْ لهُمْ) السكن ما يسكن اليه الشىء و المراد به أن نفوسهم تسكن الى دعائكك و تثق به و هو نوع شكر 
لسعيهم فى اللّه كما أن قوله تعالى فى ذيل الآيه: «وَ اللَهُ سَمِيمٌ عَلِيمٌ؛ سكن يسكن اليه نفوس المكلفين ممن يسمع الآيه او يتلوها. 


والآيه تتضمن حكم الزكاه الماليه التى هى من أركان الشريعه و المله على ما هو ظاهر الآيه فى نفسهاءو قد فسرتها بذلكك اخبار 
متكاثره من طرق أثمه أهل البيت عليهم السّلام و غيرهم. 

0 0 
قوله تعالى: ألم يَْلَمُوا نلك 2ن مورك 3 القن هاو ذل لل قف لوعن معاد كار ناطق 


تشويق الناس الى إيتاء الزكاهءو ذلكك أنهم إنما يؤتون الصدقه لله و إنما يسلّمونها الى الرسول او الى عامله و جاببه بما أنه مأمور 
0 فايتاؤه 5 لني أخذه كل م الله الله م او تعالى فى أمثاله: إن 

لإيعوتك إلا بغرن اليه فرق أدبي (الفقخ ٠و‏ قال: وَ ليا رَمَ يت ِذ ميت ولك الله مقا (الأنفا015) و قال 
0 عاما: مَنْ نْ ينطع الدَسُول فقَد أطاع الله (النساء .)//٠١‏ 


:5 ل 
فاذا ذكر الناس بمثل قوله: «أ لم يَعْلمُوا أَنَ الله» الآيه؛انبعثت رغباتهم و اشتاقوا أن يعاملوا ربهم فيصافحوه و يمسوا بأيديهم يده 
تنزّه عن عوارض الأجسام و تعالى عن ملابسه الحدثان. 


و مقارنته الصدقه بالتوبه لما أن التوبه تطهّر و إيتاء الصدقه ل توبه ماليه كما ان التوبه بمنزله الصدقه فى 
الأعمال و الحركاتءو لذلك عطفئ على صدر الآ-يه قوله ذيلا_١‏ وَأ الله مُوَ ارات الرَّحِيم) فل كر عنادة باسميه التواب و 


الرحيمءو جمع فيهما التوبه 


61١9: ص‎ 


والتصدق. 
وقد بان من الآيه ان التصدق و إيتاء الزكاه نوع من التوبه. 


0 د 
قوله تعالى: وّ قل اعْمَلوا فس يَرَى اللهُ عَمَلَكُمْ وَ رَسُولَهُ وَ المُؤْمِنُونَ الآيه؛الآيه على ظاهر اتّصالها بما قبلها كأنها تخاطب المؤمنين و 
تسوقهم و تحرضهم الى إيتاء الصدقات. 


غير أن لفظها مطلق لا دليل على تخصيص خطابها بالمتصدّقين من المؤمنين و لا بعامه المؤمنين بل هى تشمل كل ذى عمل من 
الناس من الكفار و المنافقين و المؤمنين و لا أقل من شمولها للمنافقين و المؤمنين جميعا. 

ِل أن نظير اليه الذى مر أعنى قوله فى سياق الكلام على المنافقين: و سيزى اهملع و وله ثم ركو إل لالم القيب و 
لبد قيتذكم بللا كنم تَعملُونَ (التوبه؟4) حيث ذكر الله و رسوله فى رؤيه عملهم و لم يذكر المؤمنين لا يخلو من إيماء الى 
أن الخطاب فى الآيه التى نحن فيها للمؤمنين خاصه فإن ضم إحدى الآيتين الى الاخرى يخطر بالبال ان حقيقه أعمال المنافقين 
أعنى مقاصدهم من أعمالهم لما كانت خفيه على ملا الناس فإنما يعلم بها الله و رسوله بوحى من الله تعالى»و أما المؤمنون 
فحقائق أعمالهم أعنى مقاصدهم منها و آثارها و فوائدها التى تتفرع عليها و هى شيوع التقوى و إصلاح شئون المجتمع 
الإسلامى و إمداد الفقراء فى معايشهم و زكاه الأموال و نماؤها يعلمها اللّه تعالى و رسوله و يشاهدها المؤمنون فيما بينهم. 


لكن ظهور الأعمال بحقائق آثارها و عامه فوائدها أو مضراتها فى محيط كينونتها و تبدلها بأمثالها و تصورها فى أطوارها زمانا 


بعد زمان و عصرا بعد عصر مما لا يختص بعمل قوم دون عمل قومءو لا مشاهدتها و التأثر بها بقوم دون قوم. 
فلو كان المراد من رؤيه المؤمنين أعمالا لعاملين ظهور آثارها و نتائجها و بعباره 


ص :١٠م‏ 


أخرى ظهور أنفسها فى ألبسه نتائجها لهم لم يختص المشاهده بقوم دون قوم ولا بعمل قوم دون عمل قوم فما بال الأعمال يراها 
المؤمنون و لا يراها المنافقون و هم أهل مجتمع واحد؟و ما بال أعمال المنافقين لا يشاهدها المؤمنون و قد كوّنت فى مجتمعهم 
و داخلت أعمالهم؟ 


و 


و هذا مع مافى الآيه من خصوص السياق مما يقرب الذهن أن يفهم من الآيه معنى آخر فإن قوله: «سَترَكُونَ إل كالم الْغتِبِ و 
السَّهَادءِ يتبتكم بللا كنم تَعمَلُونَه يدل أولا على أن قوله: 
لا 


«قَسَمِيرَى اللَهُ عَمَلَكمْ) الآديه؛ناظر الى ما قبل البعث و هى الدنيا لمكان قوله: انم تَرَدُونَ فإنه يشير الى يوم البعث و ما قبله هو 
الدنيا. 


و ثانيا:أنهم إنما يوقفون على حقيقه أعمالهم يوم البعث و أما قبل ذلك فإنما يرون ظاهرهاء و قد نبهنا على هذا المعنى كرارا فى 
أبحاثنا السابقه»و اذ قصر علمهم بحقائق أعمالهم على إنبائه تعالى إياهم بها يوم القيامه و ذكر رؤيه الله و رسوله و المؤمنين 
أعمالهم قبل يوم البعث فى الدنيا و قد ذكر الله مع رسوله و غيره و هو عالم بحقائقها و له أن يوحى الى نبيه بها كان المراد بها 
مشاهده الله لود و الحم ع مالو 1 راة بالمؤمنين شهداء الأعمال منهم لا عامه المؤمنين كما يدل 
عليه أمثال قوله تعالى: وَ كذلكك جعلاكم عد وَسطاً لتَكونُوا تهداه علق الناس و ديكوت الوَّسُولُ عَليكُمْ شّهيداً (البقره8؟١/)و‏ قد 
مر الكلام فيه فى الجزء الأول من الكتاب. 


و على هذا فمعنى الآديه:و قل يا محمد اعملوا ما شئتم من عمل خيرا أو شرا فسيشاهد الله سبحانه حقيقه عملكم و يشاهدها 
رسوله و المؤمنون-و هم شهداء الأعمال-ثم تردون الى اللّه عالم الغيب و الشهاده يوم القيامه فيريكم حقيقه عملكم. 


و بعباره اخرى:ما عملتم من عمل خير او شر فإن حقيقته مرئيه مشهوده لله عالم الغيب و الشهاده ثم لرسوله و المؤمنين فى الدنيا 
ثم لكم أنفسكم معاشر العاملين يوم القيامه. 


ص :11م 


5 م م 5000 ل © ف لاير ات ع ع 6 

قوله تعالى: وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لمر الله إِمَا يُكَدْبُهُمْ وَ إِمَا يَتَوبٌ عَلتِهِمْ وَ الله عَلِيمٌ حكيمٌ الارجاء التأخيرءو الآيه معطوفه على قوله: 
«وَ آخَرُونَ اعْتَرَفُوا بذْنُوبِهمْ) و معنى إرجائهم الى امر الله انهم لا سبب عندهم يرجح لهم جانب العذاب او جانب المغفره فأمرهم 
يؤول الى أمر الله ما شاء و أراد فيهم فهو النافذ فى حقهم؟ 


و هذه الآيه تنطبق بحسب نفسها على المستضعفين الذين هم كالبرزخ , ببق النضيكة والسفييةو إن ورةفى أسبات التزول :ان 
الآيه نازله فى الثلاثه الذين خلفوا ثم تابوا فأنزل اللّه توبتهم على رسوله صلَى اللّه عليه و آله و سلم و سيجىء إن شاء الله تعالى. 


و كيف كان فالآيه تخفى ما يؤول اليه عاقبه امرهم و تبقيها على إبهامها حتى فيما ذيلت به من الاسمين الكريمين:العليم و 
الحكيم الدالين على ان اللو سبحانه يحكم فيهم بما يقتضيه علمه و حكمته.و هذا بخلااف ماذيل قوله: «وَ آحَدُونَ اغْيَرَفُوا 


بذْنُوبِهِةْ» حيث قال: اعَسَى اللَهُ أنْ يَتُوبَ عَلَيهمْ إنَّ الله غَفُورٌ رَحِيم» (5001). 


[سوره التوبه (8): الآيات /ا١٠‏ الى ]١١١‏ 


أي الك وا توجدا وعزارا و كرا وتارفاء ين مؤينين و إلكاا لمن كارت آله و قراو كرو تعيفة إن أزن د 
لت يك و الله يَنْهَدُ بهم لكاذبُونَ (" لا َم فيه تدا جد أسسى : ا 1 0 أعل اقم مد قور 1 
حون أذ يتطَهَُوا و لله بْحِبٌ اْمطهْرِبنَ (/ ٠١‏ أقَمَنْ أصَس بلا له عل كفو من الهو رضلانٍ حَيد أ من مس :89 يإ علِلا عَم 
عرق للا لاقلاو فى الار عوك و الله ل رؤزدى انقزء ارين زة 0١‏ مأل متهم اذى بنؤارة فى توه | إل أذ تق 


فلُوبْهُْ وَ أَللَهُعَلِيعٌ كيم )1١١(‏ 


0١-١‏ .التوبه /اة-م ٠.‏ ١ابحث‏ روائى 2 السابقين الاولين...؛الاعراب؛الصدقات. 
؟- (١‏ .التوبه لاثم ١:كلام‏ ف الزكاه و سائر الصدقات. 


بيان: 


فول محال 1 الذوق الكد وااق ةدا لاوا و كثرا الى آخر الكو والقد رازو المضان إطال القشررو و الإرسناد اكخاة ردير 
الانتظار و الترقب. 
وقوله: ١و‏ لي روا يدا يلار إن كانت الآيات نازله مع ما تقدمها من الآيات النازله 6 المنافقين فالعطن على ما 
تقدم ذكرهم من طوائف المنافقين المذكورين بقوله: 
و منهمءو منهم اى و منهم الذين اتخذوا مسجدا ضرارا. 

32 تع خف 5 لأرء #0 
وإن كانت مستقله بالنزول فالوجه كون الواو استثنافيه و قوله: «الذينَ اتخ ذوا)» مبتدا خبره قوله: لا تق فيه أبَدا) و يمكن إجراء 


هذا الوجه على التقدير السابق أيضاءو قد ذكر المفسرون فى إعراب الآيه وجوها اخرى لا تخلو عن تكلف تركناها. 


و قد بين اللّه غرض هذه الطائفه من المنافقين فى اتخاذ هذا المسجد و هو الضرار بغيرهم و الكفر و التفريق بين المؤمنين و 
الأرضناة لمن عجارتب اللهو وسولهوو الأغراهن المت كوه خاضه ترحظ الن فصا خاضة بعتدياءو فى على نا افق غلية أهل النقل 
أن جماعه من بنى عمرو بن عوف بنوا مسجد قبا و سألوا النبى أن يصلى فيه فصلى فيه فحسدهم جماعه من بنى غنم بن عوف و 
هم منافقون فبنوا مسجدا الى جنب مسجد قبا ليضروا به و يفرقوا المؤمنين منه 


ص / 


و ينتظروا لأبى عامر الراهب الذى وعدهم أن يأتيهم بجيش من الروم ليخرجوا النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم من المدينه»و 


ولما بنوا المسجد أتوا النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و هو يتجهز الى تبوكك و سألوه أن يأتيه و يصلى فيه و يدعو لهم البركه 
فوعدهم الى الفراغ من أمر تبوكك و الرجوع الى المدينه فنزلت الآيات. 


فكان مسجدهم لمضارّه مسجد قباءو للكفر بالله و رسولهءو لتفريق المؤمنين المجتمعين فى قباءو لإرصاد ابى عامر الراهب 
المحارب لله و رسوله من قبلءو قد أخبر اللّه سبحانه عنهم ابلك ومن اجر ا مجع زا انملا شط وير 


اصصيال ري مك عاد تكافنيا اللدعو كيد تعالى بكذبهم بقوله: و لقُن إن رذن إل الححد نيا وَ الله يَنْهَدُ إِنَهُم 
00 


لارء اي للا 0 
قوله تعالى: لا َقْ فيه أبَدا الى آخر الآيهءبدأ بنهى النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم عن أن يقوم فيه ثم ذكر مسجد قبا و رجح 
القيام فيه بعد ما مدحه بقوله: الَمث جد أَم ف فى اكترك و3 ليق اح ا عترم في ده سنن سوست من 1ه 
و بنى عليه رجحان القيام فيه على القيام فى الضرار. 


24 


و الجمله و إن لم تفد تعيّن القيام فى مسجد قبا حيث عبر بقوله:أحوّغير أن سبق النهى عن القيام فى مسجد الضرار يوجب 
ذلككءو قوله تعالى: «فيه لجال و أن يَتطهَرُوا؛ تعييل للرجحان التسارق فونه وو الاك عت الْمُطهّرِينَ) متمم للتعليل 
المذكورءو هذا هو الدليل على أن المراد بقوله: الَمسجدٌ أَم سّسّ» الخ؛هو مسجد قبا لا مسجد النبى او غيره. 


و معنى الآيه:لا تقم أى للصلاه فى مسجد الضرار ابداأقسم»لمسجد قبا الذى هو مسجد أسس على تقوى الله من اول يوم أحق و 
أحرى أن تقوم فيه للصلاه و ذلكك أن فيه رجالا يحبون التطهر من الذنوب أو من الأرجاس و الأحداث و الله يحب المطهّرين و 


عليكك أن تقوم فيهم. 


ص / 


وقد ظهر بذلك أن قوله: لتر 1 مراع ؛بمنزله التعليل لرجحان المسجد على المسجد و قوله: «فيه لجان الخ؛لإفاده 
ينان على أقلمو قوله الآنن 4 عن امسن بان الخ ؛لبيان الرجحان الثانى. 


قوله تعالى: أ كَمَنْ أمس فل نعي توف بن لضان على آخر لشفا لبر طرفهمو جرف الوادى جاب الذى اتحفر 
بالداء أصلة وتناو :القن ميان فيو طائ وبريجا قالتهان.بالقلي و اتيان تيان اتببارا ا سقط عن لبى فقو لد: قل ها توف لقار 
لاو يوق ار شوك اسان مكيز قله واس الهم يحال ذن رعو انا على "نهاك لطر راد الله د قوزقز انها اناك بدا 
بنى عليه من البنيان و كان فى أصله جهنم فوقع فى نارهءو هذا بخلاف من بنى بنيانه على تقوى من الله و رضوان منه اى جرى 
ف يانه غلى اثقاء عذات: اللداو اعغاء رقياة: 


: 50007 ِ لا 
وظاهر السياق أن قوله: «أ فْمَنْ اسّسَ بانَهُ عَللِ تَفوج» الخ؛و قوله: «أَمْ مَنْ أ أَمَسَ بلا لانهُ عَللِ]ْ شَّها جَوْفِ) الخ؛مثلان يمثل بهما 
بنيان حياه المؤمنين و المنافقين و هو الدين و الطريق الذى يجريان عليه فيها فدين المؤمن هو تقوى الله و ابتغاء رضوانه عن يقين 
بهءو دين المنافق مبنى على التزلزل و الشكك. 


0 
ولذلك أعقبه الله تعالى و زاد فى بيانه بقوله: ١‏ لان : ِينهُمُ ربعنى يعنى المنافقين ١‏ «الْنى نوا ريبة» و شكا «فى قُلَوبهم) لا يتعدى الى 
مرحله اليقين رذ لالش ترك سدقي ارب رظي ل عن كه والسلكة يع زلا رازو كن 


[سوره التوبه (8): الآيات ١١١‏ الى ]١77‏ 


0 1 71 
إِنَّ الله اضر من الْمُوْ مِنِينَ نف هع وَ ماله أذ له أجل باو فى ميل ايفو وروي و ماني الاو 
2 7 لا 
ل عَوْدِهِ مِنَ الله قاشتيه روا بتكم اذى لت ورت ار َآلعطيئ(1 01١‏ لاون أَلَْابدُونَ 


اللطامدوة ) لبون أكون السْاجدُون نيرون مووي و اق عي لتر ولاو دود هلمن (115) 


1 
ا كان ِل وين مان عفرو نمف ركين وَل كائوا أولى كوي ين بعد دن لم أ م 32 
لا لا لا ملا 7 2 
لا 00 لا #0 2 
كان اش يَعْفارٌ إلا ا لعن مؤيتقه وصَدَها ب يا ين نِيِنَ لَهُ أنَّهُ عَدُوٌ لله لوأمة يه رام هيع واه 00 كان الله 
يضل ما بد إذ دامع يتتى بين له" يتَقُونَ إن آللة كل بل 0 لَه ملك ]10 لمَلطاوَاتٍ وَ لض بُخيى 3 


يت 95 لك من ود لمن ولق لأ در 0160 لذ بات ل على لين ولج جِرِينَ و ل 


لا 5 1 4 لاك 1 
لدو من بق 0 لذ يربخ كوت وي ينهم لم أت علبوع إل . بغ وَذف رَحِيم 0110 3 وَعَلَى أ نلادته الرين خلفوا حدمي ! 
جاحمي ار سي ل الس ليه ثمّ أب عَلَيهِمْ لِيَتُوبُوا إن الله هُوَ 
راث ابيع 0010 لها دي را وا له ونيا ع الاو (014 8 ك0 هل اديت و تن حزلهع ين ان 
لا لا لا لا 0 
أن يتَحَلفُوا عَنْ رَسُولٍ الله و ولا ريزعهوا بألفيتهع عن ركيد ذإتكد يمع لأ بي بقع للها 00 بجعا كيل اوه 
لض 0 


ؤة مو بي كناد ول أن من عل هل إن يت له عل شالع إنالة ل بيخ أجر الفعييين ١‏ 200000 
ف جرة ولا كبيزة و لأ ب بَْطْعُونَ [َأدِياً إلا كيب لَهُمْ لِيجِريَهمُ الله أخمرة ا كاثرا يعملرق (099 ول كان المؤمئوة لنفدوا 
لا 


20000 


لا 
لان لاتتري نز وتفيه ليه مراف اناب و صر ووز ويه ١١‏ بعت | ليه لَعلّهُ يَحَدَّرُونَ (077 92 أَيّهَا ألّذِينَ 


انا لل فيه 


آمَنُوا الوا آلَّذِينَ يَلُونكم مِنَ الْكفَار وَ ليِجدُوا فيكم عَلْطَه وَ إِغلّمُوا أَنَّ الله مع آلْمتَقِينَ (10) 


ص :0 


ص :7/ 


بيان: 


0 50000 
قوله تعالي: إن الله لمتكا وق الْمَؤْينَ أنمُسهع و أمالهغ بأن لهم 


ص // 


الْجَنّهَ الى آخر الآبه؛الاشتراء هو قبول العين المبيعه بنقل الثمن فى المبايعه. 


و الله سبحانه يذكر فى الآيه وعده القطعى للذين يجاهدون فى سبيل الله بأنفسهم و أموالهم بالجنه.و يذكر أنه ذكر ذلكك فى 
التوراه و الإنجيل كما يذكره فى القرآن. 


وقد قلبه سبحانه فى قالب التمثيل فصوّر ذلك بيعاءو جعل نفسه مشتريا و المؤمنين بائعين» و أنفسهم و أموالهم سلعه و مبيعاءو 
الجنه ثمناءو التوراه و الإنجيل و القرآن سندا للمبايعه»و هو من لطيف التمثيل ثم يبشر المؤمنين ببيعهم ذلككء.و يهنئهم بالفوز 
العظيم. 

رلك 2 ف | اخ لا 2 لا 5 1 0-7 2 
قوله تعالى: أل اِبونَ الْعابدُونَ الْلَْامدُونَ السَائِحُونَ الى آخر الآبه؛ءيصف سبحانه المؤمنين بأجمل صفاتهم»و الصفات مرفوعه 
بالقطع أى المؤمنون هم التائبون العابدونءالخ؛فهم التائبون لرجوعهم من غير الله الى الله سبحانه العابدون له و يعبدونه بألسنتهم 
فيحمدونه بجميل الثناءءو بأقدامهم فيسيحون و يجولون من معهد من المعاهد الدينيه و مسجد من مساجد الله الى غيره؛و 


هذا شأنهم بالنسبه الى حال الانفراد و أما بالنسبه الى حال الاجتماع فهم آمرون بالمعروف فى السنّه الدينيه و ناهون عن المنكر 
فيها ثم هم حافظون لحدود الله لا يتعدّونه فى حالتى انفرادهم و اجتماعهم خلوتهم و جلوتهمءثم يأمر النبى صلَى اللّه عليه و آله 
و سلم بأن يبشّرهم و قد بشرهم تعالى نفسه فى الآيه السابقه»و فيه من كمال التأكيد ما لا يقدّر قدره. 


قوله تعسالى: للا لكان لي و الِّينَ آمَنُوا أن سفوا لط رجن و لَو كانُوا أُولى قوب الى آخر الآيتين»معنى الأآبه ظاهر غير أنه 
تعالى لما ذكره فى الآآيه الثانيه التى تبتين سبب استغفار ابراهيم لأبيه مع كونه كافرا أنه تبرأ منه بعد ذلكك لما تبين له أنه عدو لله 
فدلٌ ذلكك على أن تين كون المشركين أصحاب الجحيم إنما يرشد الى عدم جواز الاستغفار لكونه ملازما لكونهم أعداء لله 
فاذا تبن للنبى و الذين آمنوا أن المشركين أعداء لله كشف ذلك لهم عن حكم ضرورى و هو عدم جواز الاستغفار لكونه لغوا 


لا يترتب عليه آثر و خضوع 


ص :0 


الإيمان مانع أن يلغو العبد مع ساحه الكبرياء. 


لكف الدخاره تشتف الله ان نوا العنه تضف] ا«القصيي عن #اكدعة و سوه مو عله ف الجافا دالت الل متهه روتكيه الله 
أن يستغفر له و يسترحم اذا كان العبد متذللا غير مستكبر»و تاره يفرض العبد عدوا لله محاربا له مستكبرا مستعليا كأرباب 
الجحود و العناد من المشركينءو العقل الصريح حاكم بأنه لا ينفعه حينئذ شفاعه بمسأله او استغفار إلا أن يتوب و يرجع الى اللّه 
و ينسلخ عن الاستكبار و العناد و يتلبس بلباس الذلّه و المسكنه فلا معنى لسؤال الرحمه و المغفره لمن يأبى عن القبولءو لا 
للاستعطاء لمن لا يبخضع للأخذ و التناول إلآ الهزؤ بمقام الربوبيه و اللعب بمقام العبوديه و هو غير جائز بضروره من حكم 
الفطره. 


وقوله: إِنَّ إااه بد ١‏ شرك علا عرقي انرا ا ا و أبيه و وعده وعدا حسنا لكونه حليما و استغفر 
له لكونه أواهاءو الأواه هو الكثير التأوه خوفا من ربه و طمعا فيه. 


ندر ل وح كك ه ‏ لأ لا 7 في زا ها ب ب 5 
قوله تعالى: وَل كان اللَهُ بض لّ قَؤْماً بعد إِذْ م دامع حَتى بِينَ لَهُعْ للا يتَقُونَ الى آخر الآيتين؛الآيتان متصلتان بالآيتين قبلهما 
المسوقتين للنهى عن الاستغفار للمشر كين. 
5 0 را ء ١‏ 
أما اليه الاولى اعنى قوله: «وَإيا كان الله لِيِضِلَ؛ الخ؛ففيه تهديد لمؤمنين بالإضلال بعد الهدايه إن لم يتقوا ما بين اللّهِ لهم ان 
يتقوه و يجتنبوا منه»و هو بحسب ما ينطبق على المورد ان المشركين أعداء لله لا يجوز الاستغفار لهم و التودد اليهم فعلى 
المومين انتقو ذلكداو: لأ فهو لمجلا لبعد الولف وتعلكة اوقد كوها قدمنامافن قي قزله تعالى: الْيوْمَ ينس النذيق كدزوا 
35 
من دي م فلا تَحْشَوْهُمْ وَ اخْسّوْنٍ (المائده”/)فى الجزء الخامس من الكتاب و فى تفسير آيات ولايه المشركين و أهل الكتاب 
الواقعه فى السور المتقدمه. 
0 


5 نان ة اد 2 ل 
و الايه بوجه فى معنى قوله تعالى: ذلك بِأنْ الله لغ يك مُعَيّرا نمه أنعمها عَلِ قَوْم حتى 


08 


ص :1 


يرو نا بأنْفيتهِمْ (الأنفال07))و ما فى معناه من الآياتءو هى جميعا تهتف بأن من السنّه الإلهيه ان تستمر على العبد نعمته و 
طذااحه تحن كير هنما عقدة بالكقراق أو المداى فلك اللدامنه الفينهة و الهدانه: 


ع - ع 0 ا م و 2 :. لا 
و أما الآبه الثانيه أعنى قوله: «إنَّ الله لَهُ ُلك المَلطارَاتٍ وَ الْأَرْض يُحْيى وَ جُمِيتٌ وَ ا لكم مِنْ دُونٍ الله مِنْ وَلِيّ وَ لا نَصِير» فذيلها 


بيان لعله الحكم السابق المدلول عليه بالآيه السابقه و هو النهى عن تولى أعداء الله او وجوب التبرى منهم اذ لا ولي ولا نصير 
حقيقه إلأ الله سبحانه و قد بينه للمؤمنين فعليهم بدلاله من إيمانهم ان يقصروا التولى عليه تعالى او من أذن فى توليهم له من 
اوليائه و ليس لهم ان تعتدوا ذلكك الى تولى أعدائه كائنين من كانوا. 


وعد اردان لست هذا السب وهو 31 الله يدانه هو الذاى تملكك. كل شك هده الموكةو الحا فا لبكديين كل امر فهو 
الولئ لا ولى غيره. 


و قد ظهر من عموم البيان و العله فى الآيات الأسربع ان الحكم عام و هو وجوب التبرى او حرمه التولى لأعداء اللّه سواء كان 
التولى بالاستغفار او بغير ذلك و سواء كان العدو مشركا او كافرا او منافقا او غيرهم من اهل البدع الكافرين بآيات الله او 
المصرّين على بعض الكبائر كالمرابى المحارب لله و رسوله. 
80 1 

قوله تعالى: لَقَدْ ات الله عَلَى البيَ وَ الْمهاجرِينَ وَ الأنْطَار الَّذِينَ الى آخر الآبتين؛الساعه مقدار من الزمان فساعه العسره الزمان 
الذى تعسّر فيه الحياه لابتلاء الانسان بما تشق معه العيشه عليه كعطش او جوع او حر شديد او غير ذلككءو الزيغ هو الخروج من 
الطريق و الميل عن الحقءو إضافه الزيغ الى القلوب و ذكر ساعه العسره و سائر ما يلوح من سياق الكلام دليل على ان المراد 
بالزيغ الاستنكاف عن امتثال امر النبى صلّى الله عليه و آله و سلم و الخروج عن طاعته بالتثاقل عن الخروج الى الجهاد او الرجوع 
الى الأوطان بقطع السير تحرجا من العسره و المشقه التى واجهتهم فى مسيرهم. 


ص :١٠م‏ 


و التخليف-على ما فى المجمع-تأخير الشىء عمن مضى فأما تأخير الشىء عنكك فى المكان فليس بتخليفءو هو من الخلف 
الذى هو مقابل لجهه الوجه يقال»خلفه أى جعله خلفه فهو مخلف.انتهى و الرحب هو السعه التى تقابل الضيقءو بما رحبت أى 
برحبها فما مصدريه. 


والآيتان و إن كانت كل واحده منهما ناظره الى جهه دون جهه الاخرى فالاولى تبين التوبه على النبى و المهاجرين و الانصار و 
الشانيه تبن توبه الثلا-ثه المخلفين مضافا الى أن نوع التوبه على أهل الآيتين مختلف فأهل الآيه الاولى او بعضهم تاب الله عليهم 
من غير معصيه منهم, و أهل الآيه الثانيه تيب عليهم و هم عاصون مذنبون. 

قوله تعالى: يا أَيّهَا الذِينَ آمَنوا اتقوا الله وَ كونوا مَمَ الصَادِقِينَ الصدق بحسب الأصل مطابقه القول و الخبر للخارجءو يوصف به 
الانسان اذا طابق خبره الخارج ثم لما عد كل من الاعتقاد و العزم-الاراده-قولا توسع فى معنى الصدق فعدٌ الانسان صادقا اذا 
طابق خبره الخارج و صادقا اذا عمل بما اعتقده و صادقا اذا اتى بما يريده و يعزم عليه على الجد. 


و مافى الآيه من إطلا.ق الا-مر بالتقوى و اطلاق الصادقين و اطلاق الأمر بالكون معهم -و المعتّه هى المصاحبه فى العمل و هو 
الاتباع-يدل على ان المراد بالصدق هو معناه الوسيع العام دون الخاص. 

فالآ-يه تأمر المؤمنين بالتقوى و اتّباع الصادقين فى اقوالهم و افعالهم و هو غير الأمر بالاتصاف بصفتهم فانه الكون منهم لا الكون 
معهم و هو ظاهر. 

قوله تعالى: © كات يهل الِِْيئهِ وََْ وله من الطاب الى آخر الآبتين؛الرغيه ميل خاص نفسانى و الرغبه فى الشىء الميل 


اليه لطلب منفعه فيهءو الرغبه عن الشىء الميل عنه بتركه و الباء للسببيه فقوله: «وَ لا يَرِعَبوا بنْفْسِهمْ عَنْ نَفْسِهِا معناه و ليس لهم ان 
يشتغلوا بأنفسهم عن نفسه فيتركوه عند مخاطر المغازى و فى تعب الاسفار و دعثائها 


ص :١7م‏ 


و يقعدوا للتمتع من لذائذ الحياه»و الظمأ العطشءو النصب التعب و المخصمه المجاعهءو الغيظ أشد الغضبءو الموطئ الارض 
التى توطأ بالاقدام. 


والآبه تسلب حق التخلف عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم من أهل المدينه و الأعراب الذين حولها ثم تذكر ان الله قابل 
هذا السلب منهم بأنه يكتب لهم فى كل مصيبه تصيبهم فى فى الجهاد من جوع و عطش و تعب و فى كل أرض بطثونها فيغيظون به 
الكفار أو نيل نالوه منهم عملا صالحا فانهم محسنون و الله لا يضيع أجر المحسنين»و هذا معنى قوله: «ذلك بِأَنْهُمْ لا يْصَيبَهُمْ 
ظَمَأا الخ. 


ثم ذكر أن نفقاتهم صغيره يسيره كانت أو كبيره خطيره و كذا كل واد قطعوه فانه مكتوب لهم محفوظ لأجلهم ليجزوا به أحسن 
العامة 


لو 11 
و قوله: لِيَجِزيَهُمُ اله أخسدى نا كانُوا يَعْمَُونَ غايه متعلقه بقوله: «كيِب لَهُغْ؛ أى غايه هذه الكتابه هى ان يجزيهم بأحسن 


أعمالهم»و إنما خص جزاء أحسن الاعمال بالذكر لأن رغبه العامل عاكفه عليه أو لأن الجزاء بأحسنها يستلزم الجزاء بغيرهأو لأن 
المراد بأحسن الاعمال الجهاد فى سبيل اللّه لكونه أشقّها و قيام الدعوه الدينيه به. 


وهاهنا مي اخرو هن اتاسعرام العمل لي الحقيقه إتمتاهؤ تسن التصل ياتا الى الله اواحمة الح ادهو انتيق العمل فالدراء 
بأحسن الأعمال فى معنى الجزاء بأحسن الجزاء و معنى آخر و هو ان يغفر الله سبحانه سيئاتهم المشوبه بأعمالهم الحسنه و يستر 
جهات نقصها فيكون العمل أحسن بعد ما كان حسنا ثم يجيزهم بأحسن ما كانوا يعملون فافهم ذلكك و ربما رجع المعنيان الى 


معنى واحد. 


لكر وى. ء ر 6 00 لا 2 2 ن لاع ده 2 
قوله تعالى: وَل2أ] كات الْمُؤْنُونَ لِينْفِرُوا كاقَه فلو لا ثَفَرَ مِنْ كل فِرْقَهِ مِنْهُْ طائقَة لِيتقَقَهُوا فى الدَّين السياق يدل على ان المراد 
بقوله: «ليَنْفرُوا كَافَه» لينفروا و ليخرجوا الى الجهاد جميعاءو قوله: «فرْقَهِ مِنْهُمْا الضمير للمؤمنين الذين ليس لهم ان ينفروا كافه»و 
لازمه ان يكون النفر الى النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم منهم. 


ص / 


فالآيه تنهى مؤمنى سائر البلاد غير مدينه الرسول ان ينفروا الى الجهاد كافه بل يحضّضهم ان ينفر طائفه منهم الى النبى صلَى الله 
عليه و آله و سلم للتفقه فى الدينءو ينفر الى الجهاد غيرهم. 


والا-خسب بهذا المعنى ان يكون الضمير فى قوله: «رَجَعُوا للطائفه المتفقهين»و فى قوله «إلَيِهم) لقومهم و المراد اذا رجع هؤلاء 
المتفقهون الى قومهم»و يمكن العكس بأن يكون ١‏ لمعنى:اذا رجع قومهم من الجهاد الى هؤلاء الطائفه بعد تفقههم ورجوعهم 
الى اوطانهم. 


و معنى الآيه لا يجوز لمؤمنى البلاد ان يخرجوا الى الجهاد جميعا فهلا نفروا خرج الى النبى صَلَى اللّه عليه و آله و سلم طائفه من 
ككل :تقد من ترق السوسين سفوا النقيدى القهم :فى اندي فعدلوا به لاتقيدهى والمنلووا بسي محارف الدرين .و كك ر نار 
المخالفه لاصوله و فروعه قومهم اذا رجعت هذه الطائفه اليهم لعلهم يحذرون و يتقون. 


: 0 0 
ووه لل ل ا يك ال إن ان مقع مولت ان و ع قن وات و و ف مو اه 
قوله تعالى: با أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا قاتلوا الَذِينَ يَلوكمْ مِنّ الْكفَارِ وَ لَبِجَدُوا فيك علظةً وَ اغلَمُوا أنَّ الله م الْمُتَقِينَ امر بالجهاد العام 


الذى فيه توسّع الاسلام حتى يشيع فى الدنيا فان قتال كل طائفه من المؤمنين من يليهم من الكفار لا ينتهى إلا باتساع الاسلام 
اناغ باستف را سلطعه علق الدنيا و انحاظقه بالناى تعديها. 


و المراد بقوله: «وَ لَيِجدُوا فيكم عِلْظَه اى الشده فى ذات الله و ليس يعنى بها الخشونه و الفظاظه و سوء الخلق و القساوه و الجفاء 
فجميع الأصول الدينيه تذم ذلك و تستقبحه.و لحن آيات الجهاد ينهى عن كل تعد و اعتداء و جفاء كما مرّ فى سوره البقره. 


ا 
و فى قوله: «وَ اعلمُوا أنَ الله مَمْ الْمتَفِينَ» وعد إلهى بالنصر بشرط التقوىءو يؤول معناه الى إرشادهم الى ان يكونوا دائما مراقبين 


لأنفسهم ذاكرين مقام ربهم منهمءو هو أنه معهم و مولاهم فهم الأعلون إن كانوا يتقون .)١(‏ 


ص ا 


1ل 7 
١‏ -١).التوبه‏ ١١11-1:بحث‏ روائى حول:الآسيه (إِنَ الا ة اك من المرؤْمِنِينَ أنفس_هُم...) ؛النهى عن الاستغفار 


للمش ركين؛الصادقين. 


[سوره التوبه (8): الآيات 17 الى 179] 
اشاره 


ا لك شور قبت من يفول مزق ا ذه 00 نا اما َلْذِينَ الراك لوم انر قم بضد زر 080 بأل اليك 
اروم تس ني ري إلى كدوم وكائرار قر اؤزراة 31210180 يرز أنْهُمْ فون فى كُلّ كام ره ورتين كم 
امبو ولأ لخر را را كر اميم الا ميال لالم و رم قرا صرت ار 

بأَنّهُمْ قوم ايموي 01:0 قد مادم رون من َنم عزيز يه فم عريض لدم لعؤيدنَ رَذْفْ وجب 0180 إن 


ولا فل حشيى لله لا إل إلا مو علي َوكتٌ و هو وَبُ وض لْعَظِيم (115) 


لماك 


8 


بيان: 


لا 50 هو ل لا هو 5 - ِ 
قوله تعالى: وَ إذا ليأ أنزلث سُورَةٌ فمِنْهُمْ مَنْ يتقول بكم زادئْهُ نه إبللاناً الى آخر الآيتين؛نحو السؤال فى قولهم:هل يراكم من 
أحد؟!يدل على أن سائله لا يخلو من شىء فى قلبه فإن هذا السؤال بالطبع سؤال من لا يجد فى قلبه أثرا من نزول القرآن و كأنه 
يذعن ان قلوب غيره كقلبه فيما يتلقاه فيتفحص عمن أثر فى قلبه نزول القرآن كأن يرى ان النبى صلى الله عليه و آله و سلم 


ص ل 


لا يذعن بذلكك و كلما تليت عليه سوره جديده و لم يجد فى قلبه خشوعا لله ولا ميلا و حنانا الى الحق زاد شكا فبعثه ذلكك الى 


ان يسأل سائر من حضر عند النزول عن ذلكك حتى يستقر فى شكه و يزيد ثباتا فى نفاقه. 
مله النوان سبو نط ألا طاو بات قاف 


وقد فصل الله سبحانه امر القلوب و فرّق بين قلوب المؤمنين و الذين فى قلوبهم مرض فقال: اهما الّذِينَ آمَنُواه وهم الذين 
قلوبهم خاليه عن النفاق بريئه من المرض و هم على يقين من دينهم بقرينه المقابله«فزادتهم'السوره النازله«إيماناافإنها بإنارتها 
أرض القلب بنور هدايتها توجب اشتداد نور الإيمان فيه»و هذه زياده فى الكيف.و باشتمالها على معارف و حقائق جديده من 
المعارف القرآنيه و الحقائق الإ-لهيه»و بسطها على القلب نور الإيمان بها توجب زياده إيمان جديد على سابق الإيمان و هذه 
زياده فى الكميه و نسبه زياده الإيمان الى السوره من قبيل النسبه الى الأسباب الظاهره و كيف كان فالسوره تزيد المؤمنين إيمانا 
فتنشرح بذلك صدورهم و تتهلل وجوهم فرحا «وَ هُمْ يَسْتَبِشْرُونَا . 

و أ 0 فى لوبهم مَرَض) وهم اهل الشكك و النفاق كته رخْساً إلى رجْبةهم) أى ضلالا جديدا الى ضلالهم القديم و 
قد سمى الله سبحانه الضلال رجسا فى قوله و مَنْ يرد أن يضِلَهُ يَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَيْقَاً حرجا كاتا يَصَعَدُ فى السَلاءِ كذَلِك يَجعَلُ 
الله القع فى الزيرة 55 يُؤْمنُونَ (الأنعام 170و المقابله الواقعه بين «الَّذِينَ آمَُواا و «الَّذِينَ فى قُلوبهمْ مَرَض) يفيد ان هؤلا-ء 
نين فى قويو ران متقيع :]فلا حو نمه او امعد رع ان ديو الكذر و داك تالا زر ائرا وك كاقزوة: 


ولا كنا عن قب السورمية: القر اق التاكدروجعي دا قرس ليحن اقبي 14 كتاذ فنا :سكليه را ته منانا وو اسعوك راو 

عن م 22 : لا 3 لا 7 
سورااو كان كنا زمر ركنا اد رجسا و ضلالا نظير ما يفيده قوله: وَ َتَرلْ مِنَ القَوآنِ ما هُوَ شآفاء وَ رَحْمَة لِْمُؤْمِِينَ وَ لا يَزِيدُ 
الظَالِمِينَ إلا حَلِكاراً 


ص :/ 


(الإسراء 85/). 


قوله تعالى: أ ولا يرَونَ أنه يفتُونَ فى حل ام َوه َو مَرَئِين الآآيه؛ الاستفهام للتقرير أى ما لهم لا يتفكرون ولا يعتبرون و هم 
يرون أنهم يبتلون و يمتحنون كل عام هزه او مرق اموق الهو لك ود عون دن فونه المحنه الإ-لهيه و هم لا يتوبون ولا 
يتذكرون و لو تفكروا فى ذلك انتبهوا لواجب امرهم و أيقنوا ان الاستمرار على هذا الشأن ينتهى بهم الى تراكم الرجس على 
الرجس و الهلاكك الدائم و الخسران المؤيد. 


لوا 80 رن قور ويف به ط انق ع لا نم وي الاو لاد ما كس اعرف وخ نو ايه 
أنهم عند نزول سوره قرآنيه-و لا محاله هم حاضرون-ينظر بعضهم الى بعض نظر من يقول:هل يراكم من احدءو هذا قول من 
يسمع حديثا لا يطيقه و يضيق بذلكك صدره فيتغير لونه و يظهر القلق و الاضطراب فى وجهه فيخاف ان يلتفت اليه و يظهر السر 
الذى طواه فى قلبه فينظر الى بعض من كان قد اودعه سره و أوقفه على باطن امره كأنه يستفسره هل يطلع على ما بنا من القلق و 
الاضطراب احد؟ 


فقوله: انَظْرَ بَعْضَ ُمْ للم تغض» أى بعض المنافقين»و هذا من الدليل على أن الضمير فى قوله فى الآيه السابقه: «قَمِنْهُمْ ولا 
أيضا للمنافقينءو قوله: ١تَظَرَ‏ بَعْضٌ جُمْ إل تخض' أى نظر قلق مضطرب يحذر ظهور امره و انهتاك سترهءو قوله: «هَل يلاك مِنْ 
أحَدا فى مقام التفسير للنظر أى نظر بعضهم الى بعض نظر من يقول:هل يراكم من احد؟و من للتأكيد و أحد فاعل يراكم. 


و 9 و 5 ل وو 2 م لا 5 7 7 5 
و قوله: ْم انْصضَِرَفوا صَرَفَ اللَهُ قلوبَهُم بِأنّهُمْ قَْمٌ لا يَفْقَهُونَ ظاهر السياق ان المعنى ثم انصرفوا من عند النبى صلَّى الله عليه و آله 
وسلم فى حال صرف الله قلوبهم عن وعى الآبات الإلهيه و الإيمان بها بسبب انهم قوم لا يفقهون الكلام الحق فالجمله حاليه 


على ما يجوّزه بعضهم. 


ص / 


و ربما احتمل كون قوله: ١ص‏ ِرَفَ اللَهُ قُلوبَهُغ) دعاء منه تعالى على المنافقينءو له نظائر فى القرآنءو الدعاء منه تعالى على احد 
إيعاد له بالشر. 


قوله تعالى: لَقَّد لياه كم رَسْولٌ ون أَنْيدكمْ عَزِيرٌ علو ] عم حرِيصٌ عَلبكمْ بِالْمُؤْمِنينَ رَؤْفْ رَحِيِمْ العنت هو الضرر و 
الهلاكو ما فى قوله: لما عَم مصدريه التأويل عنتكمءو المراد بالرسول على ما يشهد سياق الآيتين محمّد صِلّى الله عليه و آله 
و سلمءو قد وصفه بأنه من انفسهم و الظاهر ان المراد به انه بشر مثلكم و من نوعكم اذ لا دليل يدل على تخصيص الخطاب 
لحرن ان شريكن عاميي و خاضة بال الى وعم رجال هين الروة هاري و السقدين الي فيال العطات: 


و المعنى لقد جاءكم ايها الناس رسول من انفسكم.من اوصافه انه يشق عليه ضرٌكم او هلاككم و أنه حريص عليكم جميعا من 
مؤمن او غير مؤمنءو أنه رءوف رحيم بالمؤمنين منكم خاصه فيحق عليكم ان تطيعوا امره لأنه رسول لا يصدع إلا عن امر اللهءو 
طاعته طاعه اللّهءو ان تأنسوا به و تحنّوا اليه لأنه من انفسكمءو ان تجيبوا دعوته و تصغوا اليه كما ينصح لكم. 


ومين هنا يظهز أن القثوة التاعوذه فى الكلدم من الاو ضاق اعت وله (رشرول) ولق الفيتكة واعَزِيرٌ َوه بلا عَم 
الخ؛جميعها مسوقه لتأكيد الندب الى إجابته و قبول دعوتهءو يدل عليه قوله فى الآيه التاليه: «فَإنْ نولا فقَلْ حشبى الله . 

ع 0م ,ىر رى "١‏ 
قوله تعالى: فَإِنْ نَوَلَْا قل حشبى اللهُ لا إله إلا هُوَ عَلئِهِ تَوَكلتٌ وَ هُوَ َب الَؤش الْعَظِيم اى و ان تولوا عنكم و أعرضوا عن قبول 
دعوتكك فقل حسبى الله لا إله إلآ هو اى هو كافى لا إله إلا هو. ١‏ 


لا 
لا لا 
فقوله: ل ل ا سواه لأتداللة لا ال خيره و مت 


المحتمل ان تكون كلمه التوحيد جىء بها للتعظيم نظير قوله: وَانُوا انحل الله ولد بلطائة (البقره 12/). 


ص اا/ 


وافولة فاته تر كلوقك على اللحطادن قري نويه قزلة ريق الله الدالٌ على معنى التوكل بالالتزام»و قد تقدم فى بعض 
الأبحاث البابقة او حعتى التو كل هو نقذ المنادريه و كاك يج ميدن قفبية وكولن قدي افووة اف العحزافة عع العببب) ديا جما 
يعرفه من الاسبابءو لا محاله هو بعض الأسباب الذى هو عله ناقصه و الاعتصام بالسبب الحقيقى الذى اليه ينتهى جميع الأسباب. 


و من هنا يظهر وجه تذييل الكلام بقوله: «وَ هُوَ رَبّ الْعَوْش الْعَظِيم) اى الملكك و السلطان الذى يحكم به على كل شىء و يدبر 
به كل امر. ش 

7 ل 1 
و انما قال تعالى: «قَقَلَ حَسبى الله الآبه؛و لم يقل:فتوكل على الله لإرشاده الى ان يتوكل على ربه و هو ذاكر هذه الحقائق التى 
تتؤراعقيقه مندئ التوكلءو ان النظر المغبيت هق ان لاتق الاتسآن نما :بشركة من الأسبات الظافرة التق هن لك اله يعض 
الأسباب بل يأخذ بما يعلمه منها على ما طبعه الله عليه و يثق بربه و يتوكل عليه فى حصول بغيته و غرضه. 


و فى الآآيه من الدلاله على عجيب اهتمامه صلَى الله عليه و آله و سلم باهتداء الناس ما ليس يخفى فإنه تعالى يأمره بالتوكل على 


ربه فيما يهتم به من الأمر و هو ما تبينه الآيه السابقه من شده رغبته و حرصه فى اهتداء الناس و فوزهم بالسعاده فافهم ذلك. 


ص ا/ 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 























11-7 11111 132 جا يايد 1 
]12 وممتست 0 لرليان ظ 
616 . تأع/ة ا تذاع3 1ج . نابا 
ات ار ع آنا اللكرنايايا 


و للايصاء من فضلكم 
9 ] ووتثرز 'خثز[|[ ون ظ 


